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El giro teolégico de la fenomenologia
en la Facultad de Teologia

Carlos Arboleda Mora
Daniel Esteban Pérez Rodriguez

Resumen

El llamado “giro teolégico de la fenomenologia” se inicié en Francia con
destacados filésofos como Lévinas, Chrétien, Marion y Henry, quienes
continuaron con la critica a la ontoteologia metafisica —iniciada por Niet-
zsche y Heidegger—, pero abriendo caminos de solucién desde la posibili-
dad de la donacién del ser, pensado y acogido desde una razén amplia que
no se autolimite en los cdlculos meramente positivistas. Esta senda ha sido
acogida en la Facultad de Teologfa, de la Universidad Pontificia Bolivaria-
na, de Medellin, desde hace ya varios afios, y las reflexiones, eventos aca-
démicos, publicaciones y estudios que han nacido de su seno tienen ya su
historia, la cual, mediante una revisién bibliografica cronoldgica y temdtica
al tiempo, es presentada en sus autores, origenes, consecuencias y aportes.

Introduccién: ;Qué es el giro teolégico
de la fenomenologia?

El giro teolégico de la fenomenologfa es una bisqueda a una po-
sible salida al problema de la clausura de la cultura actual, la cual
se cerr6 en si misma por causa de la visién ontoteoldgica y solo le
queda el laberinto o el circulo, sin via de salida. La ontoteologia
occidental, en términos de Heidegger, ha llevado al nihilismo y
al atefsmo, y ha dejado a la Teologfa sin respuesta y a la Filosofia
sin metafisica.' La Postontoteologia puede mostrar un camino de
salida. La pregunta fundamental es: ;por qué el mundo se empan-

1 Carlos Restrepo, “La ‘muerte de Dios’ y la constitucién onto-teolégica de
la metafisica”, Estudios de filosofia, 36 (2017): 160.

320



El giro teoldgico de la fenomenologia en la Facultad de Teologia

tana en la critica de la cultura y no halla formas de salida? Parece
ser que no se encuentra la referencia a algo mds inabarcable que
permita la respuesta.

Ahora, una superacién de la ontoteologia la sugiere Paul Ti-
llich con su concepcién de Dios como el Being-itself'o Ground of
Being,* aunque no explica bien el método para captar ese Ground
of Being. Sin embargo, su propuesta es un aporte valioso para su-
perar las criticas al concepto metafisico de la ontoteologia.

Por su parte, la nueva fenomenologia francesa busca encon-
trar el camino a partir del método fenomenolégico, llevado al ex-
ceso: Lévinas reduciendo la metafisica hasta llegar al Otro como
manifestacién; Michel Henry reconociendo el aparecer dentro
del sentimiento y el cuerpo viviente como vida; Marion llevando
la fenomenologia al extremo de la l6gica para que el fenémeno
saturado se manifieste. Quedan asi al borde de la gnosis o de la
mistica. Ahora, retomando a Dionisio Areopagita, se presenta la
posibilidad de que el fenémeno saturado se manifieste en la expe-
riencia mistica, pero invirtiendo el sujeto (de sujeto productor a
sujeto atributario).

Todos los estudios sobre filosofia de la religién actuales son
capaces de dar razén de la aporia, pero no logran llegar al senti-
do de la profundidad. Si esta logra estatuirse, se puede tener un
fundamento para el didlogo intercultural y para la postontologia
creativa. El aporte de la nueva fenomenologia francesa es funda-
mental para mostrar los limites de la razén que van mds alld de la
razén calculante; estos limites no son fronteras, sino apertura de
posibilidades de donacién.

Desde la crisis de la metafisica, tal como fue planteada por
Heidegger y Nietzsche, la cultura ha venido buscando salidas al
problema del ser. La posmodernidad ha optado por un nihilismo
que lleva a la actitud de no ser, dejar ser y no preocuparse por
cuestiones metafisicas, como lo hacen Vattimo y otros posmoder-
nos. Esto ha producido una crisis en la cultura (explicitada por
varios filésofos como los de la Escuela de Frankfurt, Derrida, y los
nuevos tedlogos). Una bisqueda postontolégica ha sido iniciada

2 Paul Tillich, Systematic theology I (Chicago: The University of Chicago
Press, 1951), 144; 237.
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por Wolfgang Janke, la nueva fenomenologia francesa (Marion,
Henry, Lévinas), Eugenio Trias, entre otros. Dentro de este cam-
po, fuertemente influido por el neoplatonismo (Proclo, Jdmbli-
co, Porfirio, Dionisio) y los misticos como Eckart y San Juan de
la Cruz, se realizan muchas de las actuales pesquisas teoldgicas
y filoséficas para dar respuesta critica a los poshumanismos (R.
Peperell, Sloterdijk, R. Marchesini) que han sacralizado el poder
de la tecnologia (racionalidad instrumental) y llegan asi a unas
propuestas inmanentes, pero no acceden a la profundidad.

Frente al pensamiento metafisico de la presencia objetual,
esencialista, conceptual y ahistdrica, que en el tiempo se convirti6
en ontoteologia (pensar a Dios como el ser impasible e inmuta-
ble), se medita la posibilidad de la revelacién del fenémeno satu-
rado (que estd mds alld de la ciencia positiva), a través de la radica-
lizacién de la epojé (reduccién) fenomenolégica, plena intuicién y
pleno aparecer en la inmanencia de la vida o del sujeto pasivo, que
se day se oculta en la razén ampliada que supone una mistica de
la contemplacién y la recepcién de la donacién del fenémeno sa-
turado (el otro), poliexpresable en simbolos que orientan la cultu-
ra; donacién que, en términos teoldgicos, es la donacién del amor.

De manera que el neoplatonismo se ha convertido en un
camino de busqueda para superar las criticas a la ontoteologia y,
dentro de él o a partir de él, se busca una linea antimetafisica
y quizds posmoderna. Jean Luc Marion, tomando a Dionisio y
releyendo el argumento ontoldgico de Anselmo, encuentra en la
donaci6n el camino a un Dios sin el ser. Michel Henry lo trata por
el sendero de la inmanencia material de la vida y Lévinas por el
rostro del otro. Se trata asi de responder a las cuestiones levantadas
por la modernidad contra el Dios conceptual.

Esta discusidn se afina gracias a la reflexién realizada por Do-
minique Janicaud’ en su pequeno libro E/ giro teoldgico de la feno-
menologia francesa. Este autor plantea que la fenomenologia fran-
cesa (Emmanuel Lévinas, Jean Luc Marion, Jean Louis Chrétien
y Michel Henry) pervierte el método fenomenoldgico para fines
teoldgicos, pues estos fenomendlogos introducen el Dios biblico

3 Dominique Janicaud, Le tournant théologique de la phénoménologie fran-
caise (Paris: Editions de 1’Eclat, 1991).
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en la fenomenologia, incluso de una manera casi esotérica. De
esta manera, surge la pregunta de si es posible buscar el “no co-
nocimiento” de la noche mistica con los elementos conceptuales
o terminoldgicos de la ciencia fenomenoldgica, o si ambos son
incompatibles.

Inicios del giro teoldgico en la Facultad de Teologia
de la UPB

Este movimiento fenomenoldgico denominado como Giro, del
que venimos tratando, puede realizar significativos aportes a la
Filosofia en su versién fenomenoldgica y a la Teologia en su ver-
tiente mistica reflexiva. Con este propdsito se abri6 en la Facultad
de Teologia de la Universidad Pontificia Bolivariana de Medellin,
Colombia, una discusion filoséfica que ya tiene su historia, acerca
de la cultura y su fundamento, tanto dentro de la misma Facultad
de Teologfa como en el medio colombiano.

Los primeros en hablar de la fenomenologfa en Colombia
fueron Guillermo Hoyos Visquez* (en el que el concepto de
“mundo de la vida” encuentra el lugar para el didlogo en la socie-
dad civil y quien propone, con Habermas, la comunicacién entre
diferentes perspectivas buscando tolerancia e inclusién); Danilo
Cruz Vélez’ (quien se interesé por Scheler, Heidegger y Hartmann
pensando la relacién hombre-cultura, la cual, fundamentada en
Heidegger, es apertura a la manifestacién del ser); y Daniel Herre-
ra Restrepo® (quien se interesé por Husserl y la relacién inmanen-
cia-trascendencia en el sujeto). El 16 de agosto de 1999 en Puebla
(México), Guillermo Hoyos, Héctor Leonardo Tovar y Germdn
Vargas Guillén (también colombianos) fueron cofundadores del
Circulo Latinoamericano de Fenomenologia (CLAFEN), junto a

4 Guillermo Hoyos Visquez, “El mundo de la vida como tema de la feno-
menologia”, Universitas Philosophica, 20 (1993); Investigaciones fenome-
noldgicas (Bogotd: Siglo del Hombre, 2012).

5  Danilo Cruz Vélez, Filosofia sin supuestos (Manizales: Editorial Universi-
dad de Caldas, 2001).

6 Danilo Herrera R., Escritos sobre fenomenologia (Bogotd: Universidad
Santo Tomds, 1986).
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Antonio Zirién, Rosemary Rizo-Patrén, Roberto Walton y otros.
Hoy figuran 59 colombianos como miembros del CLAFEN, lo
que muestra que se ha ido expandiendo la metodologia fenome-
nolégica en el pais. En agosto de 2007 aparece el primer volumen
del Anuario Colombiano de Fenomenologia, idea germinada en la
mente de Germdn Vargas Guillén, Pedro Juan Aristizabal y Juan
Manuel Cuartas.’

La claridad que representaria el Giro para la Facultad de Teo-
logia empezé a alborear desde el afio 2006 con un articulo del
profesor Carlos Arboleda llamado: “La mistica como proceso fe-
nomenoldgico”.® En ¢l se indicaba que el proceso mistico no es
una experiencia puramente religiosa, estudiable solo por la Teo-
logia, sino que es inteligible como un proceso fenomenoldgico
que lleva a la plena manifestacién del fenémeno saturado. De esta
manera, las reducciones fenomenoldgicas husserlianas se realizan
en el proceso mistico y conducen a la experiencia del fenémeno
saturado, tal como lo entiende Jean Luc Marion. Desde ese en-
tonces el profesor Arboleda empieza a defender su tesis de que la
fenomenologia indica el proceso, y la mistica, como la de san Juan
de la Cruz, muestra la real posibilidad de la donacién. Ahora, esa
donacién solo se puede expresar en lenguaje simbélico, pues el
fenémeno es inabarcable a través del concepto.’

También por este periodo se hizo una bisqueda de vinculos
entre la fenomenologia y los documentos magisteriales de la Igle-
sia. El trabajo fundamental en este sentido fue el libro La nueva
Doctrina Social de la Iglesia." Este trabajo parte de la constatacién
de la necesidad de que la Iglesia respondiera con un nuevo lengua-
je a las exigencias del mundo contemporaneo, pues la respuesta de

7 Una introduccién al Giro teoldgico de la fenomenologia en América La-
tina y en Colombia la hace Carlos Enrique Restrepo en su articulo “El
‘giro teoldgico’ de la fenomenologfa: Introduccidn al debate”, ofreciendo
un inventario de textos orientado a servir de gufa e introduccién a la
reflexién.

8 Carlos Arboleda Mora, “La mistica como proceso fenomenolégico”, Cue-
stiones Teoldgicas, 33,80 (2006): 315-335.
Ibid.

10 Carlos Arboleda Mora, Profundidad y cultura. Del concepto de Dios a la
experiencia de Dios (Medellin: UPB, 2007).
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la Iglesia catdlica no puede ser simplemente un alegato pidiendo
que se le reconozca un espacio, espacio que tuvo tradicionalmente
pero que la nueva estructura de la sociedad le va suprimiendo. No
es por el peso de la institucién que la Iglesia va a ser reconocida
hoy como un interlocutor vilido en los foros de lo internacional
y de lo ptblico. Mds bien, es por la fuerza de sus argumentos y la
fundamentacién de sus principios que los cristianos podrdn decir
una palabra vélida para las sociedades contempordneas. Esta fuer-
za y esta fundamentacion solo se logrardn en la medida en que la
Teologia muestre que lo que es verdad a los ojos de los creyentes
es también verdad que aparece a los ojos de los no creyentes, o,
mejor, a los ojos de todo hombre que vive en este mundo. En el
marco de esta busqueda es que los autores de este libro proponen
una racionalidad amplia y compartida, que supere los estrechos li-
mites de un pensamiento calculante, y asi pueda indicar el camino
de la credibilidad racional del cristianismo, camino que no es tni-
camente reflexivo, sino que debe ser la via de la coherencia entre
lo creido y lo vivido. Ahora, ellos descubren que la fenomenologia
puede ser el vehiculo filoséfico que aporte el lenguaje apropiado
para expresar la categoria de experiencia y testimonio.

En la linea de este reto de encontrar un lenguaje apropia-
do para expresar el pensamiento de la Iglesia y un método util
para elaborar su reflexién de manera comprensible para el mundo
actual, la Universidad Pontificia Bolivariana propicié el espacio
del Simposio sobre Doctrina social de la Iglesia, realizado entre
el 20 y 21 de marzo de 2007, donde el profesor Ricardo An-
toncich expuso su tesis de doctorado en Teologfa, realizada en la
misma universidad, titulada: “Las enciclicas sociales de Juan Pablo
IT desde la fenomenologfa de la persona segin Karol Wojtyla”.
La hipétesis de Antoncich fue presentar el método fenomeno-
l6gico como una posible clave de interpretacién del magisterio
social de Juan Pablo II. Se propuso senalar las influencias en su
pensamiento filoséfico, y, en segundo lugar, caracterizar su modo
de usar la fenomenologia. Los grandes influjos en el pensamiento
filoséfico de Wojtyla fueron Garrigou-Lagrange, Gilson, Maritain
y Mounier; pero también tomé de la filosofia moderna importan-
tes elementos, como el imperativo categérico de Kant y la feno-
menologia de Husserl y Scheler. El método fenomenolégico fue
usado por Juan Pablo II como un camino seguro que partia de la
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experiencia. Toda ciencia parte de la experiencia, pero esta no se
reduce a lo sensible: Wojtyla rechazé el prejuicio empirista. De la
fenomenologia, Wojtyla tomé la experiencia de la conciencia con
su cardcter de evidencia universal, analizando todos los elementos
implicados en los datos de la conciencia. La originalidad de Wo-
jtyla consisti6é en tomar la unidad entre Persona y accién, como
el dato complejo fundamental, de modo que sea posible conocer
la accién desde el sujeto y al sujeto desde la accién. Con este mé-
todo Ricardo Antoncich analizé la Laborem Exercens, Sollicitudo
Rei Socialis y Centesimus Annus. Por su parte, el profesor Arbole-
da, en el mismo seminario, analizé los aspectos fenomenoldgicos
del Compendio de Doctrina Social de la Iglesia, la enciclica Deus
Caritas est y el documento de la Conferencia de Aparecida. Segtin
logré demostrar, en estos documentos eclesiales ya habia huellas
de orientaciones fenomenoldgicas del Giro, como son: el abando-
no del yo kantiano fuerte, la superacién de la ontoteologia yendo
mis alld del Dios entendido como ser, la mistica como un proceso
para recibir el don, la ética unida a la experiencia, la experiencia
como experiencia del amor y el testimonio como paso siguiente a
la experiencia.

Ahora, el Giro en la Facultad de Teologia se empezé a tratar
de manera sistemdtica sobre todo a partir de los aportes de Carlos
Arboleda Mora y Carlos Enrique Restrepo quienes, a la postre, se-
ran los grandes exponentes, promotores y tematizadores del Giro.
El primero, en su tesis doctoral titulada “Profundidad y cultura.
Del concepto de Dios a la experiencia de Dios”, en la que indica
el proceso o camino de la realizacién del darse y el descubrimiento
y posesién de la profundidad. Aplicé una metodologia en la que
conflufan varias perspectivas como la filosofia de la religién, la cri-
tica a la ontoteologia, la fenomenologia (especialmente con ayuda
de la nueva fenomenologfa francesa) y la mirada sobre la experien-
cia mistica. En este didlogo se propuso que, si la cultura quiere
salir del circulo o del laberinto en el que se encuentra, tiene que
referenciarse en el don y de alli alimentar y fecundar sus simbolos,
de tal manera que lo que se da siempre de manera diferente nutra
la dindmica filos6fica y sostenga el sentido de lo humano en una
tarea permanente de ejercicio hermenéutico. Solo asi abandonard
la rigidez de lo inmutable para estar atenta al paso continuo del
don por la casa de los hombres.
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Por su parte, Carlos Restrepo, también en su tesis doctoral,
hecha en la Universidad de Antioquia, titulada “La remocién del
ser”,'! se enfrent6 a la tarea de la superacién de la metafisica. Para
realizarla se basé en Heidegger que ha enjuiciado toda la histo-
ria de la metafisica imputdndole la que él considera su estructura
esencial: la ontoteologia.

Pero la interpretacién heideggeriana de la metafisica ha desperta-
do toda suerte de criticas. Las mds viscerales le han sido dirigidas
por los dltimos representantes de la fenomenologfa francesa (Em-
manuel Lévinas, Jacques Derrida, Jean-Luc Marion, entre otros)
para quienes la superacién de la metafisica no es posible mediante
una vuelta —en si misma metafisica— de la cuestién del Ser, sino
mediante un pensamiento al que los equivocos de la onto-teologia
le autorizan replantear a Dios como cuestion. Titulos como los de
Lévinas (“De otro modo que ser”) y Jean-Luc Marion (“Dios sin el
ser”) dan cuenta de esta arremetida antiheideggeriana en el contex-
to francés de la fenomenologia. Esta se levanta a su vez como una
«superacion de la superacién» heideggeriana de la metafisica, que
nosotros presentamos como una remocién del pensamiento del Ser
que libera a Dios de la onto-teologia, y que ha provocado el debate
del llamado «giro teolégico» de la fenomenologfa.'?

Para lograr su cometido, Restrepo comenzé su texto plan-
teando el problema y la critica de la superacién de la Metafisica
principalmente de su marca ontoteolégica que conlleva una idola-
tria conceptual de Dios, para entrar luego en el planteamiento de
Dios sin el ser y orientarse hacia otra Filosofia primera, tal como
lo plantea el Giro Teoldgico de la Fenomenologia cuando hace el
camino del Rostro al Icono.

Lentamente el movimiento del Giro Teolégico de la Fenome-
nologia fue haciéndose a su lugar dentro del quehacer filoséfico y
teolédgico de la Facultad de Teologia, lo cual fue plasméndose en

11 Ya Germdn Vargas Guillén, su director de tesis, habfa publicado el libro
Ausencia y presencia de Dios. Diez estudios fenomenoldgicos.

12 Carlos Restrepo, La remocidn del ser. La superacion teoldgica de la metafis-
ica (Bogotd: Editorial San Pablo, 2012).
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articulos, sobre todo en la revista Escritos, por el lado de la Filo-
soffa, aunque también en la revista Cuestiones Teoldgicas, desde el
punto de vista de las repercusiones en la Teologia.

Es asi como Carlos Arboleda Mora en la revista Escritos, en el
articulo: “Dios: ;Ser o Don?” recoge las criticas que se han hecho
a la metafisica y a la Teologia respecto al concepto de Dios. Indica
algunos filésofos que han aceptado acriticamente dichos ataques
a la ontoteologia o concepcién de Dios, y sefala otros (Lévinas,
Marion) que buscan vias de salida. Esta via de salida es la fenome-
nologia de la donacién, entendiendo a Dios como fenémeno sa-
turado que se da a un yo pasivo (no al yo constituyente moderno),
donacién que supera la visién representacional de Dios y abre el
camino a una hermenéutica de la donacién.

En el articulo “El argumento ontolégico en Paul Tillich y
Jean-Luc Marion”, Arboleda presenta las concepciones sobre el
argumento ontolégico en Paul Tillich y en Jean-Luc Marion. Paul
Tillich no ha creado una propia escuela de pensamiento, pero ha
influido sobre muchos pensadores. Abre el camino a posteriores
reflexiones, desde diversos puntos metodoldgicos, sobre el pro-
blema ontoldgico, sobre la realidad de Dios y sobre la relacién
del Ser con la cultura. Se puede decir que, a partir de él, se abren
caminos para pensar el papel de la mistica en el conocimiento
del Beingitself (el ser mismo), la relacién dindmica en la vida del
hombre, el darse del Ser como dgape y la correlacién entre mistica
y cultura. Y Jean-Luc Marion lleva a su plenitud las ideas de An-
selmo y Tillich: Dios no se piensa, sino que se da. De manera que
estd maduro el camino para plantear un nuevo pensamiento sobre
Dios," reformulando las relaciones entre Filosofia y Teologia rotas
desde la Edad Media, mostrando cémo la crisis de la metafisica
conceptual y representacionista y de la ontoteologia tradicional,
han permitido, con la ayuda de Dionisio y del neoplatonismo,
repensar la ontologia a través de la Teologfa negativa y de una via
mistica. Ya desde Heidgger se llega a ver la realidad como un don
del cual la filosofia indicaria la posibilidad ontolégica y la teolo-
gia su realizacién efectiva. Asi, el Dasein heideggeriano, superada

13 Como lo plantea el mismo autor en otro de sus trabajos: “Un nuevo
pensar sobre Dios: Del Dasein al Dagott”, Escritos, 19,42 (2011).
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la sombra del ego, podria ser Dagort, es decir, pura apertura a la
donaci6n de Dios en la linea de pensadores medievales como Hil-
degarda de Bingen y el maestro Eckart.

El profesor Arboleda también hace una aplicacién histérica y
artistica del Giro en el trabajo “Cuando las iglesias eran de colores
y los santos transparentes”, pero esta vez en la revista Cuestiones
teoldgicas, en el que interpreta el estilo gético como hijo de una
influencia platénica y neoplatdnica, pues, segin demuestra, el
abate Suger recibié la influencia del Pseudo Dionisio a través de la
lente de Scoto Eritgena y del agustinismo de Hugo de San Victor
y asi concibié un estilo mistico basado en la filosofia de la luz. De
esta manera, el templo gético llega a ser simbdlicamente el lugar
del cruce de la cuaternidad (Dios, hombre, mundo y comunidad),
donde se manifiesta Dios (punto que es analizado desde Heideg-
ger) y donde se tiene la experiencia del destello (Flash) mistico de
origen platdnico y agustiniano.

En la revista Escritos, Carlos Enrique Restrepo vuelve sobre
la lectura heideggeriana de la “muerte de Dios” en Nietzsche que
indica su entronque esencial con la historia de la metafisica.'
Heidegger lo deriva de la figura de la subjetividad que surge como
fundamento de la filosofia moderna, poniendo a gravitar el pen-
samiento de Nietzsche en el campo del principio rector del cogito
instaurado por Descartes. La “muerte de Dios” tiene la misma
interpretacion en la filosofia de Hegel, quien la identifica con el
surgimiento de la razén moderna y con la experiencia que la con-
ciencia hace de su desventura. En la misma revista, el profesor
Restrepo complementé este texto al ofrecer una traduccién del
escrito “Genealogia de la ‘Muerte De Dios’. Contribucién a la
determinacién teoldgica de los presupuestos conceptuales de la
‘Muerte De Dios” en Hegel, Feuerbach, Stirner y Nietzsche” de
Jean-Luc Marion." Alli se plantea que la “muerte de Dios”, atri-
buida por lo general exclusivamente a Nietzsche, se desarrolla a lo

14 Carlos Restrepo, “La Frase de Hegel: ‘Dios ha muerto™, Eiscritos, 18,41
(2010).

15 Jean-Luc Marion, “Genealogfa de la ‘muerte de Dios’. Contribucién a la
determinacién teoldgica de los presupuestos conceptuales de la ‘muerte
de Dios” en Hegel, Feuerbach, Stirner y Nietzsche. Traduccién de Carlos
Enrique Restrepo”, Escritos, 19,42 (2011): 161-189.
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largo de toda la filosofia moderna. Contra este desconocimiento
es procedente su reconstruccién, su reapropiacion genealdgica.
Hegel, Feuerbach, Stirner, y por supuesto, Nietzsche, son en todo
caso solo algunos de los autores que cabe interpelar en esta direc-
cién, aunque también los mds decisivos. Marion también apunta
a liberar lo divino de la idolatria conceptual que caracteriza el pen-
samiento moderno, a fin de repensar a Dios como Amor. En pala-
bras del filésofo francés, el desconocimiento en que la filosofia ha
mantenido el Amor permite proclamar al Dios Vivo, para limitar
y superar al fin el discurso de la “muerte de Dios”, el cual queda
restringido asi al 4mbito al que pertenece: el de la época moderna
de la metafisica.

En esta misma linea, pero ya en la revista Cuestiones Teoldgi-
cas, el profesor Restrepo plantea que el pensamiento de Jean-Luc
Marion ha hecho posible una superacién de la metafisica mds de-
cidida que la intentada por Heidegger.'® Dicha superacién apunta
a un nuevo pensar acerca de Dios desligado de la pregunta por el
Ser en el contexto del giro teolégico de la fenomenologia. Se trata
de una superacién en la que las relaciones de la Filosofia y la Teo-
logia rotas desde la Edad Media son restablecidas en la actualidad.
El texto da cuenta de dicha superacién poniendo de manifiesto
la idolatria conceptual de la metafisica y los malentendidos de su
constitucién ontoteoldgica.

En el afno 2011, Mario Madrofnero Morillo presenta una re-
flexién sobre el don, la ofrenda y el perdén, referida a la relacién
de comunidad inaugurada por el estar-con-otro-en-el-mundo;
todo esto en la experiencia de las relaciones de alteridad, donde
la hospitalidad, en tanto comprensién de la responsabilidad para
con el otro, conlleva la vivencia de una politica de la diferencia."”
Esta propuesta recupera los aportes teéricos de Emmanuel Lévi-
nas, Jacques Derrida, Jean-Luc Nancy, entre otros, y provocan,
dentro del grupo académico, una mirada mds: la consecuencia éti-
co-politica de la fenomenologfa de la donacidn, la cual madurard

16 Carlos Restrepo, “La superacién teoldgica de la metafisica”, Cuestiones
Teoldgicas, 38,89 (2011).

17 Mario Madronero Morillo, “Alteridad, Politica y Hospitalidad”, Escrizos,
19,43 (2011).
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en los anos siguientes, como se verd, en los trabajos de Luis Alber-
to Castrillén y en la propuesta de Juan Carlos Scannone.

En el 2011 aparece otro trabajo de Arboleda, esta vez en for-
ma de libro completo llamdo Experiencia y testimonio; se trata de
una armonizacién de la fenomenologfa con la Teologia o de buscar
el paralelismo estructural entre ellas.'® En él se propone que una
hermenéutica de la experiencia y el testimonio es la tarea actual de
la Teologfa, pues se parte de la constatacién de que sin experiencia
y testimonio no es posible entender el cristianismo, ni proclamar-
lo, pues se puede quedar en un anuncio publicitario, o en una
ideologia en competencia, o en un mensaje inttil para el hombre
de hoy. Asi, pues, se hace necesario volver a un protocristianismo,
es decir, a la estructura fundamental de la experiencia pascual de
los primeros cristianos: la experiencia de la resurreccién lleva in-
eluctablemente a contar esa experiencia y a expresarla en relatos
testimoniales corroborados con la fuerza de la vida del testigo.
Hoy se va haciendo esa recuperacion de la experiencia protocris-
tiana. Tanto en la Filosofia como en la Teologia se busca eso que es
lo mds original del cristianismo. Pero todavia mds, no se hace esa
reflexién solo en el 4mbito cristiano y teolégico, sino que la feno-
menologia (sobre todo a partir de Heidegger) muestra la disposi-
cién ontoldgica que permite al hombre abrirse a la manifestacién
del Incondicionado. Lo que verdaderamente deben hacer los cris-
tianos, ayudados de la tarea de la razdén, es mostrar que el modelo
cristiano de vivir es plenamente humano y que, por tanto, quien
sigue a Cristo estd en la verdad de la vida y tendrd vida eterna. No
es la adhesién a una doctrina, sino la respuesta a un llamado. “No
se comienza a ser cristiano por una decision ética o una gran idea,
sino por el encuentro con un acontecimiento, con una Persona,
que da un nuevo horizonte a la vida y, con ello, una orientacién
decisiva”."” Arboleda insiste en el término “acontecimiento” que
bien puede significar también “evento”, “apropiacién”, “manifes-
tacién”, y que es lo que marca la misién de la Iglesia. La mision

18 Juan Carlos Scannone, “Aportaciones de la fenomenologfa de la religién a
la teologfa fundamental”, En Dar razén de nuestra esperanza: el anuncio del
Evangelio en una sociedad plural (Buenos Aires: Agape Libros, 2012), 406.

19 Benedicto XVI, Deus Caritas Est, n.° 221.
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no es un proyecto pastoral, ni un programa bien hecho, ni unas
acciones intensivas, sino que es compartir, testimoniar y anunciar
la experiencia del acontecimiento de Jesucristo en la total historia
del mundo.

Consolidacién y ampliacién del Giro en la Facultad
de Teologia

Para el ano 2012 se fue afianzando el Giro en las Facultades de
Teologfa y Filosofia de la Universidad Pontificia Bolivariana; como
muestra de ello se empiezan a hacer eventos y se publican escritos,
no solo difundiendo sus propuestas, sino también profundizando
y ampliando los campos de la reflexién. Para responder a lo prime-
ro, Carlos Arboleda hace una sintesis de lo que es el Giro para los
recién llegados a esta busqueda.” Allf se reconstruyen las razones
y figuras tanto filoséficas como teoldgicas que originaron el “giro
teoldgico” de la fenomenologia. Un punto importante lo consti-
tuye la influencia de Dionisio Areopagita en el pensamiento de
Heidegger, no siempre reconocida como sf ocurre, en cambio, con
la presencia de Eckhart. Esta génesis implica la recepcién cristiana
del neoplatonismo, que compone la llamada “teologia negativa”.
Bajo esta clave de lectura el giro teolégico apunta a ampliar los
limites de la razén para superar la razén cientifica y dar cabida a
una razén que incluya la donacién de lo invisible.

Refiriéndose a lo segundo —la profundizacién y ampliacién
del Giro— Luis Alberto Castrillén, entonces editor de la revista
Escritos, lo plantea asi:

Para definir un nuevo horizonte del pensar originario, para estable-
cer posibles salidas a la tan enunciada crisis de lo humano y la cul-
tura, es necesario convocar la tarea de repensar las viejas cuestiones
metafisicas en una nueva forma. En la actualidad se asiste a una ta-
rea de reflexién tanto en la filosoffa como en las humanidades, que
convoca una nueva manera de entender el pensar sin los vestigios de

20 Carlos Arboleda Mora, “El Giro Teol4gico: Nuevos caminos de la Filoso-
fia”, Escritos, 20,45 (2012).
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la racionalidad instrumental. Es al emprender esta tarea renovadora
del sentido humano que el llamado giro teolégico de la fenomeno-
logfa aporta la relacién mistica-pensamiento, pensar-acontecer, y
restablece la dimensidn originaria de lo dado [...]

Este giro no pretende una renovacién conceptual; mds bien rei-
vindica el pensar originario, actualizado hoy por la fenomenologia
francesa, como una pretensién vinculante y articuladora que recha-
za la fragmentacién a la que ha sido sometida la realidad humana
con el exceso de racionalidad instrumental [...] La ceguera erdtica
de la metafisica denuncia una metafisica radicalmente epistémica
y conceptual como muestra de la premisa cartesiana: “pensar para
existit” [...] Aqui se gesta lo que puede llamarse un poshumanismo
del amor, la necesidad de concebir la realidad humana y todo lo
que adquiere sentido a su alrededor (Dios, mundo y la otredad) por
el amor. En esta perspectiva, la nueva tarea del quehacer filoséfico
es la actitud constituyente del pensar originario. El poshumanismo
del amor es un humanismo de la otredad abierta (al otro yo, a la
contemplacién de la trascendencia y del entorno). Cualquier remo-
cién ontoldgica que se desprenda de ello debe captar la renovacién,
debe procurar un abandono de ese idealismo metafisico que cautivé
—reduciéndolo radicalmente- el sentido de humanidad.

Este momento histdrico, de crisis y catdstrofe humana, paradéji-
camente se presenta como una oportunidad para remover el idea-
lismo del concepto y promover una ética-estética del acontecer del
otro. ;Por qué pensar que la fenomenologifa es un camino para el
descubrimiento del papel que debe desarrollar hoy la filosoffa? La
importancia de la fenomenologfa no estriba tanto en un canon doc-
trinal ni en algo asi como una ideologfa, sino en el método que
aporta: en la oportunidad renovadora que desde sus inicios —con

Husserl— propicia para repensar la filosoffa como tarea infinita de
la verdad.”!

Una revisién bibliografica a las publicaciones del afio 2012
permite evidenciar que ese ano fue fecundo en produccién: Gon-
zalo Soto en su escrito sobre Dionisio Areopagita y la mistica en

21  Luis Alberto Castrillén Lépez, “Editorial: El giro teoldgico y el poshuma-
nismo”, Escritos, 20,45 (2012): 253-254.
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la revista Cuestiones Teoldgicas ofrece una revisiéon general de las
interpretaciones del Corpus Dionisianum y de la figura “histérica”
de Dionisio. Recurre a reputados estudios filolégicos y exegéticos
a manera de un estado del arte de la cuestién y luego estudia uno
a uno los tratados del Corpus para esbozar su incidencia en el giro
teoldgico, con especial atencién en la derivacién de la teologia
mistica como consecuencia de la teologfa negativa.*

Argentina ha realizado un aporte muy significativo en los in-
tercambios internacionales de la UPB con miras al trabajo acer-
ca del Giro. En el afio 2012 esta contribucién fue especialmente
apreciable. El argentino Ricardo Diez, en la revista Cuestiones Teo-
légicas, ofrece una lectura del De Casu Diaboli de San Anselmo, a
la luz de la cual se calibra el alcance de tres importantes fenome-
nélogos del giro teoldgico: Jean-Louis Chrétien, Jean-Luc Marion
y Michel Henry. La tesis que propone el autor es que la lectura
de Anselmo permite remontarse a un tiempo en el que el pensa-
miento no estaba afectado por la divisién, sino tensionado hacia
una unidad originaria, cuya recuperacién es uno de los motivos
fundamentales del “giro teoldgico” de la fenomenologia.* Maria
Raquel Fischer, también de Argentina, senala que siguiendo las
indicaciones de los santos se puede delinear una fenomenologia
del lenguaje orante o de la plegaria. Para ella, este lenguaje implica
un desplazamiento de las facultades, en el movimiento que va del
pensar al orar. Se postula el estatuto epistemoldgico de la plegaria,
en el sentido de una penetracién profunda en el misterio de la
vida que hace inseparables el lenguaje de la intimidad y la partici-
pacién en la trascendencia.* Algunos vestigios de dicho lenguaje
se localizan en la estética contempordnea y en la literatura, lo cual
permite ir vislumbrando las repercusiones del Giro en diferentes
campos del espiritu humano.

Roberto Walton, otro argentino e importante representante
del pensamiento filoséfico en su pais, y que participé en los even-

22 Gonzalo Soto Posada, “Dionisio Areopagita y la mistica”, Cuestiones Te-
oldgicas, 39,92 (2012).

23 Ricardo Diez, “Hacia la unidad del pensar”, Cuestiones Teoldgicas, 39,92
(2012).

24  Maria Raquel Fisher, “Para una fenomenologfa de la plegaria”, Cuestiones
Teoldgicas, 39,92 (2012).
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tos del giro en la UPB, reflexiona sobre las pardbolas en Ricoeur
y Henry. El recurso a otros lenguajes que caracteriza el giro teolé-
gico implica para Ricoeur y Henry el caso de las pardbolas. Para
el primero, las pardbolas constituyen expresiones que remiten a
experiencias limites de apertura. A su vez, para Henry significan
modos de acceso a las relaciones trascendentales de la vida, que
ponen de manifiesto la insuficiencia de la metdfora.® El articulo
explora estas significaciones a la luz de los textos evangélicos y de
las obras de los filésofos mencionados, en direccién a una fenome-
nologia de la excedencia, propia del giro.

Ahora bien, peruano Radl Zegarra reflexiona sobre la concor-
dancia de los proyectos teoldgicos de Gustavo Gutiérrez y Jhon D.
Caputo desde el fondo comin de una historicidad que permite el
didlogo entre la teologfa de la liberacién y la teologfa del evento.?
En tal sentido, se retoma el problema cldsico de la teologia de la
liberacién: poner en relacién la fe y la existencia humana, la fe y
la realidad social o, en otras palabras, la relacién entre el Reino de
Dios y su construccién en nuestro mundo. Esto contintia abrien-
do las ventanas de la realidad a aplicaciones puntuales del Giro,
tanto como instrumento de andlisis, como elemento propositivo
para la misma.

El estudiante de maestria en ese entonces, el brasilero Santia-
go Canals, realiza su trabajo de grado sobre la Via Pulchritudinis
partiendo de la siguiente constatacién: en nuestros dias uno de los
desafios mds importantes de la Teologfa pastoral es el estudio so-
bre cémo vehicular la Verdad para el ptblico contempordneo. En
un mundo donde los conceptos han perdido su capacidad persua-
siva, la “dictadura del relativismo” se va implantando en todos los
campos. Nos encontramos delante del surgimiento de una “nueva
religiosidad”, fruto de “las espiritualidades emergentes”. En medio
de este panorama, una de las principales objeciones que se le hace
a la Iglesia es que ella no tiene propuestas vélidas para el mundo
de hoy; sin embargo, es la Iglesia la que tiene en sus manos los me-

25 Roberto Walton, “Las pardbolas segin Paul Ricoeur y Michel Henry”,
Cuestiones Teoldgicas, 39,92 (2012).

26 Ratl Zegarra, “Esbozos del Reino de Dios: hacia un lenguaje teoldgico
solidario con la historia”, Cuestiones Teoldgicas, 39,92 (2012).
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jores instrumentales para responder a las inquietudes del hombre
actual, huérfano de verdad, de belleza, de claridad en el pensa-
miento. Partiendo de la bisqueda de Dios por medio de la belleza,
Santiago Canals propone la gran esperanza de nuestros dias: la Via
Pulchritudinis.*” En el marco de esta preocupacion por la respuesta
eclesial al reto contempordneo, Arboleda, desde la ruta de la via
pastoral, propone que la categoria experiencia-testimonio se debe
convertir en la clave para entender y dirigir la labor de la Iglesia en
América Latina.”® Esa experiencia-testimonio, que es lo esencial
del cristianismo, es la categoria que sirve para hacer teologfa hoy:
Dios que se da en la Revelacién y el testimonio del amor experi-
mentado en esa revelacion. Esta categoria abarca la experiencia
vivida, transmitida y reflexionada dentro de la comunidad eclesial
e incluye la historia en la que se vive y se comprende el misterio
del amor. Es una categoria ontolégica y teoldégica para entender lo
que es el hombre, su tarea y su compromiso ético. Permite, ade-
mis, pensar en el didlogo con otras religiones y filosofias que estén
abiertas a la posibilidad de un hombre pobre que se construye con
la gracia de la trascendencia.

En esta misma linea de didlogo y confrontacién con el mundo
contempordneo desde el Giro, Stéphane Vinolo da una respues-
ta al problema de la secularizacion al examinar el estado actual
de la cuestién de Dios en el contexto del mundo secularizado.”
Contra la apariencia de un olvido de Dios, propone la ausencia
de Dios como el modo propio y radical de su presencia en la con-
temporaneidad. En esa medida, se invierte la interpretacién de
quienes defienden el triunfo de la secularizacién demostrando la
presencia de los valores cristianos en este mundo concluyendo que
la sociedad secular revela al tnico Dios en el cual siempre creyeron
los cristianos, el Dios de amor.

Una aplicacién del Giro a las universidades catélicas la hacen
los profesores de la UPB Castrillén y Arboleda, que ya hemos

27  Santiago Canals Coma, “Via Pulchritudinis: Respuesta de la Iglesia a la
crisis contempordnea”, Cuestiones Teoldgicas, 39,92 (2012).

28 Carlos Arboleda Mora, “Renovacién teolédgica desde la experiencia origi-
naria’, Cuestiones Teoldgicas, 39,91 (2012).

29  Stéphane Vinolo, “La ausencia de Dios como paradigma de su presen-
cia”, Cuestiones Teoldgicas, 39,91 (2012).
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referenciado como iniciadores del giro en dicha universidad. Ellos
proponen, a la luz del giro, la tarea de las universidades catélicas.*
La institucién universitaria adquiere hoy un compromiso inelu-
dible con la verdad sobre el hombre, por ser aposento de un hu-
manismo renovado, no reducido a la instrumentalidad cientifica
o desprovisto de trascendencia. Sittian el papel de la universidad
como generadora de la experiencia de Jesucristo y proponen la
universidad catdlica como lugar del poshumanismo del amor. La
universidad catélica ha de estar entre las primeras en cuanto a
calidad académica y a eficiencia de sus egresados, pero debe ser la
primera en favorecer y transmitir, desde el testimonio, la experien-
cia de Dios manifestada en la construccién de una sociedad de la
otredad, la aceptacién de la diferencia, el perdén y el amor.

En los anos posteriores al 2012, mds profesores de la UPB
se van acercando a esta manera de pensar, y producen articulos
relacionados con el tema. Luis Fernando Ferndndez muestra c6mo
mediante un lenguaje paradojal, la obra de Miguel de Unamuno
plantea de modo recurrente la cuestién de Dios, especialmente en
el libro Del sentimiento trigico de la vida" Lo plantea bajo dos
perspectivas: la del Dios pensado y la del Dios sentido. En ambos
casos se trata de un Dios personal cuyo encuentro tiene lugar por
via de la intuicién vivencial y el recogimiento. Se reconocen alli
coincidencias con san Juan de la Cruz y, en general, con la mistica
al privilegiar el sentimiento frente al entendimiento, la vivencia
frente a la racionalidad.

Por esta misma época se entra en un periodo de gran pro-
duccién por parte de los miembros del grupo de investigacidn,
Religién y Cultura de la UPB, se establecen relaciones nacionales
e internacionales y se convocan eventos de envergadura, como lo
fueron los tres Seminarios Internacionales sobre el Giro que se
realizaron en la misma universidad. El Primer Seminario Interna-
cional sobre el Giro Teolégico llevé por titulo “Nuevos caminos
de la filosofia”, y se realizé entre el 23 y 24 de febrero de 2012.

30 Luis Alberto Castrillén y Carlos Arboleda Mora, “Universidad, Poshu-
manismo y sentido: la perspectiva de la Universidad Catdlica”, Cuestiones
Teoldgicas, 39,91 (2012).

31 Fernando Ferndndez Ochoa, “El anhelo de Dios en la obra de Miguel de
Unamuno”, Escritos, 20,45 (2012).
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Con ¢l se pretendi6 dar a conocer el Giro a la comunidad aca-
démica todavia no iniciada en él y abrir caminos y perspectivas
de investigacion a partir de sus hallazgos. Ya de él se hablé en las
paginas anteriores. El Segundo Seminario Internacional del Giro
Teolégico versé sobre “Belleza y Mistica”, realizado el 11 y el 12
de marzo de 2013. Con este se pretendié explorar la pertinencia
de la fenomenologia en lo concerniente a la reflexién estética, mu-
cho mds profunda que una mera filosofia del arte. Esta potencia
de la fenomenologia se ratifica con un nuevo rigor en el caso de
los enfoques tedricos aportados a la luz del giro teoldgico. Entre
los autores emblemdticos del Giro, las tentativas de una estética
fenomenoldgica resultan particularmente fecundas para pensar la
revelacién y el don. Asi, belleza y mistica componen, en su comin
cardcter de “experiencia’, una dimensién originaria de la manifes-
tacién que en su multiplicidad formal atraviesa todas las produc-
ciones del arte. El hombre, eterno buscador de sentido, dispone la
creacién y habitacién del mundo bajo la perspectiva de la belleza.
La mistica, por su parte, da la certeza del don, que no es ya un ente
sensiblemente captado ni categorialmente pensado, sino la pleni-
tud de lo dado como intuicién saturada. Finalmente, se realizé un
Tercer Seminario Internacional sobre el Giro, que llevé por tema
“Etica y Politica”. Este se llevé a cabo entre el 5y el 6 de mayo
del 2014. En él se estudié el papel del yo (no ya trascendental
pero si libre, no activo pero si respondiente, no creador pero si
intercomunicante), la proyeccién testimonial del testigo (expe-
riencia, memoria, actualizacién, profetismo, verdad), la constitu-
cién de la comunidad del amor (comunidad politica, comunidad
cultural, intercomunicacién cultural, memoria-victima-perdén),
y el compromiso politico, todo esto segtn la fenomenologia de
la donacién, ampliando asi las perspectivas de aplicacién del giro
teolégico.

De esta manera van entrando temas importantes y esencia-
les para afinar la reflexién. Julia Urabayen estudia las obras mds
relevantes en las que Lévinas trata de resolver la cuestién de si la
palabra “Dios” tiene significado, lo que la conduce a una critica a

338



El giro teoldgico de la fenomenologia en la Facultad de Teologia

la ontoteologia para alcanzar a Dios mds alld del ser.’” En el pri-
mer apartado de su trabajo se muestra cémo lo infinito desgarra
la totalidad y da lugar a la ética y a la teologia. En el segundo
se esbozan las consecuencias de este postulado para ese Dios no
contaminado por el ser que constituye uno de los puntos funda-
mentales de la filosofia levinasiana.

En el editorial del niimero 21 de la revista Escritos, se abre
aun mds el abanico de la reflexién.”” Se plantea que el cardcter
trascendente de las culturas es la manifestacién del sentido que
no es captable por la filosofia positivista-cientifica sino por la ex-
periencia. Aqui es donde cabe plantear un giro hacia las nuevas
fenomenologias. Esa realidad trascendente, ese objeto, ese ser, no
es el ser entendido en forma metafisica, como un ente que pueda
ser captado y definido por la ciencia positiva o como se ha pre-
sentado por los humanismos metafisicos. Ya no se estd en el plano
de las condiciones de la objetividad, sino en el nivel de las con-
diciones de posibilidad: de la equivocidad, del doble y multiple
sentido de la vida, del exceso de sentido, de la saturacién que no
puede acudir al simple plano conceptual. La razén ha de salir de
su letargo alcanzando el mundo de la vida. El “mundo de la vida”
es el mundo de la experiencia donde el sentido que la metafisica
habia colocado en el més alld del hombre, se vuelve a encontrar
en el més acd. En la experiencia, en el cuerpo, en la afectacién de
la carne, en el acontecimiento, en el desplegarse, en una palabra,
en la inmanencia. Es que el sentido como mds alld del mis all4, se
siente en el mds acd del mds acd.

Debido a la ampliacién del paraguas fenomenolégico, se vio
que habia muchas reflexiones que compartian el punto de partida
del Giro, y que se podia hablar de un Giro mds universal, no solo
en la fenomenologia, sino en las ciencias sociales en general, lo
cual fue quedando reflejado en las publicaciones e investigaciones
de la UPB. El investigador de la Facultad de Filosofia de la UPB,

Luis Alberto Castrillén Lépez, en el articulo editorial del nimero

32 Julia Urabayen, “M4s alld de la onto-teologfa en el pensamiento de Lévi-
nas: del rostro a-Dios”, Escritos, 20,45 (2012).

33 Carlos Arboleda Mora, “Editorial: Pensamiento, ciencia y humanidad”,
Escritos, 21,46 (2013).
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49 de la revista Escritos, amplia este panorama al incluir el proble-
ma de la violencia y tratarla desde la metodologia fenomenolégica
y en la perspectiva del giro teoldgico.** La vida social estd marca-
da por el fantasma de lo violento, y en el contexto colombiano,
la violencia no solo es histdrica y estd antecedida por la injusticia,
sino que se ha convertido en lenguaje y en actitud —hay violencias
en el rostro, en las palabras y, de hecho—; y lo que queda como
resultado es todavia mds catastréfico que la violencia en cuanto
tal: la indiferencia, el rencor, el odio y la venganza son sus peores
hijos y los més prolificos.

Por ello, segtin Castrillén, la paz como estado anhelado no se
alcanza, se construye en lo pacifico. Y para la realidad y los retos
histdricos que se traza el proyecto de nacién colombiana, la paz no
es un alcance tnico determinado por las condiciones de didlogo o
negociacion de un conflicto armado. La paz se construye. Lo que
supone que la construccién de la paz no es un alcance educati-
vo-formativo exclusivamente, ni mucho menos la adquisiciéon de
unas competencias o capacidades interrelacionales de manejo de
los conflictos. La paz compromete un abandono: la indiferencia
frente a la exclusién y, por ende, el abandono de un modelo de so-
ciedad sustentado en el individuo que desconoce la complemen-
tariedad relacional del sentido de humanidad: el otro diferente.

Para Castrillédn, una sociedad del consumo o una ciudadania
de derechos —~humanismo reducido a lo juridico y al cumplimien-
to de las leyes— puede dejar indicios de que el ser humano ha al-
canzado un estado de merecimientos que lo proveen de garantias
y autosuficiencias socioculturales.”” Sin embargo, esta sensacién
de autonomia del yo, enmarcada en la tarea precursora de Occi-
dente como civilizacién plena, reafirma el fracaso de un proyec-
to societal que desconoce al diferente. Una marca indeleble de
este individualismo y de la fortaleza del yo autosuficiente de la
democracia moderna es la exclusién generada en la mayoria de
condiciones sociopoliticas de un pais emergente y en desarrollo,
pero estdtico en inequidad social. A ese deseo irreverente de un

34  Luis Alberto Castrillén Lépez, “Editorial: Diferencia y gratuidad del ros-
tro del otro”, Escritos, 22,49 (2014).
35 Ibid.

340



El giro teoldgico de la fenomenologia en la Facultad de Teologia

sentido de humanidad que asegura la fuerza extrema del yo, le
acompana la negativa del otro. Pareciera que el fundamento en el
que se sustenta la dignidad juridica proclamada legislativamente
apela a un desconocimiento de la diferencia y a esa condicién de
no autenticidad. Segtin el investigador, el riesgo de la identidad,
del sentido y de la humanizacién es perder esa dptica trascendente
de la vida, de la dimensién comunitaria, del sacrificio, de la entre-
ga y del amor al otro que presenta como presencia significante y
reconstructora el rostro del otro como rostro vivo.

Ahora, complementando esta linea de pensamiento, Arbole-
da propone que para lograr una humanizacién del tipo propuesto
es necesario un cambio en el concepto de la escatologia, pasando
de una escatologfa hacia el final, a una escatologia desde el mo-
mento actual. Es asi como presenta a Richard Kearney, uno de los
fenomendlogos de la nueva generacién que sigue la linea de Hus-
setl, Heidegger, Marion y Lévinas.*® Este filésofo irlandés, catédli-
co, propone una cuarta reduccién fenomenoldgica, esto es, volver
al eschaton enraizado en la existencia cotidiana: encontrar la voz y
el rostro de lo mds alto en lo mds bajo. Para Arboleda, siguiendo
a Kearney, en el lenguaje cotidiano, en la vida diaria, se encuentra
una posibilidad de superar el escepticismo, la indiferencia y el has-
tio del mundo vuelto consumo y del hombre convertido en pieza
del mercado. En el encuentro cara a cara se da la posibilidad de
una revelacién que hace de la relacién con el otro, y especialmente
con el extranjero, un maravillarse y no simplemente una duda,
una sospecha y una desconfianza.

En el dmbito académico nacional también se ha ido amplian-
do el estudio del Giro y eso ha hecho aparecer una floreciente
cooperacién interuniversitaria y un favorable intercambio de re-
flexiones al respecto. En este contexto, el profesor de la Pontifi-
cia Universidad Javeriana de Bogotd, Olvani Sdnchez, publicé en
2014 un articulo en la revista Escritos de la UPB en el que, a partir
de la duplicidad del aparecer, principio bésico de la fenomenolo-
gia radical elaborada por Michel Henry en continuidad y ruptu-
ra con el proyecto husserliano, defiende que se pueden plantear

36 Carlos Arboleda Mora, “Richard Kearney y la cuarta reduccién fenome-
noldgica”, Escritos, 22,49 (2014).
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ciertas notas para una antropologia filoséfica. Esta fenomenologia
propone la vida como fenémeno originario y, al definirla como
autoafeccién, postula la necesidad de reconocer en ella, por prin-
cipio, la presencia de una ipseidad, de modo que no hay vida sin
viviente ni viviente sin vida. Determinar cudles son las notas que
definen la condicién de dicho viviente seria la tarea de la antro-
pologia fenomenolégica correspondiente. En atencién a la enun-
ciada duplicidad, dicho viviente —que es el hombre— ha de ser
comprendido como pasividad radical respecto de la vida y como
actividad constituyente respecto del mundo, de ahi el nombre que
le dio a su trabajo: “;Qué tienes que no hayas recibido? Para una
antropologfa fenomenolédgica en Michel Henry”.

Relaciones internacionales y continuacién

de la produccién bibliogréfica

El Giro en la UPB se fue consolidando también gracias al aporte
de profesores y escritores internacionales, algunos de los cuales
fueron contactados con motivo de los tres seminarios internacio-
nales que se realizaron sobre el Giro. Fueron apareciendo poco
a poco otros estudiosos interesados en el tema y se fueron esta-
bleciendo relaciones de amistad y de academia con los profesores
Roberto Walton y Ricardo Diez,” de Argentina, y otros paises
latinoamericanos, casi todos miembros del Circulo Latinoameri-
cano de Fenomenologia (CLAFEN).

Como vimos, lentamente se fue cayendo en la cuenta que el
giro teoldgico no es cuestién tnicamente de la fenomenologfa fran-
cesa, sino algo mds amplio que estd involucrando las ciencias sociales
y otros dmbitos del pensar. Asi lo atestigua Juan Carlos Scannone,*®
un apoyo internacional que pudo tener la UPB a través del CELAM
(Consejo Episcopal Latinoamericano). Sus ideas son:

37 Por ¢jemplo, se puede consultar: Ricardo Diez, “El sermén VI del maes-
tro Eckhart”, Cuestiones Teoldgicas, 41,95 (2014).

38 Juan Carlos Scannone, “Interpretacién reflexiva de la actual realidad
histérica: semillas de futuro”. En E/ surgimiento de un nuevo paradigma
(Buenos Aires: Ciccus, 2015), 23-46.
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Mirando ampliamente las corrientes socio-filoséficas de hoy, ellas
hablan de que “otro mundo es posible”, en una lectura novedosa
de la escatologfa: el reinado de Dios es la creacién de otro mundo,
no sélo en términos materiales sino integrales. Hoy hay qué hacer
una lectura de los signos de los tiempos pues hay un cambio de
época como lo sefala el Documento de Medellin de 1968. Es un
giro que se estd dando en la humanidad y en la iglesia catélica. El
Papa Francisco es una muestra de ese giro, pues indica que hay un
fin de los tiempos modernos, un cambio en la percepcidn del sujeto
y un regreso a lo mds original del cristianismo. En cuanto al sujeto
hay un cambio del objeto hacia la conciencia y la subjetividad, de
la simple razén hacia otros aspectos de la vida humana. Asf el ser se
da al pensamiento (Heidegger y Ricoeur) y no es el pensamiento el
que pone el ser. El ser se da pues es el don, si hay ser se da.

Segin Scannone, este nuevo pensamiento que recorre al
mundo se expresa en el giro teoldgico; se concretiza “cuando Dios
volvié a la Sorbona” (refiriéndose al momento en que Lévinas em-
pezé a dar clases alli). Ahora, este Giro empez6 en la filosofia, pero
ya lo invade todo:

- Es una reaccién ante lo inhumano del momento histérico.
Son semillas que se siembran, estdn ahi como posibilidades de
humanizacién hacia el futuro.

- Varios autores ya lo habfan comenzado: Marcel Mauss, Hanna
Arendyt, la sociologfa del don, etc.

- Enlas ciencias duras, la teorfa cudntica muestra que el aconte-
cimiento es importante pues todo no es previsible como en la
fisica cldsica.

- Eltema de la gratuidad se da en las ciencias, pero en la prictica
mucho mids: por ejemplo, en la pastoral con los excluidos, la
religiosidad mistica, la economia solidaria (Los Focolares), con
Luis Rasset de Chile con su economia solidaria, con Hum-
berto Piss Ortiz en Pertt y Euclides René Anzi con su econo-
mia social de solidaridad que hablan de las légicas actuales del
mercado, del Estado y de la futura légica de la solidaridad.

- En politica se busca el querer y actuar comunicativo juntos
(Arendt), a través de grupos barriales, redes gremiales, autoor-
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ganizacién de los pobres. Como dice Justino O” Farrel de Ar-
gentina: “Ni liberales ni marxistas, pero si con el pueblo”.

Para Scannone, el Papa Francisco encarna todo esto: apertura
al tema del don, del acontecimiento, de lo no determinado. Esto
es lo que dice la Teologfa del Pueblo con su cultura, su religiosidad
y su mistica (que no es la mistica de un sujeto sino la de un grupo)
y que conlleva una teologfa préctica.

El fil6sofo argentino plantea que la modernidad cientifica,
técnica, politica y cultural se revoluciona con el Giro. Este propo-
ne la cultura del encuentro y la revolucién de la ternura ancladas
en un cambio de paradigma, pues entiende la Trinidad como co-
munién (muy distinto al sujeto hegeliano que la concibe como
substancia) y la cultura como encuentro y relacién. Es un cambio
de lenguaje y de acento. Entre otras cosas, la fenomenologia fran-
cesa ha aportado en ese cambio con el tema del rostro del Otro
(Lévinas) y el fendmeno saturado que incluye los fenémenos de
revelacién (Marion).

Incluso, plantea Scannone, la religiosidad popular es un fené-
meno saturado, pues en ella:

- Hay mads intuicién que intencién.

- Se usa la simbologia que da qué pensar (Ricoeur).

- Se toma la obra de arte popular como simbolo.

- Suriqueza no cabe en un concepto.

- Seveclaramente que la teofania popular es también fenémeno
saturado, como lo demuestra la Teologfa y Fenomenologfa de
Marion.

- La manera de sentir a Dios se opone al Dios idoldtrico del
“antipueblo”.

- Se puede fomentar la opcién por los pobres, que es un fend-
meno saturado que siempre provoca mds al sujeto.

Segin Scannone, en el caso de la secularizacién en Europa
hay también un fenémeno saturado, pues alli Dios “brilla” por
su ausencia; hay una nada intelectual donde algo se muestra y
se da a conocer: es un llamado a una respuesta espiritual radical.
En América Latina sucede algo parecido, como dice Atahualpa
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Yupanqui, “Por aqui no pas6 Dios”, pues si hubiera pasado habria
mads justicia.

Scannone sefiala que en América Latina hay temas de las
ciencias sociales a estudiar desde el Giro teolégico con el marco
Ver-Juzgar-Actuar como método, tales como:

- LaTeologia de la liberacién argentina.

- La Economia solidaria.

- La Politica sin partidos, pero con pueblo.

- Los movimientos sociales que plantean el regreso a la ternura,
las maneras de pensar indigenas, el movimiento feminista y los
grupos barriales en favelas, villas y comunas.

En conclusién, para él hay que volver a una teologia y una
filosofia del pueblo que tenga una economia social (Stefano Za-
magni, Luis Razeto), una politica con el pueblo —poder es querer y
actuar con el pueblo (Arendt, Habermas, Ricoeur)—y una cultura
del encuentro (consensos, didlogos, etc.).

Con todos los alicientes e ideas que iban fluyendo y compar-
tiéndose en torno al Giro, venidos algunos desde otras latitudes, y
otros surgidos en la UPB, se continué con el trabajo investigativo
aplicando los hallazgos a diversas ramas de la reflexién teolégica y
filoséfica, como lo es la antropologia. Este es el caso del articulo:
“Antropologia de la donacién: El don como Principio de la ac-
cién humana”, del profesor Bayron Leén Osorio Herrera, quien
sostiene que la antropologia de la donacién prescribe la gratuidad
de la existencia y entiende al hombre como un don. A partir de
esto propone, entonces, una revision de muchas categorias antro-
polégicas para instaurar un orden de gratuidad y donacién para la
existencia, que permitan superar las relaciones inhumanas y alien-
antes que se establecen entre las personas en muchos dmbitos del
acontecer humano.

Por los lindes de la filosofia de la religién, una vez més el tra-
bajo mancomunado de los profesores de la UPB Arboleda y Cas-
trillén pudo dar a luz un articulo titulado “Experiencia originaria
de Dios, desinstitucionalizacién y deconstruccién de las religio-
nes”. Este articulo busca establecer, desde un estudio fenomeno-
légico de la religion, las patologfas o enfermedades socioculturales
que atentan contra el lenguaje de la religién, donde prima el poder
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institucional, la corrupcién de sus lideres, el exceso de subjetividad
que propicia una religién personal sentimental y los remasteriza-
dos fundamentalismos religiosos que se imponen en el escenario
de los conflictos violentos. A partir de este ejercicio hermenéutico
de la fenomenologia y la sociologfa se describen posibles causales y
dilemas a los que estd sometida la religién como sistema de credo
y que paralelamente ocultan su papel en la comprensién integral
de lo humano. Segin los autores, conviene vislumbrar una accién
de deconstruccién y desinstitucionalizacién de lo religioso para
resignificar a Dios como experiencia, la belleza de la llamada y la
construccién comunitaria de la fe, dando asi cabida a una aplica-
cién préctica del Giro Teolégico a la religion y la mistica.

Estos mismos autores han seguido profundizando esta linea
de la filosofia de la religién y publicaron un articulo en la revis-
ta Anales de Teologia, de la Universidad Catodlica de la Santisima
Concepcién de Chile, titulado “Experiencia religiosa, lenguaje y
libertad”. En este texto se analiza el cémo de la revelacién de Dios
en la experiencia mistica y cémo se expresa en las religiones la
elaboracién de la narracién que da cuenta de dicha experiencia.
Abordan, por su parte, los problemas de la hermenéutica de la
narracién. Asi, el primero es poner a prueba la narracién, que no
es someterla a la critica histérica, a la historia de la redaccién y de
la tradicién lingiiistica, ni a la filologfa; esto serfa tomar la narra-
cién como si fuera cualquier otro texto literario de la historia de
la humanidad, por lo que podria hacerlo legitimamente cualquier
estudioso de la literatura universal, aunque no se excluye que di-
cha lectura puede aportar elementos de comprensién y explica-
cién de ciertas cosas —pese a que no resulta Gtil para la comunidad
creyente en su vivencia del sentido—. El segundo es el problema de
reescribir la narracién para tratar de expresarla en el lenguaje con-
tempordneo, con categorias y conceptos de la época del siglo XXI.
Esta reescritura supone esencialmente una experiencia que se vive,
una experiencia que se hace comunidad y una experiencia que se
reflexiona; de lo contrario, se vuelve al conceptualismo vacio.

Ahora, en el campo de la estética, el Giro también tiene una
palabra qué aportar, como lo hizo el filésofo Stéphane Vinolo,
profesor en la Pontificia Universidad Catdlica del Ecuador, con
su articulo “;Qué mds da? La estética en Jean-Luc Marion”. En
él, Vinolo desea mostrar que la distincién que Jean-Luc Marion
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realiza entre fenémenos de derecho comun y fenémenos saturados
se refleja de manera paradigmatica en su concepcién de arte al pre-
sentar el idolo como una modalidad saturada de los fenémenos.
A su vez, presenta la diferencia entre los objetos construidos o los
fenémenos constituidos por un sujeto que son presentados como
principio y fundamento. Esto le lleva a considerar la pintura como
una experiencia fenoménica de anamorfosis, donde la mirada del
espectador se somete al fendmeno, planteando la posibilidad de
recibir aquello que se quiere ver. Ademds, busca mostrar c6mo
desde el arte, el proceso de la visibilidad es presentado como cons-
truccién del fendmeno que opera desde lo invisible. De esta ma-
nera, la reflexién artistica de Jean-Luc Marion se convierte en el
camino al corazén de su obra y, desde ahi, modificar los conceptos
de donacién y de sujeto.

Mis recientemente, el investigador argentino Herndn Gabriel
Inverso también ha querido compartir sus pesquisas sobre el mé-
todo fenomenoldgico en la revista Escritos con el articulo “Polo
subjetivo y toma de iniciativa. La fenomenologia de lo inaparente
y el contra-método marionano”. Comienza su texto planteando
que la fenomenologfa tiene una fuerte impronta asociada con el
método, que dio lugar a numerosos desarrollos teéricos; sin em-
bargo, por esta misma via mds tarde recibié cuestionamientos pro-
fundos en relacién con una supuesta falta de radicalidad, derivada
de las limitaciones impuestas por su compromiso con la estructura
intencional. Una revisién de esta esfera, atendiendo a la temati-
zacién de la excedencia, muestra la pertinencia de incorporar la
fenomenologia de lo inaparente a los estratos de estaticidad, gene-
ticidad y generatividad; ademds, segtin él, permite morigerar estos
cuestionamientos sumdndolos como rendimientos de la discipli-
na. Por este camino el autor sugiere, finalmente, que el contramé-
todo de Jean-Luc Marion (autor conspicuo del Giro Teolégico) es
compatible con la fisonomia que adopta la intencionalidad mo-
rigerada propia del plano de la fenomenologia de lo inaparente.

Otro profesor de la Pontificia Universidad Catélica del Perq,
Dennis Schutijser, present$ este mismo ano un articulo intitula-
do “La donacién de San Agustin: desaparicién y direccionalidad”,
con el que explora la veta mistica del Giro Teoldgico. Schutijser
reconstruye la lectura fenomenolégica que Jean-Luc Marion hace
de las Confesiones de San Agustin en su libro Au lieu de soi. En
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este estudio, se descubre que la donacién se caracteriza por una
triple desaparicién: la del donatario (uno mismo), la del donador
(Dios), y finalmente lo dado (la Gracia); teniendo esto en cuenta,
y aplicando la metéfora del espacio, se revela la apariencia de dos
espacios vacios, relacionados por un movimiento multiple. Schu-
tijser concluye con algunos cuestionamientos acerca de la desapa-
ricidén del yo y de Dios en la lectura de las Confesiones.

De esta manera, hemos hecho un recorrido y anilisis cualita-
tivo sobre los articulos publicados en la UPB acerca del Giro, lo
que da cuenta del hondo calado del mismo y del fecundo trabajo
que se ha realizado sobre él, no solo dentro de la Universidad,
sino desde la cooperacién de muchos otros investigadores de otras
universidades del pais y de América Latina.

El giro y su impacto en la actividad académica
curricular: cursos y tesis de grado

El trabajo investigativo y las publicaciones de los profesores de
la UPB, sumado a la cooperacién internacional y los seminarios
internacionales, hicieron que el Giro Teoldgico de la Fenomeno-
logia fuera calando profundamente en el quehacer académico de
la Escuela de Teologia, Filosofia y Humanidades de la UPB, fruto
de lo cual se produjeron tesis doctorales y se han dictado cursos
especializados, tanto en pregrado como en posgrado. Todo esto
hace que se vaya marcando tendencia de pensamiento y se vaya
creando escuela fenomenolégica dentro del claustro universitario.

El ingreso de varias cohortes de estudiantes provenientes de
la comunidad de Heraldos del Evangelio provoca una serie de re-
flexiones sobre la mistica y la belleza, siguiendo el método feno-
menoldgico o, por lo menos, ayudando a develar las fuentes o las
consecuencias del Giro teoldgico de la fenomenologfa. Es asi como
Vinicius Sabino Gomes estudia cémo el Pseudo-Dionisio Areopa-
gita influye en el Abate Suger para la reforma de la iglesia de Saint
Denis en Paris en el siglo XII, lo mismo que la perspectiva mistica
de Hugo de San Victor. En la misma éptica el profesor Jorge Ivin
Ramirez propone la descripcién del mundo y la comprensién fun-
damental del evento bajo la luz de la belleza. Segtin este, la tema-
tizacion filoséfica de la belleza en el campo de la teoria estética ha
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ocasionado una racionalizacién de aquella, contraria al acontecer
mismo del fenémeno. En lugar de esta conceptualizacién, se pro-
pone la experiencia de la belleza como cosmos, para contrarrestar
el actual horizonte de distorsién del mundo ordenado y de obsta-
culizacién de este orden por las manos humanas. Se propone, en
fin, que la belleza es tnica y solo se opera en clave de revelacién.
La mistica es la que permite la revelacién del fenémeno saturado,
como lo indicard Mario Madronero Morillo reflexionando sobre
la relacién entre la experiencia mistica y la exposicién de sentido
que la estética expresa, y que evidencia a su vez la praxis de la ra-
z6n mistica en tanto pensamiento de la revelacion. La estética de
la razén mistica se propone como el corpus de vivencias misticas
que permiten un pensar del alba, cuya particién del espacio y el
tiempo provoca relaciones de comparecencia en las que “lo otro
que ser” expone el sentido de alteridad de la mistica, permitiendo
sugerir una cotidianidad de la experiencia mistica evocada como
una confluencia de amaneceres internos, la vivencia de un tiempo
en el que la revelacién constituye una vida.

Ahora bien, entre el trabajo académico curricular que se ha
realizado en torno al Giro teoldgico vale la pena destacar las tesis
doctorales de varios profesores de la UPB que han realizado su
aporte a la Teologfa y a la Filosofia desde esta perspectiva.

Es el caso del profesor Bayron Osorio con su tesis, luego pu-
blicada como libro, Kénosis y donacion: Una clave de lectura del
acontecimiento Jesis, resumido en su articulo “Kénosis y donacién:
la kénosis como atributo divino”. (Osorio, 2014) A lo largo del
trabajo se analiza primero el himno de la carta a los Filipenses 2,
6-11 con rigor exegético y se hace una corta historia de las diversas
interpretaciones que se han dado sobre el término kénosis, espe-
cialmente la interpretacién cristoldgica, la intratrinitaria y la de la
creacién kendtica. Esto sitta al lector en el seno del texto biblico
y de la controversia. El capitulo segundo de la tesis de Osorio estd
centrado en la presentacién de la kénosis como atributo divino;
es decir, como elemento de la misma esencia de Dios como amor,
no como una decisién eventual de Dios o una obra puntual del
Hijo en algiin momento de la historia, 0 como un gesto aislado de
misericordia, sino la manifestacién misma de Dios, como expre-
sién del ser més intimo de Dios. El Dios revelado en y por Jesus
es el Dios cristiano en sentido pleno y absoluto: Dios don-de-si,
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gratuidad plena; dar-se es la esencia de Dios; es un vaciarse en
favor de su creacién. Dios es donacién y se revela como donacién
y en la donacién. La kénosis no es, entonces, un estado sino un
evento de donacidn, lo cual sitda su reflexién en la linea de bue-
na parte de la filosoffa y la teologia contemporaneas: la del Giro
Teoldgico de la Fenomenologia. Es asi como por los caminos de
la exégesis y la hermenéutica biblica llega a las mismas conclusio-
nes de los pensadores de la donacién, pues la reflexién de Osorio
coincide con el pensamiento de Marion y las conclusiones estdn
en la linea de los posheideggerianos como John Caputo y Richard
Kearney. El capitulo tercero se centra en los evangelios estudiando
la encarnacién, el nacimiento, el mesianismo, las tentaciones, el
reino de Dios, los signos de Jests, el mandamiento del amor, la
muerte y la resurreccién en clave de la donacién y la donacién del
amor y la metodologia fenomenolégica, con el fin de descubrir la
verdad del texto como manifestacion de una experiencia de salva-
cién que es universal porque es humana, encarnada y, por tanto,
lo que ven los cristianos es lo que puede ver cada hombre en este
mundo. La conclusién de la obra es realmente subversiva para
una teologfa tradicional, racional y conceptual, como también lo
es gratificante para quienes buscan un cristianismo enraizado en
el hombre, para el hombre y por el hombre: el hombre es un ser,
no para si, sino para los demds; el hombre despojado, libre, fuera
del sistema individualista, abierto, comprometido y entregado, es
la realizacién de la kénosis de Dios en Jesucristo. De esta manera
abre consecuencias éticas, politicas y religiosas al Giro teolégico
de la fenomenologia.

En el campo de los estudios agustinianos es necesario sefialar
el aporte del profesor Camilo Andrés Gdlvez Lopera quien realizé
su tesis de doctorado con Carlos Arboleda y la publicé como libro
con el titulo E/ proceso de formacion filosdfica en San Agustin y su con-
cepcion estética. Realiza un recorrido por la conversién agustiniana
y su novedosa propuesta filoséfica, verificando sus antecedentes
platdnicos y neoplaténicos y su correspondiente madurez a partir
del encuentro con el cristianismo; la via ascendente plotiniana y
la interioridad como reencuentro consigo mismo se convierten
en un acceso mistico dirigido al Absoluto, en el pensamiento y
experiencia del hiponense que atin en nuestros dias permanece
vigente como tema de discusion. La investigacién va desde el acto

350



El giro teoldgico de la fenomenologia en la Facultad de Teologia

estimativo estético, pero también considera la educacién de la ra-
z6n y explicita los fundamentos antropoldgicos y gnoseoldgicos de
esa accidn; se verifica cémo las facultades sensitivas y espirituales
estdn plenamente integradas en la conversién del hombre. La ad-
miracién y el asombro estético se ligan a la busqueda de la Beata
Vita, que son un tema periédico en el pensamiento de Agustin
como hombre que busca la felicidad. Por la contemplacién de la
belleza —presente en todas las regiones del universo— el ser huma-
no, como unidad cuerpo-alma, educa la razén y trasciende a partir
de la interiorizacién, encontrando un reposo feliz en el Uno (el
Absoluto). El hombre se torna de esta manera, en el mundo, en el
tiempo y en el espacio, en un auténtico hermeneuta de la belleza
y un explorador de la interioridad en la bisqueda de la Verdad
dentro de si. A juicio Arboleda: “[...] el valor de este trabajo aca-
démico radica en volver a lo original del cristianismo: contemplar
la belleza de Dios que es el amor manifestado en Jesucristo y que
se convierte en la tnica salida de la crisis de la fetira contempori-
nea. Volver a la profundidad de si mismo para encontrar la belleza
de Dios que llevamos dentro”.”

Otra tesis doctoral, elaborada en la linea del Giro, es la del
profesor Diego Marulanda Diaz, titulada Don y plenitud. Aportes
a la antropologia fundamental en la clave fenomenolégica. En este
trabajo, Marulanda Diaz busca establecer un punto de contacto
entre la teologfa fundamental y la filosoffa, especialmente la fe-
nomenologfa, para buscar nuevos caminos y fundamentos para la
labor epistemolégica y dialégica de la teologia fundamental. Una
de las razones que justifican este hecho es que la fenomenologia
permite una lectura de la revelacidn, a través de los textos biblicos
y medievales desde la perspectiva de la experiencia vivida. Hussetl,
por su parte, en su propdsito de “ir a las cosas mismas”, abrié una
posibilidad para pensar la cosa misma que tenté a los pensadores
catélicos con formacién realista tomista como Heidegger, Scheler,
Karol Wojtyla, Ingarden, von Hildebrand, Fink, Stein, y quienes,

a su vez, influyen en otros como Von Balthasar, Marion, y los

39 Carlos Arboleda Mora, “Prélogo”. En Camilo Galvez Lopera, £/ proceso
de formacion filosdfica en San Agustin y su concepcion estética (Medellin:
UPB, 2017), 16.
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nuevos tedlogos de la vertiente francesa (como Chrétien) cuyas
obras son fuentes de su trabajo de investigacién. Luego realiza un
andlisis del problema antropolégico de la modernidad a partir de
los estudios de Charles Taylor y de una critica a la antropologia
moderna y a la ontoteologia metafisica, porque esta se habia con-
vertido en un obstdculo para llegar a una verdad adecuada sobre
Dios, sobre el hombre y sobre el mundo a partir de Nietzsche y
Heidegger. Con las fuentes utilizadas, se identificé en este traba-
jo la posibilidad de abordar el asunto de la Revelacién desde la
perspectiva fenomenoldgica para identificar en ella el lugar de la
actualidad del Don y su Plenitud. Marulanda se sirve de algunos
textos biblicos, sobre todo del Nuevo Testamento, para hacer un
ejercicio de lectura fenomenoldgica de los mismos (que de alguna
manera sigue las orientaciones del método biblico llamado cané-
nico) con la pretensién de aportar una nueva reflexién que incre-
mente la reflexién de la antropologia teoldgica: trata de descubrir
la experiencia que hay detrds del texto, como lugar siempre reve-
latorio de a/go nuevo. El texto sagrado es como tal revelador de un
modo de vida.

De esta manera, se logra, por lo menos, ejemplificar un poco
el fuerte impacto que ha causado el Giro Teoldgico dentro de la
comunidad académica en su faena formativa, docente y discente.
Faltarfa mucho mds por incluir, pero el espacio es breve y lo cons-
truido extenso. Pasemos ahora a unas breves conclusiones sobre el

Giro en la UPB.

Conclusiones

Este panorama que se ha esbozado sobre el Giro en la UPB nos
deja ad portas de unas conclusiones que nos pueden servir no solo
como criterios interpretativos, sino también como derrotero de
trabajo y profundizacién de este acontecimiento intelectual acae-
cido en el mundo entero y de manera particular en la UPB de

Medellin.

a. El Giro Teolégico de la Fenomenologia ha sido estudiado,
profundizado, aplicado y compartido de diversas formas en
la Facultad de Teologia: seminarios internacionales, publica-
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ciones cientificas, cursos, tesis, conversatorios, etc., todo lo
cual ha creado un acervo intelectual y ha creado unos nexos
de pensamiento que bien podria significar que el Giro cons-
tituye el inicio de una escuela de pensamiento de base filoséfica
y teoldgica dentro de la UPB. El Giro ha marcado una linea
de pensamiento compartido por profesores y alumnos de la
universidad que, a partir de ella, han podido ir profundizan-
do y aplicando sus conclusiones y metodologias en muchos
campos de la reflexion y la accién humana. Es asi como el
Giro ha significado un aporte a la construccién de identidad
dentro de la Escuela de Teologia, Filosofia y Humanidades de
la UPB.

El Giro, nacido de la fenomenologia y con relacién direc-
ta con la teologia, ha ampliado su espectro de influencia en
casi la totalidad de las ciencias sociales y humanas. La ma-
nera como se ha elaborado la reflexion sobre el Giro en la UPB
ha contribuido a la ampliacién de la aplicacion del Giro en la
mayor cantidad posible de dmbitos de la reflexion y la praxis hu-
mana. De manera especial en la UPB se ha podido evidenciar
el Giro en lo concerniente a la superacién de la metafisica y
la renovacién de la idea de Dios; en cuanto a la mistica y la
religién; en cuanto a las consecuencias sociopoliticas de la
alteridad y la construccién de la sociedad civil; en cuanto a la
belleza, el arte y la estética; y en cuanto a la antropologia y el
nuevo humanismo

El trabajo realizado en la UPB sobre el Giro Teolégico de la
Fenomenologia ha permitido un trabajo mancomunado den-
tro de la Escuela de Teologia, Filosofia y Humanidades, lo-
grando asi una integracion y trabajo interdisciplinar no solo en-
tre la teologia, la filosofia y las ciencias del espiritu, sino también
con muchas dreas del saber humano, creando puentes entre los
profesionales de las mismas, llegando a conclusiones de mds
amplio horizonte y, al mismo tiempo, con una potencialidad
de aplicacién mucho mds mayor, como es el caso de la aplica-
cién del Giro a la ciencias de la salud, a la ética o a la politica.
La manera como se ha ido elaborando el Giro Teoldgico de
la Fenomenologia en la UPB, en cuanto a metodologia, bus-
queda de fuentes, relaciones establecidas de temdticas abor-
dadas y conclusiones elaboradas, estd en la linea de llegar a ser
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un verdadero aporte de Latinoamérica a la filosofia y la teologia,
con los particulares acentos y matices de este lado del mundo
y con su vocacién eminentemente liberadora y practica. Al
tiempo, al haber nacido el giro en el contexto de la fenome-
nologfa francesa, el desarrollo del mismo en la UPB posibilita
el intercambio y la mutua fecundacién intelectual entre Eu-
ropa y Latinoamérica.

Referencias

Arboleda Mora, Carlos. “La mistica como proceso fenomenoldgico”. Cuestio-
nes Teoldgicas, 33,80 (2006): 315-335.

Arboleda Mora, Carlos. Profundidad y cultura. Del concepto de Dios a la expe-
riencia de Dios. Medellin: UPB, 2007.

Arboleda Mora, Carlos. “Dios ‘;Ser o Don?””. Escritos, 17,38 (2009): 14-53.

Arboleda Mora, Carlos. “Cuando las iglesias eran de colores y los santos trans-
parentes”. Cuestiones teoldgicas, 37,88 (2010): 307-334.

Arboleda Mora, Carlos. “El argumento ontolégico en Paul Tillich y Jean-Luc
Marion”. Escritos, 18, 40 (2010): 36-51.

Arboleda Mora, Carlos. Experiencia y Testimonio. Medellin: Universidad Pon-
tificia Bolivariana, 2011.

Arboleda Mora, Carlos. “Un nuevo pensar sobre Dios: Del Dasein al Dagott”.
Escritos, 19,42 (2011): 19-51.

Arboleda Mora, Carlos. “Renovacién teoldgica desde la experiencia origina-
ria”. Cuestiones Teoldgicas, 39,91 (2012): 9-11.

Arboleda Mora, Carlos. “El Giro Teoldgico: Nuevos caminos de la Filosofia”.
Escritos, 20,45 (2012): 257-273.

Arboleda Mora, Carlos. “Editorial: Pensamiento, ciencia y humanidad”. Escri-
tos, 21,46 (2013): 13-17.

Arboleda Mora, Carlos. “Richard Kearney y la cuarta reduccién fenomenolé-
gica’. Escritos, 22,49 (2014): 313-335.

Arboleda Mora, Carlos. “Prélogo”. En Camilo Gdlvez Lopera, El proceso de
Jformacién filoséfica en San Agustin y su concepcidn estética (9-16). Mede-
llin: UPB, 2017.

Arboleda Mora, Carlos, Alberto Giraldo y Ricardo Antoncich. La nueva Doc-
trina Social de la Iglesia. Medellin: Universidad Pontificia Bolivariana,
2007.

Arboleda Mora, Carlos y Luis Alberto Castrillén Lépez. “Experiencia origina-
ria de Dios, desinstitucionalizacién y deconstruccién de las religiones”.
Escritos, 23,50 (2015): 83-108.

354



El giro teoldgico de la fenomenologia en la Facultad de Teologia

Canals Coma, Santiago. “Via Pulchritudinis: Respuesta de la Iglesia a la crisis
contempordnea’. Cuestiones Teoldgicas, 39,92 (2012): 345-369.

Castrillon Lépez, Luis Alberto. “Editorial: El giro teolégico y el poshumanis-
mo”. Escritos, 20,45 (2012): 253-254.

Castrillén Lépez, Luis Alberto. “Editorial: Diferencia y gratuidad del rostro
del otro”. Escritos, 22,49 (2014): 279-283.

Castrillén, Luis Alberto. “Experiencia religiosa, lenguaje y libertad”. Anales de
Teologia, 18,1 (2016): 65-89.

Castrillon, Luis Alberto y Carlos Arboleda Mora. “Universidad, Poshumanis-
mo y sentido: la perspectiva de la Universidad Catdlica”. Cuestiones Teo-
légicas, 39,91 (2012): 57-76.

Cruz Vélez, Danilo. Filosofia sin supuestos. Manizales: Editorial Universidad de
Caldas, 2001.

Diez, Ricardo. “Hacia la unidad del pensar”. Cuestiones Teoldgicas, 39,92
(2012): 239-258.

Diez, Ricardo. “El sermén VI del maestro Eckhart”. Cuestiones Teoldgicas,
41,95 (2014): 25-40.

Ferndndez Ochoa, Fernando. “El anhelo de Dios en la obra de Miguel de
Unamuno”. Escritos, 20,45 (2012): 403 — 413.

Fisher, Marfa Raquel. “Para una fenomenologfa de la plegaria”. Cuestiones Teo-
légicas, 39,92 (2012): 283-301.

Gdlvez Lopera, Camilo. E/ proceso de formacion filoséfica en San Agustin y su
concepcion estética. Medellin: UPB, 2017.

Gomes, Vinicius Sabino. “The origin of the gothic in the ideas of Erwin Pa-
nofsky”. Escritos, 20,45 (2012): 359-388.

Herrera R., Danilo. Escritos sobre fenomenologia. Bogotd: Universidad Santo
Tomids, 1986.

Hoyos Visquez, Guillermo. “El mundo de la vida como tema de la fenomeno-
logia”. Universitas Philosophica, 20 (1993): 137-147.

Hoyos Vasquez, Guillermo. Investigaciones fenomenolégicas. Bogota: Siglo del
Hombre, 2012.

Inverso, Herndn Gabriel. “Polo subjetivo y toma de iniciativa. La fenomeno-
logia de lo inaparente y el contra-método marionano”. Escritos, 26,56
(2018): 63-82.

Janicaud, Dominique. Le tournant théologique de la phénoménologie francaise.
Paris: Editions de 1"Eclat, 1991.

Madrofiero Morillo, Mario. “Alteridad, Politica y Hospitalidad”. Escrizos,
19,43 (2011): 315-335.

Madrofiero Morillo, Mario. “El pensar del alba o la confluencia de los amane-
ceres internos. Aproximaciones a una estética de la razén mistica”. Escri-
tos, 20,45 (2012): 389-401.

Marion, Jean-Luc. “Genealogia de la ‘muerte de Dios’. Contribucién a la de-
terminacién teoldgica de los presupuestos conceptuales de la ‘muerte de

355



EL HACER TEOLOGICO. Facultad de Teologia (1971-2021)

Dios’ en Hegel, Feuerbach, Stirner y Nietzsche. Traduccién de Carlos
Enrique Restrepo”. Escritos, 19,42 (2011): 161-189.

Marulanda Diaz, Diego. Don y plenitud. Aportes a la antropologia fundamental
en la clave fenomenoldgica. Medellin: UPB, 2017.

Nancy, Jean-Luc y Juan Carlos Moreno Romo. “El espiritu existe de manera
plural”. Escritos, 21,47 (2013): 395-418.

Osorio Herrera, Bayron Leén. “Antropologia de la donacién: El Don como
principio de la accién humana”. Escritos, 23,50 (2015): 67-82.

Osorio Herrera, Bayron Ledn. Kénosis y donacion: Una clave de lectura del acon-
tecimiento Jestis. Medellin: UPB, 2015.

Osorio Herrera, Bayron Ledn. Kénosis y donacidn: la kénosis como atributo
divino. Cuestiones teoldgicas. 41, 96 (2014): 347-376

Ramirez Aguirre, Jorge Ivdn. “Una luz estética: La comprension del fenéme-
no de la belleza como revelacién y sus consecuencias”. Escritos, 20,45
(2012): 343-357.

Restrepo, Carlos. “El ‘giro teolégico’ de la fenomenologfa: Introduccién al de-
bate”. Pensamiento y Cultura, 13,2 (2010): 115-126.

Restrepo, Carlos. “La Frase de Hegel: ‘Dios ha muerto”. Escritos, 18,41
(2010): 427-452.

Restrepo, Carlos. “La superacién teolégica de la metafisica”. Cuestiones Teols-
gicas, 38,89 (2011): 35-56.

Restrepo, Carlos. La remocion del ser. La superacion teoldgica de la metafisica.
Bogotd: Editorial San Pablo, 2012.

Restrepo, Carlos. “La ‘muerte de Dios’ y la constitucién onto-teoldgica de la
metafisica”. Estudios de filosofia, 36 (2017): 151-173.

Sénchez Herndndez, Olvani E”;Qué tienes que no hayas recibido? Para una
antropologfa fenomenolégica en Michel Henry”. Escritos, 22,49 (2014):
287-312.

Scannone, Juan Carlos. “Aportaciones de la fenomenologia de la religién a la
teologia fundamental”. En Dar razén de nuestra esperanza: el anuncio del
Evangelio en una sociedad plural (399-416). Buenos Aires: Agape Libros,
2012.

Scannone, Juan Carlos. “Interpretacién reflexiva de la actual realidad histérica:
semillas de futuro”. En El surgimiento de un nuevo paradigma (23-46).
Buenos Aires: Ciccus, 2015.

Schutijser, Dennis. “La donacién de San Agustin: desaparicién y direccionali-
dad”. Escritos, 26,56 (2018): 133-149.

Soto Posada, Gonzalo. “Dionisio Areopagita y la mistica”. Cuestiones Teoldgi-
cas, 39,92 (2012): 215-238.

Tillich, Paul. Systematic theology I. Chicago: The University of Chicago Press,
1951.

Urabayen, Julia. “M4s alld de la onto-teologfa en el pensamiento de Lévinas:
del rostro a-Dios”. Escritos, 20,45 (2012): 305-342.

356



El giro teoldgico de la fenomenologia en la Facultad de Teologia

Vargas Guillén, Germdn. Ausencia y presencia de Dios. Diez estudios fenomeno-
ldgicos. Bogotd: Editorial San Pablo, 2011.

Vinolo, Stéphane. “La ausencia de Dios como paradigma de su presencia’.
Cuestiones Teoldgicas, 39,91 (2012): 15-32.

Vinolo, Stéphane. “;Qué mds da? — La estética en Jean-Luc Marion”. Eiscritos,
25,54 (2017): 197-220.

Walton, Roberto. “Las pardbolas segtin Paul Ricoeur y Michel Henry”. Cues-
tiones Teoldgicas, 39,92 (2012): 259-282.

Zegarra, Ral. “Esbozos del Reino de Dios: hacia un lenguaje teolégico solida-
rio con la historia”. Cuestiones Teoldgicas, 39,92 (2012): 303-320.

357



