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RESUMEN. Este articulo trata de pen-
sar la relacion religion ética en tiempos post-
metafisicos. Se reflexiona acerca de los
impactos de la modernidad sobre estas dos
dimensiones y las consecuencias para la
comprension del ser humano, se plantea el
renacer de las estructuras ético-religiosasy
la posibilidad con ellas de fortalecer la in-
tegridad humana.

ABSTRACT: This issue intends to reflect
on the relation between religion and ethic
in postmetaphysic Times. Topics such as the
impact of modernity on these two
dimensions and the consequences over
human understanding. The new arising of
ethic- religious structures and the possibility
of strengthen human integrity with them are
also treated in this article.



“Este tiempo, mds que de crisis, es de indigencia.
Tiempo de ausencias y esperas, de lo que ya no es'y
de lo que todavia no llega. De una moralidad

por construir y de una fe por realizar”.

Beatriz Restrepo G.

INTRODUCCION

La experiencia humana en la contemporaneidad
se muestra, a través de los logros de la razén
sobre las diferentes esferas del llamado mundo de
la vida por M. Weber, en una fase que busca revi-
sar, evaluar y pensar, los impactos y las consecuen-
cias sobre la totalidad que articula al hombre con
el mundo.

A la cultura modema se le reconoce como la res-
ponsable de la escisién del hombre, debido a que
no sélo le apart6 abruptamente respecto del mundo,
del cual, incluso se autoproclamé como el soberano
y el sefior con el proyecto cartesiano, sino que ori-
giné la autonomia de la razén sobre todos los obje-
tos, con exclusién de aquellos - como el religioso -
que no resistieron los andlisis de la episteme mo-
derna, segiin lo argument6 el propio Augusto Com-
te.

En la contemporaneidad y con el denominado pen-
samiento postmetafisico que cuestiona al proyecto
moderno por la excesiva confianza que le conce-
dié a larazén y que devino como razén instrumen-
tal (Horkheimer), ocurre y opera una restitucién
de la experiencia humana integral posibilitada en-
tre otras por el denominado giro linglifstico como
lo plantea Rorty, que permitié la liberacién en el
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sujeto humano, de las dos dimensiones que nos in-
teresan: la religiosa y la ética, por cuanto los exce-
sos de la razén condujeron a lo gue M. Weber de-
noming los procesos de desencantamiento del mun-
do; Heidegger la desdivinizacién o la huida de los
dioses y Horkheimer la desacralizacién o la secula-
rizacién.

La revisién del proyecto modemo abrié de nuevo
¢l horizonte de la pregunta que averigua por quién
es el ser humano y condujo a la reflexién, al reco-
nocimiento del cardcter de inconclusa de nuestra
realidad humana, y en tal sentido, tanto la expe-
riencia religiosa como la experiencia ética permi-
tirdn un acercamiento para su comprensién, en un
contexto que, como ¢l presente, asedia a los huma-
nos a través del nuevo orden mundial con todos sus
dispositivos de poder sobre su integridad para sub-
sumirlos e insertarlos en un mundo signado por el
mercado.

No obstante, es en este “ojo del huracan” donde ¢l
ser humano siente el desafio de su humanidad en
sus dimensiones que le sefialan que ante todo €l es
un ser de apertura y que, como tal, tiene gratuita-
mente la estructura ontolégica para asumir lo que
Gabriel Marcel denominaba el “mundo del pro-
blema” como argumento natural para salir de la
“parraca” (G. Marcel).

1. DIMENSION RELIGIOSA DEL SER
HUMANO

En este sentido abordaremos inicialmente la dimen-
sién religiosa del ser humano. El soporte para sus-
tentar la teorfa de la religiosidad del ser humano
se fundamenta en el factum de que las religiones
son hechos histéricos y sociales y que, por lo tanto,
inscritos e insitos en ellos subyace la disposicién
humana que caracteriza a la experiencia religiosa




donde se realiza un contacto con “alguien” que estd
en otro plano del ser pero que no se puede reducir
al lenguaje positivo, por cuanto el humano se vin-
cula con la esfera del sentido, del misterio y de lo
asombroso, de manera interna y padece la sensa-
cién de unién con el todo.

El homo religioso sabe de la existencia y de la pre-
sencia de lo absolutamente otro, que incluso sub-
sistird no obstante las pretensiones unilaterales de
la razén, en cualquiera de sus expresiones, que in-
tentan auténomamente proponerse como las solu-
ciones técnicas para los problemas histéricos de
los humanos y en uso de tal argumento proceden a
poner en obra sus planes, pasando por alto la con-
dicién religiosa del hombre, con lo cual propicia
situaciones de violencia, por cuanto artificiosamen-
te agreden y vulneran aquello que es inherente al
hombre.

E. Fromm, precisamente en tal sentido, afirma: “La
necesidad religiosa estd enraizada en las condicio-
nes bdsicas de la existencia de la especie huma-
na.”! Con lo cual se asevera que cuando se trata
de hacer modificaciones en los sistemas humanos,
se requiere contar con la religacién a la dimensién
de lo sagrado, es decir, a aquello que inspira respeto
por cuanto armoniza su totalidad. Es el caso de las
expectativas que hoy se tienen ante el proyecto
Hugo (Human Genome Organization) que hace la
cartografia del genoma humano y que espera redu-
cir lo misterioso de la vida a un mero proyecto ope-
rativo que sustituye el horizonte de lo divino. O
también, en el piano de lo politico, la imposicién de
lo que E. Fromm denomina la “religién industrial”
que lamina a los seres humanos a la calidad de ser-
vidores de la economia, como facilmente puede leer-
se en ¢l avance de las politicas que acompafian al
neoliberalismo a través de los procesos de globali-
zacién y de apertura econémica.

Para X. Zubiri “la religién no es una propiedad ni
una necesidad... es una dimensién formal del ser
personal humano, ... no es un simple sentimiento, ni
un acto de obediencia, sino actualizacién del ser
religado del hombre” .

Es decir, el caracter religioso del contacto con la
trascendencia no depende de la argumentacién hu-
mana para su existencia, depende més bien de lo
sagrado que implica a los seres humanos en su rea-
lidad y que les constituye bajo formas no apropia-
bles por los discursos racionales que se proponen
imponer una concepcién cientificista de la verdad.
Es Wittgenstein quien en el “Tractatus” afirma que:
“Lo inexpresable, ciertamente existe. Se muestra
en lo mistico”. (6.522)

Esta reflexién nos conduce a cuestionar el trata-
miento de corte moderno que se le da a lo religioso
y en el cual no se acepta la experiencia religiosa.
Pero pese a los argumentos de la razén secular la
historia evidencia que como afirma Zubiri: “El hom-
bre no tiene religién, sino que, velis nolis, consiste
en religacién o religién’

Si bien es cierto que la religién es el d&mbito sim-
bélico que patentiza en ceremonias y en ritos la
experiencia de lo sagrado, es importante distinguir
algunas caracteristicas de ésta. El sistema religio-
so es amplio, plural, diverso en sus expresiones
culturales, simbdlicas e histéricas. Contiene pres-
cripciones referidas a comportamientos humanos,
y como expresa Savater, es la piedad la forma bajo
la cual se establece y se funda la relacién, por cuan-
to en ella se dan los rasgos de la veneracién, de la
confianza y de la promesa. La piedad es la estruc-
tura religiosa del hombre por la cual, dice Savater,
“nos inclinamos temblorosos ante algo que no tie-
ne nuestra escala ni se mide por nuestros proposi-
tos™*, y que supone que la religién como dimensién

I FROMM, E. Tener o ser. Santafé de Bogotd : F.C.E. 1980. p. 133.
2 ZUBIRI, X. Naturaleza, historia, Dios. Madrid : Nacional. 1977. p.374.

3 [dem,p.373.

4 SAVATER,E. Invitacién a la ética. Barcelona: Anagrama, 1997.p. 32.
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de apertura del hombre comporta la conciencia de
gratuidad y con ella la posibilidad de la experiencia
de la adoracién y de la contemplacién y a través de
ellala construccién de la figura humana de la santi-
dad, que se entiende comportando elementos ten-
dientes a la regulacién de los hébitos que favorecen
en lo cotidiano el ejercicio de la santidad, por lo tan-
to los sistemas religiosos, implicita y/o explicitamen-
te, tienen elementos éticos.

(Qué sucede en los humanos hoy con la estructura
religiosa que les constituye? En términos genera-
les no desaparece, subsiste; retorna permanente-
mente sobre todo cuando sentimos peligro para
nosotros y para la comunidad, o cuando celebra-
mos acontecimientos que aumentan el valor y el
sentido de nuestra humanidad.

2. El VINCULO ETICO - RELIGIOSO

En segundo lugar, se abordard la dimension ética
que en tiempos postmetafisicos reaparece con fuer-
za en la estructura humana, cuando, en el plano de
lo econémico, se mistifica la globalizacién que, asi-
métricamente a la ética, propone un asimilacionis-
mo humano y cultural a través de los dispositivos de
los medios de comunicacién.

La filosoffa hoy toma entre otras 1a forma de la éti-
ca. El propio Lipovetsky en “El crepisculo del de-
ber” afirma que “el siglo XX1 serd ético o no serd”,
y con ello se recupera en la esfera de la moral la
disposicién ética o de apertura existente en la es-
tructura de los seres humanos como lo es la religio-
sa, pero con caracteristicas seculares, bajo las cua-
les y desde Aristételes se comenzd a fundamentar
racionalmente las acciones humanas como frénesis
(prudencia), tendiente a constituir y a esclarecer el
sentido de la vida y el sentido del deber.

La época postmetafisica revisa entre otras el plan-
teamiento moderno que separd la moral de 1a reli-
gi6én y que, incluso, le otorgé primacia a la moral
sobre lareligién como lo formulé Kant en “;Qué es
la ilustracién?” y en “La metafisica de las costum-

bres” donde planted la autonomia de la razén y por
ende el rechazo a la fundamentacién teolégica de la
ética.

Por €l contrario y no obstante el propio Kant revi-
sar su posicién en “Opus Postumun” donde afirma
que Dios es la razén moral préctica autolegislado-
ra, el pensamiento postmetafisico abre en la ética
la posibilidad de reconocer la experiencia religio-
sa del sentido aunque sea bajo la forma como Haber-
mas trata de salvar el proyecto moderno a través
de la “accién comunicativa” donde, segin él, se
puede recuperar la verdad propia de la dimensién
préctico — moral: Etica comunicativa, donde el
filésofo intenta recuperar al sujeto en su historici-
dad y como portador del logos (palabra), a través
de la cual pueden los interlocutores, de manera de-
mocrética, construir los consensos adecuados a su
facticidad. La moralidad en Habermas, si bien es
cierto hace el esfuerzo para vincular —o religar— al
sujeto, no logra traspasar la esfera de lo racional,
aunque intenta otorgarle un sentido al ser del hom-
bre cuando se esfuerza por teorizar la postmoderni-
dad como una modemidad inacabada, mediante la
fuerza del discurso como via argumental.

Por su parte, entre los franceses, el pensador Jean
Boudrillard en la critica que le formula a la mo-
dernidad, sobre todo en sus expresiones tecnocien-
tificas contemporaneas, observa que lo que le fas-
cina a todo el mundo es la corrupcién de los signos
y con ella, el triunfo de la simulacién bajo las for-
mas de la moda, la publicidad, el espectdculo de
la tecnologia y de la ciencia, a través de lo cual se
pretende fabricar el sentido con la razén instru-
mental, cnando se le sobrepone para borrar cual-
quier reflejo sobrenatural del pensamiento, ya que
hace desaparecer la metéfora, la elipsis y el vacio
en el sujeto humano.

Boudrillard expresa en esta direccién que “el aura
de nuestro mundo ya no es sagrada, ya no existe el
horizonte de lo sagrado de las apariencias, sino de
la mercancia absoluta™. Todo ello debido sélo a
los propésitos humanos que, al recargarse de exce-

3 BOUDRILLARD, Jean. El crimen perfecto. Barcelona: Anagrama. 1996. p. 103
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s0 de positividad liquidan al sujeto en informacién
pura para ahorrarse la angustia y la conciencia
moral.

Boudrillard, sin embargo, plantea la restitucién de la
“experiencia metafisica” como la “experiencia del
sentirse integrado y encarnado en la gratuidad de la
existencia” porque con la racionalidad instrumental
afirma: “No hay crimen perfecto sobre el mundo
de Ia vida”, y con ello despeja para los seres huma-
nos, sobre la autonomfa, el horizonte “religioso” del
sentido y de lo sagrado.

La hermenéutica de Gadamer en el marco del pen-
samiento postmetafisico plantea que hay muchos
modos de tener experiencias de la verdad. En este
sentido admite la via religiosa, la poética y la mi-
tica como intentos para captar y/o experimentar al
logos, que en la época moderna esencializé bajo la
forma exclusiva y excluyente de una razén instru-
mental y de una imposicién cientificista de la ver-
dad.

La hermenéutica como filosofia préctica es tal por-
que es apertura y vinculo con la historia, con el
mundo, con los hombres y con lo Otro. Es una
especie de religacion que a través de la conversa-
¢i6n busca instaurar sentido, convencida de no te-
ner la tltima palabra, porque subsiste como en
oriente, el hechizo, la magia, la seduccidn, los ri-
tuales y ceremonias, no como en la Grecia clasica
donde venci6 el logos como razén y, en la moder-
nidad donde la contrareforma contribuy6 a un atefs-
mo y a una ilustracién radicales.

Vattimo encuentra a través de la hermenéutica la
vinculacién del hombre con lo trascendente que
permanece asignado a la experiencia vital de la
persona con su época y le invita para que contimie
el didlogo con su tiempo, a la manera como pienso
actio, Antigona cuando enfrenté heréicamente a
Creonte, ¢l jefe politico de Tebas, en la Tragedia
de Séfocles, por la defensa de la dimensidn ético —
religiosa que moralmente le comprometié con las

leyes de los dioses y con la observacidn de la con-
ciencia moral hacia su hermano insepulio por de-
cisiones de normas juridicas, politicas y civicas,
establecidas para gobernar lo concerniente a los
intereses seculares del Estado que no se compade-
ce, maxime si es tirdnico, con las estructuras ético
—religiosas de los individuos y de la sociedad.

Precisamente y aludiendo fugazmente al liberalis-
mo politico de Rawls se plantea cémo la persona
politica con su “posicién original” y “el velo de
ignorancia” es aquella para quien la moral se basa
en el ejercicio de la sola razén, hace caso omiso de
las inclinaciones y no acude a la religion ni a la
revelacion, pues ellas no se constitnyen en la gufa
para lo que es razonable.

Por el contrario, Antigona es una luchadora de la
dignidad de la persona y en ese sentido despliega
actitud ética que para Aranguren se constituye en
el “esfuerzo activo del hombre por ser justo, por
implantar la justicia™.

REFLEXIONES FINALES

A manera de conclusién se reconoce en el pensa-
miento y en la cultura postmetafisica la recupera-
cién de las estructuras ético-religiosas antiguas,
posterior al desencanto causado por la razén mo-
derna en todas las esferas de la sociedad y en espe-
cial en la estructura de los sujetos en su singulari-
dad, por cuanto los poderes de la razén politica,
tecnocientifica, administrativa y econémica, sofo-
caron en el “yo” las dimensiones miticas, religio-
sas, éticas y sicoldgicas.

Hoy, no podemos ufanarnos para generalizar que
estas estructuras recorren todos los dmbitos cultu-
rales y personales, porque atn se asiste, a través de
la globalizacién, al afianzamiento de los dispositivos
modernos de poder sobre la totalidad de los hom-
bres, del mundo y de la historia, pero si evidencia-

¢ ARANGUREN, José L. Efica. En: Grandes obras del pensamiento. Barcelona. No. 75. p. 104.
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mos que se presenta una demanda de religién y de
ética, fundada en argumentos que restituyen la con-
dicién humana en calidad de integral y césmica con
la cual se superaria al “hombre unidimensional”
marcusiano.

En este sentido se capta la coexistencia de la ética
con la(s) religion(es) en nuestro tiempo y no sélo
€so sino que se percibe en la ética un enigma reli-
gioso y a la vez que la(s) religién(es) contiene(n)
sustrato ético; es decir, que el ambiente postmeta-
fisico posibilita el incremento de las relaciones
entre estas dos dimensiones, lo cual se puede apro-
vechar para cortar los fundamentalismos, la agre-
sividad y asi poder encontrar en el ecumenismo la
convergencia ético-religiosa. %
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