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Palabras de apertura

Olga Lucia Arbeléez Rojas

or inspiracion del Concilio Vaticano II 'y el encuentro en Puebla, la Iglesia Catd-

lica puso sus ojos en pueblos americanos que atn viven relegados y sobreviven

a pesar del etnocidio, el glotocidio, el desplazamiento, el envilecimiento y aban-
dono de los estados.

Pero, esta mirada ya no tiene como eje la evangelizacién planteada por la Edad
Media, sino, una accién de rescate y recuperacion de los valores ancestrales de
estos grupos que claman por una oportunidad de surgir en un mundo que cambié
después de dos guerras mundiales y se enfrasco en una guerra fria; cuyo resultado
mas evidente fue un armamentismo desaforado y una poblacién mundial enfren-
tada por los ideologismos en donde llevaron la peor parte los pueblos llamados
subdesarrollados o del tercer mundo.

Ante esta crisis, estos pueblos pudieron mantenerse vivos gracias a su sabiduria
ancestral y al mantenimiento de muchas formas de organizacién y de armonia con
la naturaleza que hoy en dia asombran al mundo de la tecnologia. Los conceptos
de primitivo o atrasado se diluyen cuando mentes claras y bondadosas saben ver
en ellos cualidades que muchas veces superan a los llamados civilizados: el equili-
brio con la naturaleza, el respeto y la convivencia fueron y siguen siendo los pun-
tales de esa lucha por la supervivencia, su inteligencia, sus técnicas, su gregarismo
y su ética hacen que hoy se miren con otros ojos.
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A partir de estos presupuestos, se funda el Instituto Misionero de Antropolo-
gia (IMA), proyecto de la Conferencia Episcopal Colombiana, con el fin de dar
oportunidades a quienes les fueron negadas, entre otras la educacion en todas sus
formas y modalidades. Es asi como la Universidad Pontificia Bolivariana (UPB),
reconocida con todos sus registros y certificaciones, prohij6 al IMA y le brind¢ sus
atribuciones para que quienes acuden a cursar sus estudios de educacion superior
se gradiien con todos los merecimientos que exige nuestra sociedad.

En la actualidad, el convenio UPB-IMA es una transaccidn virtuosa en la cual
la UPB reconoce esos estudios y los acredita, pero, también, se proyecta hacia estas
comunidades con una accién social insuperable que la llena de prestigio y reco-
nocimiento. Ambas instituciones se caracterizan porque en su misién se respe-
tan las tradiciones y creencias de pueblos ancestrales y, apoyadas por una misién
cientifica y académica los preparan para enfrentar las contingencias de un mundo
convulsionado.

Este convenio administra programas profesionales, siendo punta de lanza la
Licenciatura en Etnoeducacion vy, gracias a la tesonera labor de muchos clérigos y
laicos comprometidos que tienden puentes, se llega al interior a diversos pueblos
y por intermedio de la endometodologia, es decir, “estar adentro” se detectar sus
urgencias y necesidades para actuar en consecuencia.

Todo ello ha sido un acierto.

La endometodologia es una via adecuada y pertinente, se refleja en hechos
como es el detentar mas de tres mil egresados trabajando en sus comunidades y
ejerciendo liderazgos positivos para favorecer la autogestion y el etnodesarrollo,
porque dentro de todas sus acciones, el IMA es también una escuela para la forma-
cién de lideres que abogan por la etnodignidad y la ecodignidad.

Distinguidos invitados internacionales, profesores, investigadores represen-
tantes de los pueblos indigenas, afros y mestizos campesinos, nuestros estudian-
tes, sean bienvenidos a este III Congreso de Interculturalidad: para afirmar lo que
somos. Red ODUCAL.

Sin todo este antecedente no hubiera sido posible este encuentro.

Esperamos que las reflexiones sobre la Interculturalidad nos lleven a exaltar
nuestra nueva identidad...

La identidad americana.

Agradezco, sinceramente al Padre Rector General de la UPB Presbitero Julio
Jairo Ceballos Sepulveda, a las demds directivas de la UPB, al Director del IMA
Presbitero Constantino Gutiérrez Gémez, al Director de la RED ODUCAL, al co-
mité ejecutivo y coordinador del Congreso adscrito a la UPB y al Sefior Carlos
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Mendoza por liderar la red ODUCAL, su apoyo generoso fue la fuerza para que
llegaran estos dias con el entusiasmo y la alegria que significa un encuentro entre
amigos y como dicen en un pueblo indigena “estamos juntos para hacernos mucho
mas amigos”.

Muchas gracias.
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Juan Manuel Serna Urrea

a llegada, que no descubrimiento, de los espafioles a Ameérica fue la casualidad

mas trascendental del segundo milenio. Y a pesar de que muchos habian llegado

antes, Colon fue el primero que hizo una rueda de prensa, y armé una tremenda
alharaca cuando volvi6 a Espaina. Su segunda equivocacion fue haber denominado
“indios” a aquellos habitantes de piel morena de las islas del Caribe (hoy sabemos que
en ninguna lengua nativa de nuestra América existe la palabra “indio”). La tercera y
la més perjudicial fue que ese grupo heterogéneo de tripulantes tenia la conviccién de
que los pobladores de esos territorios estaban exentos de todo asomo de cultura y que,
por lo tanto, debian ser “colonizados”

Este prejuicio sirvié para cumplir estrictamente las instrucciones de la reina
Isabel, en el sentido de “las tierras que conquistareis seran espaiiolas, catolicas y
romanas’.

Con estos presupuestos se inicié un proceso de conquista y dominaciéon basado
en el saqueo y la destruccién para implantar en todas formas (religiosa, politica,
econdmica, arquitecténica y cultural) los patrones del dominador: la religién ca-
tolica romana, las leyes de la Corona, las formas de vida y sujecién. Las fastuosas
ciudades imperiales fueron sustituidas por el municipio espafol.

Hay que decir que los espaiioles fueron los conquistadores mas afortunados
del mundo, ya que, al ingresar al continente, se encontraron con imperios con-
solidados, regidos por emperadores omnimodos y con subditos acostumbrados a




obedecer. Bast6 que el invasor decapitara al jefe para que el pueblo siguiera obe-
deciendo al usurpador y el orden social no sufriera ningtn deterioro. Eso fue lo
que permitié que Herndn Cortés, con 187 hombres, tomara el poder en México y
que los hermanos Pizarro, con la ayuda del secuestrador Sebastian de Belalcdzar,
apresaran a Atahualpa y, no contentos con encarcelarlo, cobraran el rescate mas
costoso de la historia, para después asesinarlo.

Siendo la teologia la filosofia politica de la época, tal vez el eje mas importante de la
Conquista fue la evangelizacion en la fe catolica. La Corona encargé a varias comuni-
dades religiosas el trabajo de evangelizacion. Lo primero que hizo Hernan Cortés fue
destruir todas las figuras deificas de los aztecas y plantar una Cruz en su lugar.

Este procedimiento de evangelizacidn, con la Cruz y con la espada, se repitié
en todos los territorios de la tierra conquistada y aunque algunos grupos ofre-
cieron resistencia feroz, no pudieron con la tecnologia de las armas de chispa y
fueron exterminados; algunos optaron por el suicidio colectivo y muchos otros,
especialmente los que pertenecian a comunidades pequenas o de clan, por la huida
y refugio en la selva, que les proporcionaba una defensa natural.

No obstante, y a pesar del fanatismo y el absolutismo religioso de la Edad Me-
dia, aparecieron mentes abiertas que dejaron oir su voz frente a la ignominia y el
atropello de los aborigenes americanos.

Estamos hablando de clérigos como el padre Montesinos, quien, en la celebra-
cién de la Navidad en la iglesia de La Espafola, en 1511, increp6 severamente a los
fieles lanzandoles esta pregunta: sestos no son seres humanos? Lo mismo ocurrié6
con el padre De las Casas, quien en sus Capitulaciones ante la Corona esparfiola
demostré que los nativos americanos si tenian alma; ademas, llevé documentos y
graficas que demostraban la capacidad de ellos para construir viviendas y dio fe de
sus capacidades mentales.

Pero el gran debate se dio en Espaiia por obra de dos clérigos: Francisco de Vitoria
y Francisco Suérez. Este ultimo, sacerdote jesuita, profesor en Salamanca, Avila, Roma,
Segovia, Valladolid, reconocido como el Doctor Eximius, en su obra De legibus plante
por primera vez lo que se llamo el “derecho de gentes”, base de los derechos humanos.
En sus debates defendié el derecho indiano y la ley natural. Se le considera como el
precursor del derecho internacional y el arbitraje internacional.

Esta situacion cambié cuando Carlos V de Espafia hered¢ el imperio més grande
del mundo, “el imperio donde no se ponia el sol’, graciosamente adjudicado por el
papa Alejandro VI (Francisco Borja, espaiol) en el Tratado de Tordesillas (1494).

Semejante poder en un solo hombre solo podria crear dificultades: Carlos V
era también Carlos I de la Casa de Austria (Habsburg), no hablaba espaiiol y pasa-
ba la mayor parte del tiempo divirtiéndose en Sevilla con sus favoritos.
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Carlos V vio como se llenaban las arcas de la Casa de Contratacion con el oro
que los adelantados enviaban desde América. Tuvo, entonces, tremendas sospe-
chas de que los llamados “conquistadores” le estuvieran robando y, por ello, los
“borrd del mapa” con esta expresion: “No quiero compartir mi imperio con aven-
tureros”. Lo que sigui6 fue el nombramiento de unos personajes como sus agentes
de control administrativo y con atribuciones judiciales, que fueron apodados “los
togados” Con ese expediente, estos sujetos se dedicaron a cometer toda clase de
abusos y a introducir la corrupcién en el virreinato de Santa Fe de Bogota. Ven-
dian titulos, puestos oficiales (sinecuras), regalaban tierras; y crearon encomien-
das, una forma de esclavitud indigena que burlaba las disposiciones que favorecian
a los indios. Este vicio del burocratismo, creado por ellos, no ha desaparecido de
los paises de Hispanoamérica.

Las Leyes de Indias, promulgadas por Carlos V, buscaban favorecer a los pue-
blos nativos otorgandoles, inclusive, el derecho a la educacidn, pero eran facilmen-
te burladas, ya que no existia ningtin control directo del gobierno colonial, pues a
ningin monarca espafol se le ocurrié jamas visitar las colonias americanas. Ade-
mads, ya se habia creado una escala de aprecios y desprecios, y los indios ocupaban
los estratos mas bajos de la nueva sociedad. Para ellos era impensable que un indio
hablara latin y aprendiera gramatica o retérica.

Con la llegada de las inmensas riquezas de América, el tema religioso dejo6
de ser prioritario, para cederle el paso a la economia. Esto dio lugar a uno de los
oprobios mas infames de la humanidad: la importacién de la mano de obra esclava
desde Africa. En este trifico vil participaron todas las potencias coloniales euro-
peas y todas, a una, se dedicaron al negocio de la trata, hasta paises mintusculos
como Holanda, jqué vergiienza!, un pais pequefio con colonias.

El nimero de esa masa de esclavos traidos a la fuerza desde su natal conti-
nente es impreciso, pero podemos decir que el viaje desde las costas occidentales
de Africa era tan terrible que la mayor parte de esa carga humana murié en el
camino. Y esto nos lleva a concluir que solamente los mejores llegaron vivos a
nuestra América y que dieron lugar a una élite bioldgica, hoy reconocida en todo
el mundo, especialmente en los campos del deporte, la musica, la danza y otras
artes. Aquellos, por ende, fueron los que hicieron el gran aporte de la emocién en
la creacion de nuestra América. En palabras de nuestro poligrafo Luis Lépez de
Mesa: “América Latina es el solar predilecto de la emocién”

Con estos elementos: el blanco europeo, el indio americano y el negro africano,
se produjo, de acuerdo con Carlos Fuentes, el hecho mas positivo de la Conquista
espaifiola: el mestizaje. El hecho fue posible por la permisividad de la Iglesia catoli-
ca, que no tuvo en cuenta los prejuicios de los protestantes acerca del texto biblico
sobre la “mezcla de sangre”. Ese hecho que fue tenido por falta de casta y despre-
ciado por muchos, hoy en dia es exaltado, como lo afirma José Vasconcelos, el gran
americanista mexicano, quien nos llamé “la raza cdsmica’, mientras el reconocido
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historiador Arnold Toynbee afirmé que “el mestizaje es el mejor antidoto contra
el racismo”.

Nuestra diversidad cultural ha sido menospreciada en muchos ambitos. “Mis-
chlinge” nos llamaba los racistas alemanes. El mismo Lopez de Mesa decia que los
paises latinoamericanos estan en “una eterna busqueda de su ethos”, y el propio
Bolivar escribia en 1815 “no somos ni indios ni europeos”. Debemos considerar,
en todo caso, que al crearse el Nuevo Mundo también se cred una nueva identidad
afroindoamericana.

“Nuestra América’, como poéticamente la definia José Marti, ha tenido que so-
portar todos los embates propiciados por sus enormes riquezas, que, por fortuna,
no han podido acabar los depredadores: el etnocidio, con la destruccién masiva
de pueblos; el ecocidio, con la explotacidon de sus recursos naturales fruto de las
sucesivas bonanzas (la bonanza del oro, la de la quina, la sacarocracia cubana, el
oprobio de la caucheria con la muerte de mas de 70.000 indigenas, la bonanza de
la coca y las que vendran); el glotocidio, con el exterminio de las lenguas nativas
(solo en Colombia, de acuerdo con los estudios de Paul Rivet, a la llegada de los
espanoles habia 292; para 1870 apenas existia la mitad y hoy solo podemos hablar
de 65 lenguas que sobreviven).

Para terminar, yo quisiera citar la reflexion que me hizo el doctor Luis Salazar,
indigena maya, ministro de Educacién de Guatemala:

La civilizacion occidental es la civilizacién prometeica, la civilizacidn
gue todo lo cambia a través del fuego, un carro, un radio, un teléfono,
una lavadora duran hasta que aparece el nuevo modelo; cada vez
aparecen nuevas armas con mayor poder destructivo, los sistemas
econdmicos y politicos cambian, lo mismo que las formas de vida

y relacién, nada perdura. La sociedad indigena es la sociedad de la
estabilidad, de la contemplacidn y la reflexidn. Si hay algo que es
bueno para la comunidad, ahi permanece intocado y entra a formar
parte de nuestra vida y tradicion.
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Presentacion

1 Congreso Internacional de Interculturalidad es una actividad bianual de la Red
Oducal. El primero se realiz6 en la USAT, Chiclayo (Pert), en 2015; el segundo
en la ciudad de Temuco, Chile, en la Universidad Catdlica de Temuco, afio 2017.

El Tercer Congreso Internacional de Interculturalidad pone de manifiesto los
diferentes intereses interdisciplinares de la Red Oducal; entre ellos, el analisis de
las problematicas que generan las distintas brechas, la participacidn politica y de-
fensa de los derechos de las minorias, asi como la educacién diferenciada. La in-
terculturalidad, en este contexto, se convierte en un instrumento potenciador y en
una forma de mirar interdisciplinarmente el develamiento que estan provocando
los eventos migratorios, la problematica econdémica, social, politica y cultural real
de los paises denominados como de segundo y tercer mundo, y las implicaciones
de los paises del primer mundo.

El congreso plantea como tema englobante la “educacién intercultural” y sus
epistemologias; es decir, lograr una plataforma para analizar y reflexionar sobre
el contexto de los saberes y conocimientos histéricamente subadministrados por
la Modernidad. Es asi como en estas memorias se recogen en tres capitulos, que
corresponden a las lineas temdticas de desarrollo del congreso, las distintas re-
flexiones sobre la educacion en el marco de las epistemologias, asi como sobre la
interculturalidad vinculada a temas de derechos humanos, paz, nuevas ciudada-
nias y practicas culturales como formas de generar conocimiento.
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El primer capitulo, titulado “La cultura y sus definiciones en clave del ethos latinoa-
mericano’, recoge cuatro ponencias, dos de las cuales llevan al lector por un recorrido
mas conceptual, mientras que las otras coinciden en presentar programas de educa-
cion superior dirigidos a la generacion de oportunidades de ingreso y permanencia de
poblaciones minoritarias, anteponiendo a la caracterizacion de estas las causas de la
desigualdad y la falta de oportunidades de acceso a los sistemas educativos.

La primera ponencia presenta la oralidad, la lectura y la escritura vistas desde
los estudios de la literacidad como una unidad de sentido, una triada que permite
abordarlas en tanto practicas sociales y culturales en las que intervienen y se tejen
relaciones de poder y se construyen identidades. Perspectiva desde la cual los au-
tores refieren el ejercicio pleno de la ética en la interaccién comunicativa ligado
al cumplimiento de requisitos como la autocritica, el reconocimiento del otro y el
respeto a los codigos comunes y la construccién de la identidad.

La segunda ponencia analiza el origen de la interculturalidad en el caso de los
pueblos andino-amazdnicos; aquel, de acuerdo con la investigacidon que se presen-
ta, puede ser rastreado en la oposicién naturaleza y cultura que estaria en la base
del intercambio cultural de estos pueblos, de cuyo conflicto surgiria el equilibrio
entre los hombres y los animales. La ponencia sostiene que la reactivacion de los
conocimientos locales andino-amazénicos e histérico-mitoldgicos de Occidente
permite revaluar pardametros cognitivos y reconocer categorias gracias a las cuales
también los objetos (animales y cosas) son actores sociales interactuantes en el
sistema social. Estas comprensiones pueden abrir las codificaciones intrinsecas
universales prisioneras bajo el ordenamiento de oposiciones binarias.

Las otras ponencias del capitulo corresponden a la presentacién de experien-
cias de educacion superior intercultural. Asi, la tercera realiza un esbozo de los
tipos de desigualdad a que se ven enfrentados pueblos indigenas o personas en
condiciones de pobreza en América Latina, para centrarse especificamente en el
caso de jovenes indigenas yaqui de México, en como estas condiciones constituyen
limitantes para el acceso a la educacion superior y se traducen en distintas vulne-
rabilidades, especialmente para las mujeres. La ponencia presenta un modelo de
gestion de educacién con enfoque intercultural que, como se demuestra, logra ga-
rantizar la permanencia de los estudiantes en los programas de formacién y tiene
incidencia en la transformacion social de sus pueblos.

El capitulo termina con la ponencia sobre los pueblos amazonicos, que parte
de situar el origen de la desigualdad en la razdn ilustrada de la ruta del caucho. El
autor sefnala que la imposicidén de una racionalidad sobre otras permitio la cons-
truccién e imposicién de un metarrelato que negoé los otros relatos, los indigenas,
avasallando y opacando asi diversas maneras de ver y concebir el mundo. Esta
ponencia presenta una experiencia donde la educaciéon constituye una alternativa
de paz territorial, al ser promotora del dialogo intercultural y de la comprension
de la Amazonia como conciencia biodiversa.
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El segundo capitulo, “La ética para nuevas ciudadanias’, estd constituido por
tres ponencias. La primera problematiza el concepto de interculturalidad al pre-
sentarlo como polisémico y contrapone dos formas de enunciacién de la inter-
culturalidad: una considerada como la mirada romantica, que la plantea como
puente, como una via para conectar, frente a otra que la presenta como intercul-
turalidad critica.

Asi, mientras que la interculturalidad como didlogo entre pares constituiria una
visién que presupone la igualdad de condiciones de quienes entran en relacién sin
particularidades distintivas, ocultando o desconociendo con ello las relaciones de
poder y dominacién que subyacen a todo encuentro, la interculturalidad critica pro-
pone el conflicto como una condicidn implicita, ya que no solo hablamos de culturas
diferentes en contacto, sostiene la autora, sino, mas alld, de universos epistémicos
que pueden resultar irreconciliables. La eleccion de este lugar de enunciacién mds
critico permitiria plantearla como la visibilizacién de lo no dicho. Ejercer la intercul-
turalidad critica supone pluralismo epistemolégico, didlogo horizontal de saberes
desde distintas matrices culturales y el uso de un método ecléctico con miras a la
construccién de un nuevo sistema civilizatorio, sostiene la autora.

La segunda ponencia toma como punto de partida el libro Ye'pd ma‘sd ma*
si sé Saberes ye’pd ma‘sd para analizar como el conocimiento de la cultura ye’pd
ma ‘sd, del Amazonas y el Vaupés en Colombia, estd atravesado por el cuerpo y
se ve reflejado en la relacién con los animales y las plantas, la construccién de la
casa ancestral y la concepcién numérica. Esta ponencia presenta el cuerpo como el
primer territorio habitado por el ser, reflejado en las relaciones con el entorno y en
las dindmicas y estructuras de la comunidad. Un aspecto central son las palabras
de los mayores o bj ‘kjra ukiise, mediante las cuales se comprende la naturaleza de
la relacién cuerpo-conocimiento-territorio presente en la comunidad.

Finalmente, esta segunda ponencia hace referencia a la lengua, la cual, senala
la autora, al igual que las otras lenguas ancestrales, parte de un pacto con la natu-
raleza. En los ye’pd ma ‘sd la lengua presenta también la otredad: estd en sintonia
con la presencia del otro.

Y para cerrar el capitulo, se presenta un programa universitario de etnoeduca-
cién dirigido a la formacién de maestros indigenas, afrodescendientes y campesi-
nos en Colombia, cuyo curriculo, sostienen los autores, contribuye a la construc-
cién de una cultura de paz mediante el reconocimiento de recursos culturales y
la formacién en estos. El fundamento es el concepto de imaginacién moral y sus
cuatro disciplinas (acto creativo, red de relaciones, curiosidad paradéjica y acep-
tacion del riesgo), en los términos de J. P. Lederach, desde el cual se argumenta, a
su vez, el concepto de recursos culturales. La ponencia establece diferencias entre
educacion para la paz y cultura de paz desde el marco de la ecodignidad.
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El tercer capitulo, titulado “Comunicacién y educacion intercultural’, esta
constituido por seis ponencias. Las primeras dos recogen experiencias orientadas
al uso y apropiacion de las tecnologias de la informacién y la comunicacién (TIC)
en el aprendizaje y estudio de lenguas por parte de estudiantes indigenas; la terce-
ra y la cuarta dan cuenta de experiencias de educacion intercultural indigena; la
quinta presenta el analisis de los efectos de una politica lingiiistica sobre la con-
cepcidn de las lenguas y su consecuente enseilanza, aprendizaje y uso social; y la
sexta analiza el concepto de ecosofia.

La primera ponencia presenta el resultado de una practica educativa inter-
disciplinaria de estudiantes de Licenciatura de 10 pueblos indigenas de México
(nahuas, mixtecos, tlapanecos, zapotecos, tarahumaras, mixes, mayas, tzeltales y
choles), hablantes de sus lenguas nativas. Mediante esta practica se demuestra que
es posible diversificar los recursos didacticos y enriquecer el intercambio cultural
gracias a la creacion de materiales multiplataforma que utilizan la técnica storyte-
lling y se comparten en redes sociales. La autora muestra como la propuesta es una
forma de superacién de la reproduccién cultural que impulsa una integracién in-
tercultural y garantiza, ademds de un mayor nivel de participacion de los pueblos
implicados, la innovacién en las practicas de los profesores en formacion y de los
docentes de sus comunidades, en favor de una educacion intercultural.

También, en el marco de la inclusién a las ciudadanias digitales, la segunda
ponencia de este capitulo describe el proceso de creacidén e implementaciéon de
un archivo de lenguas y culturas como una iniciativa de inclusién digital para
indigenas. En la primera parte se esboza una contextualizacion sobre la realidad
del acceso y uso de las TIC en la poblaciéon indigena de Ecuador, donde la brecha
tecnologica, advierten los autores, es solo una de las tantas brechas sociales produ-
cidas por distintos tipos de desigualdades. En la segunda parte se describe como
ha sido el proceso de creacién e implementacién del Archivo de Lenguas y Cultu-
ras del Ecuador, sustentado en la ponencia como un modo directo de apropiacién
tecnologica, metodoldgica, humana y cultural hacia la revitalizacion y preserva-
cién de saberes y practicas culturales y sociales, ancestrales y contemporaneas de
pueblos indigenas.

La tercera ponencia se enmarca en una experiencia de formacion en educacién
intercultural bilingiie dirigida a estudiantes universitarios campesinos que provie-
nen de comunidades indigenas de Ecuador. El autor muestra cémo logra reformu-
lar la dindmica de los procesos de enseflanza y aprendizaje de su asignatura con el
acercamiento vivencial de los estudiantes a los espacios naturales que comparten
con sus mayores, gracias a la aplicacién de un trabajo de campo orientado a la re-
coleccion de experiencias de los abuelos, con el fin de responder a preguntas como
de qué manera se interrelacionan con la naturaleza y cuéles son sus cddigos de
supervivencia armonica, con miras a entender la cosmovivencia andina.
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Esta ponencia comparte un ejercicio de recuperacién de la tradicién oral, su
analisis, sistematizacion y publicacion como estrategia educativa que permite al
estudiante apuntalar su identidad comunitaria, a la vez que se propicia la forma-
cién de su concepcion de las practicas de ensefianza y aprendizaje de acuerdo con
sus convicciones e interpretacion de la realidad.

La cuarta ponencia expone las reflexiones surgidas de un proyecto de sistema-
tizacién y produccién de materiales didacticos orientados al fortalecimiento de
aspectos metodoldgicos y de enseflanza-aprendizaje de idiomas indigenas desde la
escuela y para la escuela. El proyecto es ejecutado por profesores y estudiantes. La
ponencia muestra el resultado de la sistematizaciéon de una experiencia formativa
que permite visibilizar practicas interculturales y mostrar cémo estas experiencias
implican los 4mbitos de la gestién institucional que se ven abocados a estable-
cer“un didlogo de reciprocidad con los pueblos originarios”. La ponencia, ademas,
presenta los resultados de algunos procesos de resignificacién en los profesores en
formacién que participan del estudio de caso y se muestran las transformaciones
en su subjetividad, que se relacionan con la ampliacién de angulos de construccion
de conocimiento.

En la quinta ponencia, el autor sostiene la tesis de que en Colombia no son po-
sibles ni la comunicacién ni la educacién intercultural. Analiza las politicas lingiiis-
ticas desde la sociologia de las ausencias de De Sousa (2009, 2010) y otros investi-
gadores, para sustentar que estas promueven el detrimento, supresion, descrédito y
descalificacién de los valores locales, culturales, sociales y lingiiisticos nacionales.

Finalmente, la sexta ponencia presenta avances de investigacidn sobre la eco-
sofia latinoamericana. La finalidad, advierte el autor, es posibilitar la comprension
del concepto desde una perspectiva critica como una “sabiduria de vivir en el ho-
gar’, en clave de epistemologia latinoamericana. La ponencia retoma elementos
de la sabiduria y filosofia del pueblo aymara, de Bolivia, y de pueblos indigenas y
afrodescendientes de Colombia. La ecosofia, es la posibilidad de reconocimiento
de una alteridad omitida, y se presenta, ademds, como problema tedrico y practico
que plantea preguntas sobre las formas contemporaneas de cultura y civilizacion.
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CAPITULO L.

La culturay sus
definiciones en
clave del ethos
latinoamericano

La perspectiva intercultural supone una
permanente reflexion sobre las distintas
concepciones sobre cultura. Una reflexién

que contribuya a preguntarse por el ethos
latinoamericano, la identidad como un concepto
dindmico que es "piel y camisa.

+ Néstor Garcia Canclini, (2004), Diferentes, Desiguales y Desconecta-
dos, Mapas de la Interculturalidad, Barcelona, Espafia, Gedisa Edito-
rial, 223 pp.
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Resumen

En Ecuador, hasta el afio 2006 la nocién de politica patrimonial otorgaba im-
portancia a la preservacion y restauraciéon de bienes materiales y tangibles. Los
procesos institucionales vinculados a la salvaguardia del patrimonio vivo tuvie-
ron, a su vez, procesos emergentes para la proteccion de bienes inmateriales o
intangibles.

El articulo describe la experiencia de sistematizacion de saberes ancestrales
y practicas en la Amazonia ecuatoriana, abordadas desde el proceso histérico del
pueblo macabeo y su caracterizacion del lugar de estudio, memorias y oralidades
en el marco de sus procesos rituales y simbolicos. El estudio tuvo por objetivo el
registro, la catalogacion de saberes ancestrales y sus usos para determinar proce-
sos de revitalizacion del patrimonio vivo e intangible.

El analisis, comprension y descripcion de saberes ancestrales tiene una pro-
funda relacion ser humano-tierra, ser humano-naturaleza y ser humano- cosmos
(Caillois, El hombre y lo sagrado, 1984). Existe una profunda visién del mundo
andino-amazonico con dimensiones del tiempo y de la vida que interpretan lo
sagrado y la memoria colectiva.

Para el estudio e investigacion de saberes ancestrales no existen metodologias
claras y confiables que se acerquen a nuestro contexto ecuatoriano. Por tal razon,
este estudio aporta a las ciencias humanas y sociales una metodologia para la sis-
tematizacion de saberes, con una corriente de pensamiento ancestral y holistico.

La metodologia desarrollada en esta experiencia de investigacion consta de
tres momentos: la revision bibliogréfica para la elaboracion del marco concep-
tual, andlisis documental y procesual. Un segundo momento significé el trabajo
con fondos documentales; actas de cabildo; mapas, planos y escalas de terrenos;
archivos eclesiales; documentos institucionales, dlbumes familiares y bibliografia
disponible.

Un tercer momento implicé la programacion de entrevistas personales a in-
terlocutores calificados, grupos focales y familias macabeas con el fin de verificar
y contrastar la informacidn, asi como el muestreo de la vegetacion de arboles y ar-
bustos primarios. El trabajo de campo fue realizado entre 2006-2007, en el Cantén
Morona, Amazonia ecuatoriana.

Para el registro de saberes ancestrales se utilizo la metodologia Sistematiza-
cion de Saberes Ancestrales (SISA), que facilito las clasificaciones de saberes y
practicas de manera integrada: la espiritualidad; territorios culturales; gastrono-
mia, estrategias de vida y salud; tecnologias ancestrales; oralidad y comunicacion.

Esta experiencia ha permitido la identificacion y valorizacion de iniciativas
de apropiacidn social del patrimonio vivo que parten de las propias percepciones,
dindmicas y experiencias de un grupo humano especifico actuando en un contex-
to determinado y con circunstancias particulares.

Los principales hallazgos fueron las reflexiones sobre el proceso de revita-
lizacién cultural enmarcado en la preocupacion constante por la experiencia de
politicas publicas de pueblos de raices ancestrales sobre el trabajo de la memoria.
Los registros de patrimonio vivo y la develacién de las caracteristicas del pueblo
macabeo.

Palabras clave
Amazonia, Saberes, Pueblo macabeo, Sistematizacién, Memoria, Patrimonio,
Rituales.
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Abstract

The Ecuador until 2006 the notion of patrimonial policy grants importance to
preservation of material and monumental goods. Institutional processes linked to
the safeguarding of living heritage have emerging processes for the protection of
intangible or intangible assets.

The article describes the experience of systematization of ancestral knowledge
and practices in the Ecuadorian Amazon. It addresses the historical process of the
village of Maccabee, the characterization of the place of study, practices, oralities
along with ritual and symbolic processes.

The aim of the study is to record and catalog ancestral knowledge and its uses to
determine the living and intangible heritage in the territory.

The analysis, understanding and description of ancestral knowledge has a deep
relationship between human being-earth, human being-nature, and human being-
cosmos. There is a deep vision of the Andean Amazon world with dimensions of
time and life that help to interpret the sacredness of collective memory and oralities.

For the study and research of ancestral knowledge, there are no clear and reliable
methodologies that approach our Latin American context. For this reason, this
study contributes the human and social sciences with a methodological approach to
the systematization of knowledge from an ancestral and holistic current of thought.

Knowledge is intergenerational historical acquisitions linked to nature, to
spirituality, to the worldview. Of sacred dimension and management in its majority.
The dimension of sacred knowledge handled by profound experts and information
accessible to all must be differentiated (Simbana & Bolafos, 2009).

The methodology developed in this research consists of three moments: the
bibliographic review for the elaboration of the conceptual framework; documentary
and procedural analysis. A second moment what means the work with documentary
funds; council minutes; maps, plans and scales of land; ecclesial archives; institutional
documents, family albums and bibliography available.

A third time, the programming of personal interviews with qualified
interlocutors, focal groups and Maccabean families in order to verify and contrast
the information. As well as sampling the vegetation of primary trees and shrubs. In
temporary matters, the field work is carried out between 2006-2007, in the Morona
canton, in the Ecuadorian Amazon.

For the registration of ancestral knowledge the methodology is used (SISA)
Systematization of Ancestral Knowledge that helps classifications of knowledge
and practices in an integrated way: spirituality; cultural territories; gastronomy, life-
health strategies; ancestral technologies; orality and linguistics.

This experience allows the identification and valorization of initiatives of social
appropriation of living heritage, which start from the base and from the perceptions,
dynamics and experiences of a specific human group acting in a specific context and
with particular circumstances.

The main findings are reflections on the process of cultural revitalization
framed in the constant concern about the experience of public policies of indigenous
peoples on the work of memory and archives. The records of living heritage and the

unveiling of the characteristics of the Macabeo people.

Key words
Amazon, Knowledge, Macabeo People, Systematization, Memory, Heritage,

Rituals
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El patrimonio en tension

Esta ponencia deriva del proyecto del componente de saberes ancestrales liderado
por el autor y ejecutado por la Casa de la Cultura Ecuatoriana Benjamin Carrion,
nucleo de Morona Santiago, y por el Instituto Nacional de Patrimonio Cultural
(2009), anos 2007 y 2008.

Durante muchos aios, los proyectos de patrimonio han tenido la intencionalidad
de detener la historia e imaginar la vida social en museos o en exposiciones, colocarle
una palanca al proceso de vida. Todo esto produjo una caducidad de conceptos y cate-
gorias vinculados a los usos, conocimientos y saberes de las personas.

Las politicas de la memoria, junto al patrimonio cultural inmaterial, han sido
orientadas desde las grandes campanas publicitarias y muchas de las acciones han sido
dirigidas a la consolidacién de una cultura de la nostalgia y provocadas por las instan-
cias estatales y los organismos internacionales.

Lo segundo esta relacionado con la conversion del uso de la memoria de las mani-
festaciones culturales en mercancia o espectaculo, fuera de cualquier proceso de parti-
cipacion social de los hombres y mujeres portadores de saberes comunitarios.

Me parece que hoy existe una relacién mucho mas directa entre lo sagrado, la me-
moria y la gestion de las culturas. Recordemos que las acciones culturales son conce-
bidas como acciones publicas orientadas a racionalizar los usos culturales de la gente,
a ordenarlos y potenciarlos desde concepciones integrales y paritarias entre la cultura

7 . <« b2
y el ser humano-naturaleza. Segtin el pensamiento “runa” (Taxo, 1999), esta concep-
cion abarca niveles de la solidaridad econémica y de la reciprocidad desde el mundo
andino y amazdnico.

Para ello, el término memoria expresa una amplitud de significados y problemas,
segun Morrell y Charlois (2018), desde identidades personales y colectivas, herencias
y saberes culturales, vacios u olvidos de la historia, derechos, traumas colectivos, la
violencia social y su representacion.

En este particular caso, lo sagrado corresponde a un conjunto de comportamien-
tos individuales y colectivos que se remontan a los tiempos mds inmemorables de la
humanidad. Para (Wunenburger, 2006), su descripcion estd en tres niveles: “el de la
experiencia psiquica, el de las estructuras simbolicas comunes a todas las formas de
representacion sagrada vy, el tltimo, el de las funciones culturales de lo sagrado en la
sociedad” (pags. 19-31-57).

Todas estas nociones, junto con conocimientos de accién patrimonial, se desarro-
llan sobre la esfera publica, pero también con un tipo de practicas vinculadas al trabajo
con lo sagrado, acciones que tienen que ver con los comportamientos de las personas,
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con sus sentidos del gusto y sus religiosidades, que de un modo u otro se inscriben en
Sus cuerpos.

La fase inicial del proceso investigativo comenzé con la ejecucion de rituales con
ofrendas, pagos, permisiones en los sitios sagrados. Esto constituyé una forma de am-
bientacion y la posibilidad de permisividad en el campo de saberes y précticas en sitios
sagrados para desarrollar la adquisicién de artefactos y técnicas de uso en el oficio de
escudrifiar las memorias colectivas, y acercamientos diversos a los saberes ancestrales.

El pueblo macabeo y su vigencia

Posterior a la fundacién de San Francisco de Quito en 1540, un grupo de espaiioles
localizados en la ciudad de Cuenca dirigieron una exploracién hacia la regién ama-
zbnica en la Gobernacién de Quijos. En el siglo XVII, la ciudad de Macas estaba
compuesta por espaioles, indios y macabeos mestizos. En 1861, en el periodo de
la republica, el territorio de Macas se deslindé de la provincia de Chimborazo para
convertirse en nueva provincia.

En 1953, tras una nueva division territorial, Macas entrd a ser parte de la provincia
de Morona Santiago, regazo de Sevilla de Oro, ciudad espafiola fundada por José Vi-
llanueva en 1575, considerada como jurisdiccion de la Gobernaciéon de Yaguarzongo y
disputada con el gobierno de Quijos desde 1540.

Los pobladores de Macas sufrieron agresiones y luchas constantes con la nacio-
nalidad indigena shuar producto del maltrato de grupos espafioles, colonizadores y
buscadores de oro desde 1599. Finalmente, los macabeos lograron movilizarse detras
del rio Upano y se establecieron en la actual ciudad de Macas.

Hoy, el Cantén Morona posee una superficie de 4.606,9 km2, ocho parroquias ru-
rales y una urbana, que precisamente es la cabecera cantonal, la ciudad de Macas,
y se pueden encontrar tres grupos humanos: los macabeos, la nacionalidad shuar y
mestizos migrantes.

La ciudad de Macas cuenta con 18.984 habitantes: el 50,6 % es de sexo masculino
y el 49,4 % de sexo femenino (Instituto Nacional de Estadisticas y Censos, ENEC,
2010). Se ha convertido en la sexagésima ciudad con mas poblacién y en la quinta de
la Amazonia ecuatoriana. Su clima calido-humedo mantiene temperaturas elevadas
todo el afo (tiene poca altitud), pero su proximidad a la cordillera andina lo suaviza,
con un promedio de 20 °C.

Los macabeos usan comtinmente el castellano arcaico y el idioma shuar, tanto que,
al oirlos hablar, muchos viajeros los confundian con poblaciones indigenas. En su ha-
bla hay muchos modismos de las antiguas lenguas quitenses traidas por las migracio-
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nes indigenas de la sierra ecuatoriana. Muchos términos de estas lenguas llegaron a
Macas: ave de agua (kichwa: yacuquinde) o andachi (shuar: moscardén); mono de la
noche (kichwa: tutamono) o kugi (shuar); tortuga (kichwa: charapa); cascada (kichwa:
paccha), instrumento de viento (kichwa: wayra pucuna), flauta (kichwa: pingullo) o
Pinkiui (shuar), y la minga o trabajo comunitario (kichwa: randinpa).

Los macabeos son recordados como un pueblo valiente que tuvo que luchar contra el
olvido estatal ecuatoriano, con confrontaciones contra la nacionalidad indigena shuar, y
disenar formas de subsistencia frente a las enfermedades tropicales amazdnicas.

Enfoque y propuesta metodoldgica

Destacamos que hay investigaciones anteriores, como las colecciones de “Macas en
el Umbral de los Recuerdos” publicadas en 5 series por Casa de la Cultura Benjamin
Carrién nucleo de Morona Santiago (1999), (2000), (2001), (2002), (2003), Cruz
(2006) y Costales (1998), sobre expresiones culturales, historia, recuerdos fotogra-
ficos, memoria oral y hechos locales, pero no datos de registro sobre saberes an-
cestrales como categorias. Aquellas investigaciones tienen informaciones y analisis
de actividades pasadas, hechos sociales, culturales y politicos de los macabeos y de
Macas en el contexto geopolitico, pero el enfoque metodologico fue insuficiente para
el lineamiento de una politica de revitalizacion cultural del patrimonio vivo.

Los saberes ancestrales de los macabeos recogen la energia de un pueblo rebelde,
seiorial, empalmado a su suelo, rios, montafias e historia. En esa energia pervive un
patrimonio vivo, una riqueza inmaterial, segun Merino (2008).

Para Nicolas Carvallo (2015), el conocimiento y comprension de estos saberes sur-
gen desde la vivencia de esa cosmovision, en la que la intuicidn y el sentir se entrelazan
con el pensamiento para generar el conocimiento del mundo.

Los saberes abarcan diferentes campos: agricultura, medicina, entre otros, que na-
cen de la sabiduria del entorno comunitario. Como manifiestan Simbafia y Bolafios
(2008) los saberes ancestrales son adquisiciones histéricas intergeneracionales vincu-
ladas a la naturaleza, a la espiritualidad, a la cosmovisién, de dimensién y manejo
sagrado en su mayoria. Se debe diferenciar la dimensién del saber sagrado manejada
por profundos conocedores y la informacién accesible a todos.

Los saberes ancestrales considerados como patrimonio vivo registrados en la po-
blacion de adultos mayores tienen vinculos con la cosmovivencia, costumbres, rela-
ciones interculturales, desarrollo tecnoldgico propio, creencias, rescate arqueoldgico,
formas de comunicacion, riqueza lingiiistica, mitos y tradiciones, oralidad, musica,
celebraciones, alimentacién, agricultura, curanderismo, salud ancestral, organizacién
social, crianza y educacion de nifios, culinaria y etc.
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El producto del estudio de investigacion sobre los “saberes ancestrales del pueblo
macabeo” (2008) constituyd una base sélida para la identificacién del patrimonio vivo
del pueblo de Macas. Aquel tuvo el apoyo organico de colectivos culturales, grupos de
adultos mayores (entre 80 y 90 afios), junto con varios actores del territorio (hombres
y mujeres) que fueron parte fundamental en las diversas etapas del proceso antropo-
légico realizado.

La informacién de la que disponen el municipio del Cantén Morona y la Casa de la
Cultura Ecuatoriana, Cantén Morona, fue analizada y consensuada con la poblacién y
puesta en parametros de saberes ancestrales y culturales, para determinar l16gicamente
las condiciones actuales, vigencia y conservacion.

Con la metodologia SISA se han registrado, caracterizado y procesado varios in-
sumos culturales con sus respectivos anexos de respaldo. Para el andlisis de la infor-
macién compilada relativa al registro se han disefiado fichas para los informantes y
grupos focales con el objeto de realizar una revisiéon cruzada de los datos existentes
para su convalidacion con base en los objetivos del proceso investigativo.

Para el estudio e investigacion de saberes ancestrales no existen metodologias cla-
ras y confiables que se acerquen a nuestro contexto latinoamericano. Por tal razoén,
el aporte ofrecido a las ciencias humanas y sociales ecuatorianas se ve reflejado en la
propuesta metodologica de sistematizacion de saberes desde una corriente de pensa-
miento originario andino-amazénico.

La herramienta utilizada, como ya se dijo, fue SISA, por cuanto su metodologia
facilita la descripcion, la reflexidn, el andlisis y la documentacién, de manera continua
y participativa, de procesos y resultados de un proyecto de autoafirmacién cultural
con sus respectivos saberes ancestrales, conocimientos y espiritualidad de las culturas
y pueblos.

A cada eje le correspondi6 una de las cuatro pachas, que permitieron comprender
las cosmovisiones; asi mismo, la concordancia de los temas para ser desarrollados o
revelados, y los registros y saberes sistematizados, todo de manera integrada en ejes sa-
grados, que en idioma kichwa refieren a muyu (semilla o germen); esto es, integracion
o unidad de cada registro metodoldgico.

El patrimonio es un activo de la memoria y su sentido real es otorgado por la co-
munidad a la que pertenece. Por esta razon, el circulo se encuentra situado en el centro
de la metodologia; es el corazdn activo, donde se ubica el patrimonio vivo e intangible,
con la presencia del fuego renovador o generador de vida.

El gran propdsito de la reunion de los ejes fue el proceso de reconstitucion del
pueblo macabeo, que ayudo a la organizacidn, sistematizacion, unificaciéon de saberes
y précticas sagradas ancestrales basadas en principios de los ambitos espiritual, social,
politico y econémico.
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Figura 1. Imagen Metodologia SISA.
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Fuente: Elaboracion propia del autor (2006).

El proyecto de revitalizacién del patrimonio vivo de la ciudad de Macas, en el Can-
ton Morona, establece un mecanismo de didlogo para apoyar los procesos de partici-
pacion ciudadana, autodesarrollo de pueblos y reconstruccion histérica de comunida-
des y organizaciones.

En el circulo de espiritualidad estdn los saberes y la mitologia. La espiritualidad
macabea fue considerada de raices ancestrales. El hombre y mujer macabeos, por exce-
lencia, son espirituales de corazén y alma; con sus plegarias, rezos y canticos se dirigen
a las deidades religiosas-naturales para agradecerles por todo cuanto han recibido.
Piden por la buena produccién agricola, por la paz, armonia, equilibrio, bienestar y
convivencia pacifica de la humanidad del planeta Tierra.

Los hombres y mujeres retenedores de saberes desarrollan solemnes ritos de acuer-
do con las festividades y estaciones agrarias para mantener el equilibrio con las leyes
de la naturaleza y los principales elementos naturales: sol, aire, agua y tierra, que dan
vida plena a todos los seres vivos.
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En el circulo de territorialidad estan los territorios culturales, la dimension terre-
nal del ser humano: espacio geografico con el que los pueblos mantienen nexos histo-
ricos, culturales, econdmicos propios y establecidos, segun su cosmovision. Es el lugar
en el que se recrean las culturas, festividades, divinidades, etc.

Los lugares ancestrales fueron definidos con la misma participacion de la comu-
nidad por los eventos importantes que han marcado hitos trascendentales para su
pueblo: Yambas, Tigre Loma, Vainilla, La Barranca, Cafiyacu, Yutuyana, Pinduyacu,
Jurumbaino, La Cruz, La Plaza, Jodempo, Remolino, Azulmuyo, entre otros.

Con el tiempo, estos lugares han ido cambiando y se han convertido en barrios
populares de la ciudad de Macas. Muchos tienen construcciones de casas y hasta de
edificios, con vias de acceso y servicios basicos; incluso en las cercanias del rio Upano
hay pastizales y conjuntos habitacionales. Sin embargo, existen lugares ancestrales que
mantienen sus nombres y parte de su originalidad.

Muy pocas casas ain mantienen su estructura antigua macabea. En las localidades
que han mantenido su nombre, en su mayoria son fincas agricolas que pertenecen a
nativos que todavia realizan actividades de agricultura y ganaderia para el sustento de
sus familias.

En el circulo de estrategia de vida estan la gastronomia, la medicina y la tecnologia
ancestral. La nutricion y la alimentacion ancestrales estan intimamente relacionadas
con la espiritualidad y con la medicina ancestral.

La gastronomia se reduce a lo que produce la tierra: yuca, platano, maiz, papa
china, camote..., mas la carne, que procede de la caza y la pesca. El plato preferido es
el ayampaco, alimento preparado con pescado y envuelto con hojas de bijao, y asado.
Este alimento se encuentra entre las nacionalidades y pueblos indigenas ecuatorianos.
Otro alimento imprescindible es el masato, bocadillo preparado con pasta de yuca mo-
lida como aprovisionamiento para los largos viajes. Los preparados con cuy, gallina o
cerdo son propios de las grandes celebraciones. Entre las bebidas se destacan la chicha
de yuca, palma, cafia fermentada y la bebida de la planta de guayusa.

La medicina macabea comprende diversas practicas, enfoques, conocimientos y
creencias enmarcados en sistemas sanitarios que incluyen plantas, animales, minera-
les, terapias basadas en ceremonias, rituales espirituales, técnicas manuales aplicadas
en forma singular o en combinacién para el mantenimiento del bien-estar. Ademas,
produce tratamientos, diagnostica y previene enfermedades espirituales y corporales,
y sus conocimientos son transmitidos a través de generaciones.

Maria Pascualina Rivadeneira, curandera y partera comunitaria, relata:

... Si esta lloviendo y los nifios se espantan del estruendo del rayo,
o cuando esta relampagueando mucho, se espantan. Yo hago esto:
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cuando hay una buena lluvia con un poquito de sol, yo les doy tres
vueltas a la casa por el filo, mas o menos por donde es la gotera
del filo de la casa, y luego les doy un poquito de agita de la piedra
del rayo y se sanan... (Rivadeneira, 2006).

En las tecnologias ancestrales de los macabeos se evidenciaron sus habilidades y
sensibilidades innatas para la creacion de estrategias e insumos de sobrevivencia con
una variedad de elementos que la madre selva ofrece:

... EL macabeo de arboles corpulentos labraba canoas de

remo, bateas, platos, cucharas, molinillos, azafates y enormes
cuencos para juntar el guarapo y aguardiente de cafia molida.
Confeccionaba panela, raspadura, melcocha y alfeflique, para suplir
la carencia de azucar... (Noguera, 2007).

En el circulo de oralidad de los macabeos estan el lenguaje, la vestimenta, la musica
y la danza, como parte de las artes. Asi, las mismas son interpretadas y desarrolladas
en festividades religiosas, familiares, segtin las estaciones del afio y ciclo agricola, para
invocar y armonizar el equilibrio ser humano-naturaleza.

Segun la informacion obtenida, hasta los aflos ochenta los hombres utilizaban pan-
talones tipo pijama con bastas anchas debajo de media canilla. Los pantalones eran
negros, azul oscuro o cafés, y sujetados con una correa o faja. Llevaban sombrero ne-
gro de pafio y una camisa de mangas largas sin cuello de color blanco. Cuando iban a
trabajar se arremangaban el pantalén hasta la rodilla, y llevaban machete y cabestro
para los quehaceres agricolas; mientras que para la caceria portaban en el cuello una
escopeta y las municiones en un bolso de cuero o de vejiga de bovino.

Como es natural, en la economia de los macabeos, la geografia juega un papel im-
portante para el desarrollo local. Su ubicacién tiene un clima privilegiado para la agri-
cultura y la ganaderia. Cultivan yuca, camote, malanga, fréjol, papa china, maiz, platano
y banano. Se trata de un territorio muy préspero que ha desarrollado su economia y que
gracias a las inversiones externas es un punto estratégico de comercializacién y negocios.

La cultura macabea tom¢é algunos elementos de la nacionalidad indigena shuar
para la realizacién de sus cultivos (kichwa: chakra), elementos muy similares a los de
la regién andina. La chacra estaba ubicada cerca de las viviendas y de ella obtenian lo
indispensable para satisfacer sus necesidades alimenticias. Los macabeos tenian que
traer la sal de la sierra o de los territorios shuar mediante intercambio o pagos.

Randinpa (kichwa: trabajo comunitario) es una palabra muy conocida entre los
macabeos, puesto que para ellos ha significado unién. La costumbre se remonta a
cientos de afos y es conocida mas como una minga o trabajo comunitario y solida-
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rio convocado por algiin miembro del pueblo macabeo (cultivo en chacras, maizales,
pastizales, e, incluso, cambio de vivienda). Este trabajo comunitario duraba un dia o
varios, dependiendo de la extensién o dureza.

Adicionalmente, nombraban a sefioritas como madrinas de los “randinperos” (tra-
bajadores comunitarios). Estas eran conocidas como “upichidoras” (kichwa: brindan
algo) y ofrecian bebidas de maiz (kichwa: asua, chicha), con abundante yuca, carne de
res, aji, o la bebida de guayusa. Cabe recalcar que durante el dia habia muchas risas,
canticos, cuentos, chismes, piropos y coplas para las “upichidoras’, con la ilusién de un
futuro noviazgo y matrimonio (para el sostenimiento de la vida del pueblo).

Registros de patrimonio tangible e intangible

Entre los resultados de la metodologia aplicada en el circulo de espiritualidad se
registraron ocho testimonios con experiencias de vida, historias, leyendas contadas
por retenedores de saberes.

En el circulo de territorialidad se registraron acontecimientos y oralidades relacio-
nados con el espacio patrimonial y ancestral. Se catalogaron 11 registros de territorio
ancestral y uno de territorio césmico.

En el circulo de estrategia de vida y tecnologias ancestrales se registraron 11 rece-
tas culinarias, 14 tipos de medicina ancestral, 11 tipos de tecnologias ancestrales, una
experiencia de organizacion social, dos experiencias de estrategias de intercambio, seis
experiencias de sobrevivencia y un testimonio de justicia ancestral.

En el circulo de oralidad, sobre expresiones lingtiisticas, actividades socioculturales
y formas de comunicacién, se registraron: dos instrumentos musicales, dos formas de
comunicacion, tres vestimentas, una poesia y 19 relatos de leyendas; se hizo un reco-
nocimiento y descripcion de las caracteristicas de las palabras y expresiones macabeas.

Conclusiones

Después de la verificacion de los hallazgos del proceso investigativo por parte de las
entidades responsables del registro, inventario y catalogacion (Instituto Nacional
de Patrimonio Cultural del Ecuador y los gobiernos provincial y municipal), se han
determinado lineamientos de politicas publicas para el patrimonio vivo del pueblo
macabeo desde 2008 hasta la actualidad.

La informacién publicada aport6 detalles descriptivos para la alimentacion de las
fichas del inventario del sistema de patrimonio cultural inmaterial ecuatoriano y logré

Saberes y préacticas. 35
Experiencia de revitalizacién del patrimonio vivo
del pueblo macabeo en Ecuador o)



alinearse a parametros de la metodologia SISA, una herramienta innovadora para la
identificacion de patrimonio vivo e inmaterial en todos sus dmbitos.

Los saberes macabeos fueron consolidados segin los grados de importancia, ca-
lidad y puesta en valor como patrimonio vivo. Asi fueron trasmitidos, con el fin de
facilitar la planificacion y ejecucion de proyectos de desarrollo sociocultural para per-
manencia y vigencia de este pueblo en la Amazonia ecuatoriana.
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El sistema de
oposiciones en la
interculturalidad en
los pueblos andino-
amazonicos del Peru!

Uriel Palomino Trujillo®

Investigacion o tesis en proceso. Los andlisis sobre los conceptos na-
turaleza y cultura que han recorrido la antropologia estos ultimos 200
anos los hacen aparecer como intersubjetivos. Por otro lado, la nueva
tendencia sobre la imposibilidad de encontrar oposiciones entre cultura
y naturaleza (critica al estructuralismo clasico), sino solamente “relacio-
nes'", darfa paso a desconocer en las poblaciones originarias el ejercicio
de abstraccion de los opuestos, reflexién mas elemental en la cual se
entrelaza el ejercicio de pensar en el yo con relacién al otro. Este estudio
trata de encontrar estas oposiciones para darle el verdadero sentido a la
interculturalidad.

Docente asociado de la Universidad Nacional Intercultural de Quillabam-
ba, Peru.




Resumen

La equivocada creencia de que la interculturalidad como practica en los pue-
blos andino-amazdnicos tiene sus inicios en acuerdos comerciales a través de
redes de intercambio a grandes distancias (asi, la interculturalidad queda re-
lacionada con un didlogo horizontal y de respeto) no es precisamente exacta.
Planteamos que esta nace de un sistema de oposiciones binarias, y en especial
entre las terminologias naturaleza/cultura, dicotomia tan basica muchas veces
inconmensurable desde el paradigma occidental; incluso para el mismo Lé-
vi-Strauss,” que las reconoce como estados de naturaleza y estados de cultura
en niveles circunscriptos y bien delimitados de oposicion, como si se tratara
de dos discursos desiguales. Estas oposiciones motivaron criticas, incluso fue-
ron calificadas como seudoposiciones y entendidas como una “caracteristica
universal en la mente humana” (Reynoso, 1986, p. 5).

Por otro lado, rechazamos que en esta parte de Sudamérica no exista
terminologia para designar a la naturaleza y a la cultura, y que por tanto no
exista la oposicion entre estos dos términos,’ sino simplemente intercambios
sociales, un continuum entre los hombres, las plantas y los animales, y, por
consiguiente, la no existencia de estas categorias opuestas.

El recojo del material etnografico para esta investigacion fue sometido
al método estructural, pues otorgamos valor a las categorias subyacentes e
inconscientes del pensamiento, con base en el analisis mitoldgico de los pue-
blos andino- amazdnicos. Asi llegamos a dos conclusiones: a) la oposicién
naturaleza y cultura en los pueblos andino-amazdénicos es la base del inter-
cambio intercultural y b) del conflicto surge el equilibrio entre los hombres
y los animales.

Estas oposiciones que investigamos se pueden observar en las ideas te-
riomorficas y proceden, sin duda, de la interaccion fisica del hombre con su
entorno, y borran las fronteras de cultura y naturaleza* al romper el dualis-
mo aristotélico esencia/materia. Pero no son un concepto extrafo: de hecho
es propio de las ontologias americanas o formas diferentes de observar la
realidad (otras ontologias). La idea gnoseoldgica de las transformaciones
corporeas y la diversidad de la esencia de las cosas racionales por analogis-
mo con los objetos de la naturaleza se dan también en la actualidad en varias
otras culturas.

Palabras clave
Interculturalidad, Oposiciones binarias, Naturaleza/cultura, Andino-ama-
zOnico, Interaccidn, Continuidad/discontinuidad.

2 Las estructuras elementales de parentesco.

3 "Desde este punto de vista, y si uno se atiene sélo a los indices semanticos,
es necesario constatar que los equivalentes terminoldgicos del par natu-
raleza y cultura son practicamente imposibles de encontrar fuera de las
lenguas europeas..." (Descola, 2005 p. 87).

4 No solamente existen las transformaciones de hombres a animales y vice-
versa; también las hay de hombres a diferentes objetos de la naturaleza,
sabre todo en los Andes, en el plano mitoldgico-religioso (la conversion de
los héroes miticos Ayar Uchu y Ayar Aucca en piedra y las transformacio-
nes inversas de piedras en soldados o pururauccas).
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Abstract

The wrong belief that interculturality, as he practices in the Andean-Amazonian
villages, It has its beginnings in trade agreements through long distance exchange
networks, relating it as a horizontal and respectful dialogue, it is not exactly
accurate, rather we propose that it is born from a system of binary oppositions and
especially between terminologie, nature/culture at circumscribed and well-defined
levels of opposition, as if they were two unequal speeches and that motivated him
so many criticisms even to qualify them as pseudo-oppositions when he refers
to them as a “universal characteristic in the human mind” (Reynoso, 1986, p. 5)
and on the other hand we also reject at least, that in this part of South America
there is no semantic terminology to designate nature and culture, and therefore
there is no opposition between these two terms but simply social exchanges, a
continuum between men, plants and animals and therefore the non-existence of
these opposite categories.

The collection of ethnographic material for this research was subjected
to the structural method, as we give value to the underlying and unconscious
categories of thought, based on the mythological analysis of the Andean-
Amazonian peoples. Coming to the conclusions that the nature and culture
appositions in the Andean Amazonian peoples, are the basis of intercultural
exchange and that the balance arises between men and animals.

These oppositions that we investigate, can be observed in the
thermomorphic ideas that comes without doubt from the physical
interaction of man with his environment, erases the boundaries of culture
and nature by breaking the Aristotelian dualism of essence/matter. But it is
also not a strange concept, typical of American ontologies or different ways
of observing reality (other ontologies), the gnoseological idea of corporeal
transformations and the diversity of the essence of rational things by analogy
with the objects of nature, also occurs today in several other cultures.

Key words
Interculturality, Binary oppositions, Nature/culture, Andean-Amazonian,
Interaction, Continuity/discontinuity.
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Introduccion

Si queremos tomar al mito “en si’, es decir, como “estructuras generales que, por ser
comunes, permiten plegar al cddigo y descifrar mensajes particulares” (Lévi-Strauss,
2002, p. 33), tenemos que conocer su estructura, ademas de algunos investigadores
y sus métodos, pues ello implica hacer estructuralismo a través de un modelo légico
y alcanzar asi el derecho a la defensa de la tesis para la demostracién de la prueba.

El estructuralismo levistrausiano tiene adin el gran valor de tratar de extraer
las categorias subyacentes e inconscientes del pensamiento fundamentandose en
el andlisis mitoldgico. A ello queremos someter metodologicamente nuestra in-
vestigacion, planteando entonces el valor de la estructura como representacion
universal y considerando a la cultura como un sistema puramente formal en el
plano de los pensamientos religiosos. Dicho de otro modo: extraer las estructuras
universales de los mitos que han sido creados por las culturas particulares para
llegar al sentido kantiano de los “juicios sintéticos a priori”; es decir, para obtener
conclusiones universales y necesarias a esa verdad objetiva y universal del predi-
cado aristotélico.

Creemos encontrar en el estructuralismo un recurso metodolégico apropiado
para desarrollar cientificamente la lectura mitogréfica, infunde seguridad porque
saca al investigador de la escena donde se organizan y distribuyen las partes del
sistema, lo mantiene a distancia, y esto permite recrear sin cesar el juego de las
transformaciones. Las criticas exacerbadas a la lectura mitografica, que la califican
de cruel frente a la racionalidad y a la historia estdn en muchas ocasiones mal en-
focadas por quienes buscan verdades ideales, aunque para Saussure la estructura
fuese completamente arbitraria, busca siempre categorias objetivas.

Otro punto importante, ineludible recalcarlo: para reconocer las estructuras
elementales y ocultas de la comunicaciéon (interculturalidad) y su relacién con
el conflicto en términos estructurales, es también necesario utilizar la oposicién
binaria entre naturaleza y cultura, buscando igualmente la repeticion de patrones,
asi como de semejanzas. Entonces, no tratamos de ponernos en el plano de definir
el recorrido evolucionista de la comunicacién en los pueblos andino-amazénicos
desde la llegada del hombre al Pert, sino en el plano de encontrar sus signos de
trasformacién, esos momentos en los cuales el conflicto como elemento natural
nos sirvié de estimulo para desarrollar comunicacién intercultural.

Por otro lado, rechazamos que en esta parte de Sudamérica no exista termi-
nologia para designar a la naturaleza y a la cultura, y que por tanto no exista la
oposicién entre estos dos términos, sino simplemente intercambios sociales, un
continuum entre los hombres, las plantas y los animales, y, por consiguiente, la no
existencia de estas categorias opuestas.
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Los analisis sobre los conceptos naturaleza y cultura que han recorrido la an-
tropologia los ultimos 200 aios los hacen, pues, aparecer como intersubjetivos.
Ademas, la imposibilidad de encontrar oposiciones entre la cultura y la naturaleza,
sino solamente “relaciones”, daria paso a desconocer en las poblaciones originarias
el ejercicio de abstraccidon de los opuestos entre estas dos categorias, pues sobre
estos descansan las reflexiones mas elementales, se entrelaza el ejercicio de pensar
en el yo con relacién al otro. Mas bien, se trata de encontrar estas oposiciones en
el espacio donde los pueblos sudamericanos los reparten, ese espacio a través del
cual se obliga a identificar a la cultura como un producto social inseparable de la
naturaleza, pero a la vez con un sistema de oposiciones dentro de ella.

Las acciones que el hombre del Tahuantinsuyo tuvo con la
naturaleza no se basaron en esa falsa dicotomia naturaleza y
cultura; sino més bien surge al parecer de un naturalismo singular
de percibir la realidad concreta basada en la idea de que el hombre
esta disuelto en ella (Palomino, 2017 p. 22).

Entonces, mal hacemos en reconocer a la cultura como una construccién ne-
tamente humana, a lo menos en el plano indigena americano y, por qué no, en el
plano occidental. Pero antes de que emergieran los conceptos antropoldgicos para
estas dos categorias, ya Demdcrito afirmaba la existencia de una cultura animal, e,
incluso, contragolpeaba afirmando que los animales y las plantas le habian ense-
fiado al hombre la manera de hacer cultura.

Se puede apreciar desde toda perspectiva que los instrumentos utilizados por el
hombre, principalmente en la antigiiedad arqueoldgica, se han basado en la mejo-
ra de los diseflos no humanos. Asi entonces, la conciencia del hombre ha interio-
rizado gran parte de la organizacion animal, lo que la biénica denomina las “so-
luciones bioldgicas”, como un acto de concebir modelos naturales para solucionar
problemas de supervivencia.

Es justo afiadir también las definiciones de cultura que realiza la etologia, las cua-
les han revigorizado de alguna manera los conceptos de Demdcrito, constantemente
reproducidas por las etnias amazonicas hasta en la actualidad, como explica Califano
al afirmar que gran parte de la sabiduria de la vida social de los pueblos mashco (caza,
cantos, curaciones, etc.) ha sido trasmitida por los animales de la selva

El animal que iba [a] cumplir con esta funcién se lo llamaba etopaka
(lit., "el que ensefia") y el etopakeri “el que ha sido ensefiado”.

Por ejemplo, si se trata del tigre apane o del tapir wasébi, seran
respectivamente apane etopaka y wasébi etopaka. Ese animal era el
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gue desempefiaba el principal papel, tanto en la eleccién como en la
iniciacion propiamente dicha (Califano, 1978 p. 110).

También se les atribuye racionalidad a las plantas y, mds aun, a las montafias,
entre otras cosas materiales (en el caso andino) que aparecen en la cosmovision
andino-amazdénica como agentes sociales que interactiian con los hombres al mis-
mo nivel y, otras veces, a un nivel superior. Estas relaciones no pueden disociar-
se en formas antagonicas, sino que estan fusionadas en un todo. Y es en estas
comunidades donde se ve con claridad, incluso rebasada, la postura de Latour
(2003): los animales y los objetos, ya sean naturales o hechos por el hombre, no
son solamente intermediarios, mas bien representan una masa fluida y visible, ya
no homogénea (solo hombres), sino heterogénea, de actores que intervienen en el
ejercicio social y son muchas veces interconvertibles, es decir que poseen la facul-
tad de pasar a tener la condicién de humanos y viceversa.

En efecto, el término enkdéxa, cuya traduccion mas adecuada es “empalmar’, im-
plica una compenetraciéon mutua. Al existir un dualismo tanto en los animales como
en los humanos (xarangbiitn) compuesto por el alma (wanokiren) y el cuerpo (wiiso),
el alma de los primeros se desprende del revestimiento corporal para introducirse en
el iniciado. A su vez, el alma del hombre penetra en el cuerpo del animal. Despavorido
por esta prueba, a menudo gritaba: “{Ahi me van a arrancar!”. Una vez “empalmado” ya
puede tomar esposas animales en el interior de la selva (Califano, 1978, p. 110).

Esta idea teriomorfica que procede sin duda de la interaccion fisica del hombre
con su entorno borra las fronteras de cultura y naturaleza al romper el dualismo
aristotélico de esencia/materia. Pero no son un concepto extrafio: de hecho es propio
de las ontologias americanas o formas diferentes de observar la realidad (otras onto-
logias). La idea gnoseolodgica de las transformaciones corpéreas y la diversidad de la
esencia de las cosas racionales por analogismo con los objetos de la naturaleza se dan
también en la actualidad en varias otras culturas, como la hindd, donde un tribunal
de justicia de la localidad de Uttarakhand otorgé personalidad juridica a todos los
animales, reconociéndoles asi los mismos derechos que a los hombres.

Con este fallo de 57 paginas, los jueces Rajiv Sharma y Lok Pal Singh mues-
tran el estado de latencia de las relaciones primitivas o no modernas, como refiere
Latour (2003), en la “inseparabilidad de los cuasi objetos y cuasi sujetos”. Asi le
devuelven los derechos a la naturaleza, la cual habia sido despojada por el hombre,
para formar un tercer reino donde “la naturaleza y la sociedad son una y la misma
produccién de sucesivos estados de sociedades-naturalezas, de colectivos”.

Cicerén formulé la “cultura animi” o cultura del alma, primera definicion de
cultura, de la cual, con el tiempo, nos fuimos alejando y transformando en una
pura objetividad material. Nos olvidamos de la procedencia de las ideas con las
que Cicerdn, un reconocido platénico, la enuncié en las Disputaciones tusculanas,
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pues él consideraba precisamente que en el alma radicaban la poesia, la elocuencia
y la filosofia como un saber inmanente y de ascendencia divina e inmortal. En el
autor de la expresion “la filosofia es el cultivo del alma” no podria caber ese ejerci-
cio de cultivar el alma con la filosofia, sino al revés: el alma alimenta y revigoriza
a la filosofia, y cuando la energia de nuestra alma como unidad substancial de la
razon decae, es necesario curarla con la misma filosofia que generd.

Es asi que la génesis y permanencia de la cultura para Cicer6n se encontraria
en la armonia de la morada supraceleste, donde residen las almas: “.. a pesar de
que el alma es incapaz de ver su forma propia, si puede percibir las obras y los
efectos maravillosos que ella realiza” (Cicerén, 2005, p. 17). Esta alma inmortal y
divinizada fue sustituida durante la época cristiana por la gracia de Dios: en con-
traposicién con la razén natural o naturaleza del ser, es la gracia la que le otorga al
hombre la capacidad de realizar cosas; o sea, de crear cultura: “.. es necesario que
su capacidad de entender aumente por la gracia divina. Este aumento de la capa-
cidad intelectiva la llamamos iluminacién del entendimiento, como a la inteligible
se la llama luminosidad o luz” (Santo Tomas, 2001, p. 171). Entonces, la gracia
divina del cristianismo y el mundo de las almas en la Edad Antigua son las ideas
substancializadas de cultura.

En todos los acontecimientos que se producen en la tierra estd detras el cielo como
causa final misma y habitaculo natural de los dioses. En esta relacion se han dividido
siempre nuestros sentimientos y hemos creado los opuestos para nuestro ejercicio de
racionalizacion. Este fue el sentido histérico de nuestras oposiciones, que provienen
de arriba (“la causa”), y la naturaleza material, que se encuentra abajo (“el efecto”).

Comprendemos ahora que el concepto antropologico de cultura ha sido una
invencién relativamente nueva, en el deseo de un control econdmico capitalista
de los recursos naturales. La cultura ha sido utilizada como un instrumento de
produccion para transformar a la naturaleza y convertirla en un producto. En la
constitucion de este imperialismo antropocéntrico, la naturaleza se vuelve su an-
tagdnica y viene sufriendo una nueva territorializaciéon de los espacios, esta vez
axiomaticamente y protagonizada por el ser humano.

En las sociedades peruanas amazdnicas actuales, tiene el chaman el poder de pro-
yeccién desde el mundo de abajo hacia el de arriba. Es el conector y logra objetivar a lo
insensible a través de sus viajes hacia el cielo (diria Deleuze que esto es una muestra de
un conocimiento paranoico). En esto se muestran las relaciones de oposicién semanti-
ca, como lo veremos mas adelante, en su aspecto de complementariedad en cuanto ala
afirmacion de que el cielo va a suponer la negacion de la tierra y, en sentido contrario,
una oposicion totalmente diferente a la oposicién antonimia naturaleza/cultura, frio/
caliente, crudo/cocido, desarrollada por Lévi Strauss.

Una de las cosas que pretende el chaman, en el ejercicio diario de su profesion,
es, sin duda alguna, formular las posibilidades que le sean posibles respecto a la
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dualidad bosque-cielo; es decir, abajo/arriba, entendiéndose como mundo de los
hombres frente al de los dioses (Junquera, 1989, p. 208).

Conclusiones

Hasta aqui hemos expuesto nuestro modelo de oposicion, tratando de liberarnos
de las oposiciones binarias que surgen de los términos naturaleza y cultura. La re-
activacion de los conocimientos locales en el caso andino-amazdnico, asi como lo
histérico-mitoldgico en el mundo occidental, nos ha hecho reconocer y evaluar los
parametros cognitivos idealizados de las categorias cielo/tierra como una expresiéon
universal que se caracteriza por no ser fragmentaria del hombre con la naturaleza,
y donde también los objetos (animales y cosas) son actores sociales interactuantes
en el sistema social. Esto nos puede abrir a muchos mas elementos originados en el
caricter extrinseco de la experiencia, de cuyos efectos nacen codificaciones intrin-
secas universales que se encontraban prisioneras bajo el despético ordenamiento de
oposiciones binarias del positivismo cientifico.
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Resumen

El interés por la comunicacién humana es de vieja data. Hoy siguen surgien-
do interrogantes al respecto, principalmente asociados a la incursion global
de medios y plataformas digitales y a los cambios cada vez més rapidos de
formas y mecanismos de interaccién. Asimismo, las constantes e irrefrena-
bles migraciones humanas, independientemente de la causa, han obligado
a prestar especial atencion a la comunicacion y al contacto intercultural e
interlingiiistico. Hoy, mas que en cualquier otra época, los limites entre la
oralidad y la escritura son ostensiblemente difusos, hasta el punto de que
pueden confundirse, por ejemplo, en plataformas digitales para chat.

Oralidad-lectura-escritura constituyen una triada susceptible de ser
estudiada de manera consistente como una unidad de sentido, no solamen-
te asociada a lo pedagdgico o educativo, sino también a otras perspectivas:
social, cultural, econdmica, religiosa, politica, filoséfica, psicoldgica y lite-
raria. Oralidad, lectura y escritura son practicas sociales y culturales en las
que intervienen y se tejen relaciones de poder y se construye la identidad
mediante imaginarios, prejuicios y relatos.

Esta perspectiva de analisis nos aleja de las corrientes tedricas que plan-
teaban una gran diferencia entre las sociedades letradas y las no letradas
en funcion del uso de la escritura (Goody, 1996; Havelot, 1963; Ong, 1987;
Olson, 1998: los precursores de la “gran division”), y sustenta el concepto de
alfabetizacién y nos acerca mds a modelos integradores sustentados en el
concepto de literacidad.

Para efectos de la presente comunicacién, nos preguntamos por las po-
sibilidades de comprensién que permiten la relacion entre oralidad, lectura
y escritura desde una perspectiva sociocultural, sin restarle potencia discur-
siva, y en las relaciones de poder en los procesos de identificacién, inclusive
en lugares donde atin existe la mirada anacrdnica y limitada de alfabetismo,
principalmente en comunidades minoritarias que sobreviven en contextos
en los cuales las practicas letradas o cultura escrita tienen protagonismo.

El andlisis sociocultural de la enunciacidn, oral o escrita, como la conci-
be la semidtica, es una perspectiva epistemoldgica que pone en primer plano
el componente discursivo y el hecho de que los discursos dan cuenta de una
postura ideoldgica que las personas desarrollan y habitan en el mundo y en
la sociedad, y no solo dentro de sus cerebros, sin que haya restricciones de
comprension.

Esta perspectiva permite prestar atencion a la identidad antes que a la
adquisicion de habilidades especificas. La lectura y la escritura, pero tam-
bién la oralidad y la escucha, se conciben como précticas complejas de don-
de emerge la identidad. Este es el elemento que justifica poner sobre la mesa
una reflexién sobre las tensiones que se han librado entre formas de concebir
el mundo en términos de la oralidad y formas que postulan la escritura como
el referente de desarrollo. En esta comunicacidn se ofrece, en suma, una
comprension de conjunto de la oralidad, la lectura y la escritura en el marco
de la interculturalidad, asumiendo algunos temas como referentes posibles.

Palabras clave
Oralidad-lectura-escritura, Interculturalidad, Cultura escrita, Comunica-
cion.
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Abstract

Orality-reading-writing constitute a triad that can be studied consistently as
a unit of meaning, not only associated with the pedagogical or educational,
but also with other perspectives: social, cultural, economic, religious,
political, philosophical, psychological and literary. Orality is far from being
appreciated exclusively as it speaks, so that the dyad listens-orality is not
formed with it, since it corresponds more to the speech-listen binomial.
Orality, rather, to the fact that it is a social and cultural practice in which
power relations intervene. This perspective of oral analysis separates
us from the theoretical currents that posed a great difference between
literate and non-literate societies depending on the use of writing (Goody,
1996; Havelot, 1963; Ong, 1987; Olson, 1998: the precursors of the “Great
Division”) and brings us closer to integrative models based on the concept
of literacy. For the purposes of this communication, we ask about the
possibilities of understanding that allow the relationship between orality,
reading and writing. We consider that orality, reading and writing constitute
a triad that can be studied consistently as a unit of meaning, this from a
sociocultural perspective which will allow this concept to be addressed in
all its discursive power and in the relationships it weaves in terms of power
and Identification processes In this sense, this paper intends to provide
an approach to the triad orality, reading and writing from the possibilities
of understanding offered by the New Studies of Written Culture and the
postulates of disciplines such as linguistics, history and rhetoric. Studies on
writing, for example, have found recent development in the New Studies
of written culture. From this point of view, written culture presents a more
social and cultural development that focuses on social and cultural practices.
This perspective has focused on identity rather than the acquisition of
specific skills. Reading and writing are conceived as complex practices that
cannot be reduced to the deficit aspects from which these practices have
traditionally been addressed. The central point of this approach is identity.
This is the element that justifies putting on the table a reflection on the
tensions that have escaped between ways of conceiving the world in terms of
orality and ways that postulate writing as the referent of development. This
communication aims to offer an overall understanding of orality, reading
and writing within the framework of interculturality.

Key words
Orality-reading-writing, Interculturality, Sociocultural perspective, written
culture, communication.
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Antecedentes

La presente propuesta se deriva del proyecto de investigacion Estudio de viabilidad
y factibilidad para el disefio de maestria en oralidad, lectura y escritura, realizado por
los grupos de investigacién Lengua y Cultura, de la Escuela de Educacién y Peda-
gogia, y Epimeleia, de la Escuela de Teologia, Filosofia y Humanidades (ambas de
la Universidad Pontificia Bolivariana). Este proyecto de investigacién tiene como
propdsito el estudio de las condiciones para el disefio y la formulacién de un estudio
de viabilidad y factibilidad para la creacién de un programa de maestria cuyo objeto
sea la oralidad, la lectura y la escritura, en el marco de dindmicas socioculturales que
no se encuentren restringidas al acto educativo.

Se pretende, entonces, la formulacion de principios, metodologia y estructura
que permitan la generacién de nuevo conocimiento de alto nivel y las reflexiones
e indagaciones cientificas de estos tres elementos constitutivos del quehacer del
grupo de investigacion Lengua y Cultura, del cual se retomara su trayectoria como
fundamento de esta propuesta.

Introduccion

Oralidad-lectura-escritura constituyen una triada susceptible de ser estudiada de
manera consistente como una unidad de sentido, no solamente asociada a lo pe-
dagdgico o educativo, sino también a otras perspectivas: social, cultural, econémi-
ca, religiosa, politica, filosofica, psicoldgica y literaria. La oralidad esta lejos de ser
apreciada exclusivamente como habla, por lo que no se forma con ella la diada es-
cucha-oralidad, sino el binomio habla-escucha. La oralidad corresponde més a una
practica social y cultural en la que intervienen relaciones de poder (Street, 1995), tal
como lo expone Bourdieu en ;Qué significa hablar? Esta perspectiva de andlisis de la
oralidad nos aleja de las corrientes tedricas que planteaban una gran diferencia entre
las sociedades letradas y las no letradas en funcién del uso de la escritura (Goody,
1996; Havelot, 1963; Ong, 1987; Olson, 1998: los precursores de la “gran division”)
y nos acerca mas a modelos integradores sustentados en el concepto de literacidad.
Ames (2002, citado en Soler Castillo, 2013) plantea los siguientes presupuestos aso-
ciados a esta perspectiva:

» Existe continuidad entre oralidad y escritura, mas que una oposicion.

» Las sociedades progresan a lo largo de una secuencia universal que va de la
oralidad a la escritura. Resaltan la existencia de multiples literacidades, de-
pendientes de diferentes dominios sociales y de los usos y funciones que las
personas den a la comunicacion escrita.
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» La necesidad de comprender cada literacidad en su propio contexto y a tra-
vés de las practicas letradas de las personas (Soler Castillo, 2013, p. 18).

Para efectos de la presente comunicacidn, nos preguntamos por las posibili-
dades de comprensién que permiten la relacién entre oralidad, lectura y escritura
desde una perspectiva sociocultural.

En este sentido, la presente ponencia pretende brindar un acercamiento a la
triada oralidad, lectura y escritura (OLE) desde las posibilidades de comprensién
que dan los nuevos estudios de cultura escrita y los postulados de disciplinas como
la lingiiistica, la historia y la retérica. Se trata de un acercamiento teérico que
cuenta con antecedentes en los ambitos nacional e internacional. En el contexto
latinoamericano, los trabajos de Zavala (2009, 2011) y Zavala y Cérdova (2010)
sobresalen por el andlisis de la experiencia de insercién en la cultura académica de
la educacion superior por parte de estudiantes quechuahablantes. Las investigacio-
nes que realizan en la Pontificia Universidad de Perti ponen un especial énfasis en
las tensiones que se libran entre procesos de identidad de comunidades minorita-
rias que sobreviven en contextos donde las practicas letradas tienen protagonismo.
La Universidad Pontificia Bolivariana, Medellin, ha incursionado hace varias dé-
cadas en la inmersion cultural con comunidades indigenas autdctonas, muchas de
ellas construidas sobre la oralidad como alistamiento simbdlico; mientras varios
paises europeos y algunos latinoamericanos, como Chile, se ven abocados a pen-
sar la educacion a partir de las migraciones humanas provenientes de paises cuya
lengua madre es distinta a la del territorio de destino.

En el contexto nacional sobresalen los trabajos de Soler Castillo (2013) y de
Vargas Franco (2013). El primero es un estudio que describe y analiza las represen-
taciones sobre la escritura académica de estudiantes afrodescendientes e indigenas
de diferentes pregrados de la Universidad Distrital de Colombia. La autora aborda
las representaciones sociales de los estudiantes de estos grupos minoritarios sobre
el papel de la escritura académica y sus luchas para evitar la desercion y el fracaso
académico.

El trabajo de Vargas Franco (2013), por su parte, se propone como objetivo
general describir y analizar el grado de conciencia, las concepciones, las actitudes
y los valores sobre el proceso de escritura académica y la revisién entre iguales;
una investigacion que plantea a partir de teorias de caracter sociocognitivo, como
la alfabetizacién académica (movimientos “escribir a través del curriculo” y “escri-
bir en las disciplinas”), pero avanzando hacia una dimensidén social y critica de la
escritura académica (Ivanic, 1998).

Estos trabajos mencionados encuentran su asidero epistemologico en los nue-
vos estudios de escritura académica, una perspectiva que pone en primer plano el
componente discursivo y el hecho de que los discursos dan cuenta de una postura
ideoldgica:
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Los nuevos estudios de escritura académica estdn vinculados epistemologica-
mente con los nuevos estudios de cultura escrita (the New Literacy Studies, NLS,
por su sigla en inglés). Se trata de trabajos de la década de 1980 que provienen de
la confluencia de disciplinas como la lingiiistica, la historia, la retérica y los estu-
dios sobre la composicion, la psicologia cultural, la educacién y otras areas (Vargas
Franco, 2016, p. 106).

Los estudios sobre la escritura, por ejemplo, han encontrado un desarrollo re-
ciente en los nuevos estudios de cultura escrita. Desde esta perspectiva:

La cultura escrita es una actividad que las personas desarrollan
en el mundo y en la sociedad, no sélo dentro de sus cerebros,

y deberia ser estudiada en nuevos términos. En consecuencia,

se asume que la escritura es mas un fendmeno social que un
fenomeno mental. La cultura escrita presenta un desarrollo mas
social y cultural que se centra en practicas sociales y culturales
(Vargas Franco, 2016, p. 106).

Esta perspectiva ha puesto su atencion en la identidad antes que en la adquisi-
cién de habilidades especificas. La lectura y la escritura se conciben como practi-
cas complejas que no pueden ser reducidas a los aspectos deficitarios desde los que
tradicionalmente se han abordado. En consecuencia, se asume que la escritura es
mas un fenémeno social que uno mental. El punto central de este acercamiento es
la identidad: este es el elemento que justifica poner en la mesa una reflexién sobre
las tensiones que se han librado entre formas de concebir el mundo en términos
de la oralidad y las formas que postulan la escritura como el referente de desarro-
llo. En esta comunicacidn se aspira a ofrecer una comprensiéon de conjunto sobre
oralidad, lectura y escritura en el marco de la interculturalidad.

1. Un asunto ético

Los esfuerzos que hace el ser humano para comunicarse lo han llevado a generar
diversas estrategias simbdlicas. Tal vez la mds importante ha sido la invencién de la
lengua y de los sistemas de escritura, los cuales parecen ser tan perfectos que no se
registran cambios estructurales notables desde su invencion hasta nuestros dias. No
obstante, el esfuerzo humano universal, todas estas protesis simbdlicas y culturales
no alcanzan a satisfacer por completo la ilusién de “trasmitir” sentidos. Si bien la
oralidad se ve favorecida por la quinestesia, la proxemia y la actstica, es cierto tam-
bién que la escritura cuenta con signos precisos y casi universales para la expresion
de los mundos, permaneciendo asi en el tiempo de manera invariable para maltiples
decodificaciones.
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El didlogo, una estrategia democratica, razonable y muy exigente en la cual
confluyen oralidad, lectura y escritura, se ha convertido en la manera mas expedita
de intentar acortar las distancias sociales, intelecturales, culturales y psicoldgicas
entre sujetos y comunidades. A pesar de que tradicionalmente se cree que dicha
estrategia se constituye con el propdsito de llegar a acuerdos, lo cierto es que solo
si se ha llegado a un acuerdo, se puede establecer un didlogo, cuyo producto no es
mas que la expresidn sistematica y razonada de ideas, pensamientos y emociones.

Las perspectivas éticas que se les atribuyen, en este caso, a la enunciacién y al
discurso, donde esta claramente comprometida la triada oralidad-lectura-escritura,
son la pragmaticista de C. S. Peirce y la sociocomunicativa, extraida de Bourdieu y
Hébermas. Peirce, al hablar de ética, hace referencia a las tres categorias universales
de la ciencia constitutivas de la filosofia, a saber: la fenomenologia, que estudia los
fendmenos en su primeridad; la ciencia normativa, que considera los fendémenos en su
segundidad; y la metafisica, que trata los fenémenos en su terceridad.

En las ciencias normativas se distingue una subdivision: la primeridad corres-
ponde a la estética, la segundidad a la ética y la terceridad a la légica. El razona-
miento que precede al discurso y a la enunciacién misma (como una forma de
razonamiento) es una forma de accién y, por ello, estd sujeto a consideraciones éti-
cas, pues las acciones estan orientadas a fines. “El significado de un simbolo, dice
Peirce, consiste en como podria hacernos actuar...” (Boero, 2014, p. 219); quiere
decir con actuacidn, la descripcion de la accion en cuanto la meta que tiene. Debe
cuidarse, desde esta perspectiva ética, la meta que se persigue con la enunciacion,
pues de ello depende que justifique una accién o una sucesidén de acciones mas o
menos prolongada.

Por su parte, la perspectiva sociocomunicativa considera tres requisitos indis-
pensables para el ejercicio pleno de la ética en la interaccién comunicativa: la au-
tocritica, el reconocimiento del otro y el respeto a los c6digos comunes, todo ello
estrechamente relacionado con la construccion de la identidad.

a. Reconocimiento del valor del otro

Este componente fundamental aplica tanto para la lectura como para la escritura y
el habla. En el primer caso, es necesario confiar en el autor de la obra, no de manera
ciega, pero si respetuosa. Si se interactia con un texto dando por hecho que su calidad
no es la mejor o que su autor no tiene las condiciones para hablar del tema, ya esta
imposibilitado el didlogo. En cuanto a la escritura, solo cuando el autor piensa en su
destinatario real o ideal, puede producir un texto que dignifique al lector y que dé
cuenta de la consideraciéon humana. Igualmente en el habla, la manera como una per-
sona construya su discurso y se exprese ante el otro pone de manifiesto el aprecio, la

Oralidad, lectura y escritura: la interaccion 55
y la intencién comunicativas en el contexto
de la multiculturalidad -



consideracion y el respeto. Si toda relacion interpersonal es una relacion intercultural,
entonces toda construccion dialogica es la puesta en escena de un modo de vida.

b. Autocritica

Tanto la psicologia como la literatura han ahondado suficientemente en este tema.
La reflexion y la razonabilidad autocritica, condicién exclusiva de los seres humanos,
segun se cree, son un requisito sine qua non de cualquier intercambio lingiiistico o
cultural. La autoevaluacidn discursiva constante y permanente es una actitud, un
modo de vida que provee de herramientas para la intersubjetividad y el crecimiento
personal y social. Si no pienso en quién soy yo como interlocutor y qué es lo que el
otro puede llegar a valorar de mi, ain mds, qué es lo que el otro puede aprender de
mi, tanto en cuanto a la actitud como al contenido, entonces no puedo establecer
dialogos o comunicaciones en doble via, democraticas y humanizantes.

c. Respeto por cddigos comunes

La existencia de un co6digo comun garantiza que cuantos intervienen en un am-
biente dialdgico estan en igualdad de condiciones y, ademas, que tienen, todos, una
base comun, ademas del acuerdo sobre el tema, el lugar de la conversacion, el tipo
de registro y el propdsito de la conversacion: el codigo. Si estamos de acuerdo con
Nietzsche en que somos lenguaje y habitamos lenguaje y con Heidegger en que sin el
lenguaje no seriamos mas que seres lanzados al mundo desprovistos de condiciones
para sobrevivir, entonces debemos estar también de acuerdo en que la confluencia
en un cédigo para el intercambio cultural a través de la lengua es una caracteristica
concomitante al didlogo; es decir, no se trata de una consecuencia de la generosidad
de los intervinientes, sino que es una condicién propia del lenguaje mismo y, por
tanto, del ser humano mismo, dejando asi por fuera la posibilidad de arrebatarsela
a sl mismo o a otro. De hacerse, se esta despojando de la humanidad al otro y, por
consiguiente, el dialogo es imposible.

2. Discursos discriminatorios
y discursos humanizantes: la voz y la palabra

Toda construccion lingiiistica es una construcciéon humana. El cultivo del lenguaje
es el cultivo de la humanidad, el cultivo humanizante de los simbolos. El discurso va
més alld de la palabra (Bourdieu, 2005), pues constituye una accién social. En ello
confluyen las nuevas perspectivas analiticas y criticas de la cultura y el lenguaje. Ha-
blar es una accidn, pero también es una manera de actuar, de vivir, de ver el mundo.
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Las referencias a los discursos discriminatorios se hacen, principalmente, asociadas
a la oralidad, aun cuando también se dan en la lectura y la escritura.

En la semidtica social pueden identificarse algunas tendencias discursivas que
llevan consigo un profundo contenido simbdlico y, la mayoria de las veces, una
tendencia ideoldgica que no por ser fuerte resulta siempre evidente. Los hablantes,
al producir y reproducir los discursos tradicionales, de manera inconsciente estan
reproduciendo también algunas ideas discriminatorias o segregacionistas. Es el
caso de la agresion subyacente en los discursos politicos; del lenguaje guerrerista
y también agresivo que se extiende, inclusive, a los comentarios deportivos y a las
narraciones cotidianas; de la discriminacién que toma matices de normalidad en
las conversaciones desprevenidas, en relacion con la diversidad sexual, los extran-
jeros, los indios, los negros, las mujeres cabeza de hogar y, en general, sobre la di-
versidad y la diferencia, que la mayoria de las veces causa miedo; de la promocién
de la opresién y la discriminacién, principalmente sobre personas y comunidades
menos favorecidas econémicamente, lo cual han descrito algunos teéricos como
aversion u odio a los pobres y marginados, la aporofobia (Cortina, 2017). Todo
ello esta sujeto a la discursividad, principalmente oral, que se teje en las relaciones
interpersonales e interculturales.

a. Politica de la agresion

Tal vez uno de los escenarios mas expeditos para el desarrollo inconsciente (;0 cons-
ciente?) de esta politica es el conjunto de discursos proselitistas de los candidatos a
servidores publicos durante los procesos de elecciéon popular en toda Colombia, y en
Latinoamérica en general, con independencia de la mayor o menor incidencia que
tenga el puesto que se quiere ocupar. Concejales, alcaldes, gobernadores, diputados,
senadores, presidente reflejan en sus discursos una agresiéon permanente hacia los
opositores politicos, enardeciendo el sentir popular contra los miembros de otro
partido o los gobernantes de otros territorios.

Parece que las campaiias politicas se centran mds en los errores o posibles de-
fectos del contrincante que en las bondades y caracteristicas favorables de la pro-
pia ideologia, que, al final, termina siendo la ideologia del partido, lo que borra
casi por completo la individualidad de quien desea ostentar un cargo publico. Es-
tando ya en el poder, el ejercicio democratico se concentra mas en husmear en la
gestion del predecesor en busca de escollos, dificultades o errores (siempre y cuan-
do pertenezca a un partido diferente), para emprender iniciativas de desprestigio y
de posibles sanciones por ineptitud o corrupcion.

Estas “jugadas” politicas van calando en el sentir popular, tan hondo que pue-
den terminar formando parte de la conversacién cotidiana en escenarios diversos
e, inclusive, del lenguaje familiar. Una vez una tendencia como esta ingresa al te-
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rreno del lenguaje propio, es como si se cosiera a la propia piel, para formar parte
de la identidad personal, como lo es de la social, y comienza a entrar en el acervo
cultural con que se construyen los imaginarios. Es mas dificil erradicar una idea
del lenguaje comun, informal y cotidiano que del pensamiento consciente y de la
reflexion critica.

b. Psicologia de la guerra

El ser humano siempre ha estado relacionado con la confrontacién y la guerra. La
manera como emerge la agresién, mas o menos contenida, constituye una forma de
comprender también el mundo y al otro. El lenguaje bélico busca formas subsidiarias
o vicarias de acentuar el imaginario y el conjunto de creencias que hacen sentir temor,
desconfianza, inseguridad y falta de control. Esto se convierte en una manera comin
de comprender la disension, de tratar la diferencia y de resolver los conflictos.

Fenomenos como el deporte y la politica, propicios para el desarrollo humano,
son escenarios expeditos para que este tipo de lenguaje se acentue, se acendre y
tome cada vez mayor potencia. En el futbol, por ejemplo, como en ningtn otro
deporte, se concentra regularmente tanta tension y fuerza que el lenguaje ha ido
cediendo poco a poco a la tendencia bélica de las calles y del territorio. Se habla de
choque entre dos equipos, atacar y defender, enfrentar, contender, vencer, acabar,
destruir, derrotar, humillar.

Esto se explica porque todos los seres humanos se desenvuelven, en cuanto a
la pulsién agresiva, en dos movimientos: el de la agresividad y el de la agresion. La
agresividad es una fuerza psiquica natural, orientada a la supervivencia y a vencer
obstaculos, a superarse. La agresion, por su parte, es una fuerza desmedida orien-
tada hacia objetos o sujetos que no representan en si mismos amenaza alguna para
la propia vida o seguridad. La primera es producida por el deseo de vivir y por la
necesidad de moverse, actuar y resolver problemas; la otra, por su parte, es ejerci-
da bajo la motivacién del miedo. Todo acto de agresion estd asociado al miedo, y el
miedo al desconocimiento del mundo y del otro..., a veces, inclusive, de si mismo.

El miedo, reflejado siempre en discursos violentos o agresivos y en relaciones
convulsas y complejas, desemboca en fenémenos tangibles de agresién y de gue-
rra. Se trata de una emocidn, por lo que no puede ser desprendida de la vida sin
mas; es necesario aprender a reconocerlo para poder ejercer plenamente el control
sobre si mismos, mds que sobre otros. Convertir la agresion en agresividad es una
muy buena estrategia de convivencia y de autorrealizacidn, la pulsion destructiva
en pulsion creativa. Es necesario resolver el miedo, sea razonable o no, para vencer
también la violencia como resultado de la agresion.
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c. LingUlistica de la discriminacion

Es comun escuchar, en el habla cotidiana, expresiones y sugerencias discriminato-
rias inconscientes, principalmente hacia homosexuales, negros, indios, extranjeros
y todo aquello que exprese diversidad. Aunque cada vez se hace mayor conciencia
sobre tales expresiones discriminatorias, es cierto también que todavia queda un
largo camino por recorrer. Hecho que solo es posible luego de un extenso y profundo
ejercicio de autoevaluacion y reflexion sobre el propio lenguaje y el lenguaje que se
acepta como adecuado.

Una de las herramientas mds expeditas para generar discriminacién y dismi-
nuir la resistencia de los oprimidos es el miedo vy, principalmente, el miedo al
castigo y a la verglienza; asi que se promueve la inseguridad con la intencién de
generarlo para causar obediencia y eliminar el pensamiento critico para emanci-
parse. Asi las cosas, los discriminados terminan aceptando su situacién como una
condicién natural correspondiente a su persona. De esta manera se eliminan, con
el miedo, la cooperacion, la esperanza y la libertad; es decir, el miedo genera una
division interna y luego con los demas, genera sospecha sobre si mismo en forma
de vergiienza y sobre los demas en forma de aversion y odio. Cada dia se hara mas
dificil pensar y, por tanto, mas facil tener miedo, odiar, discriminar y considerarse
a si mismo despreciable, lo cual profundiza la sensacién de minusvalia, tanto para
reclamar como para vivir. El miedo termina por ser el motor del sentido de la vida
y por convertir el pensamiento popular en una ideologia del oprimido.

d. Feminismo/machismo: distracciones
del sexismo y el patriarcado

Uno de los temas sobre los cuales se hace més reflexion ultimamente en diversos am-
bitos de la vida académica y cotidiana es la relacion entre el lenguaje y los fenémenos
de discriminacion por sexo. Si bien se ha tildado de machista a una lengua (si eso es
posible) que tiene en su estructura la tendencia a utilizar una palabra en masculino
para expresar un universal, se hace necesario reconocer que la lengua es un reflejo
de la vida social, la cultura, las creencias y los modos de vida, pero también que la
explicacién gramatica es suficiente para comprender la 14gica de la lengua.

Una de las estrategias asumidas socialmente para hacer frente a una realidad
evidente, la discriminacién de la mujer, es incluir en el discurso (hablado y escrito)
los géneros masculino y femenino de las palabras. Esta practica, seguramente bien
intencionada, termina surtiendo el efecto contrario y, al mismo tiempo, genera
una especie de degradacién de la lengua por creer que la inclusion de lo femenino
en el discurso es la eliminacién de la discriminacién, cuando es el cambio de la
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realidad social lo que provoca, de manera espontanea, el cambio en la discursivi-
dad; con esta practica, ademas, se acentua la discriminacion sobre la mujer, pues el
discurso igualitario sobre la igualdad es una ratificaciéon de la desigualdad.

Habria que llegar al punto de que aquello que logran las mujeres no sea en-
tendido como producto de la generosidad de los hombres, y que el asunto de ser
mujeres u hombres sea absolutamente irrelevante, con excepcion de las diferencias
anatémicas propias del sexo, donde ni siquiera debe recaer la atencion, pues ello
no es fuente ni principio ni fundamento de nada distinto a la genitalidad misma.
Ademds, el discurso incluyente (como un acto de poder sobre la mujer y lo fe-
menino) no es un discurso igualitario: por principio se funda en la desigualdad
(Adichie, 2013).

La tendencia a igualar en nimero de hombres y mujeres algunos cuerpos colegia-
dos es también una manifestacion sexista, pues pareciera que el criterio feminista para
elegir a los miembros de un gabinete de ministros, de una junta administrativa, de un
comité, en fin, de cualquier tipo de agremiacion, fuera solo el sexual, es decir, que sea
hombre o mujer e igualarlos en nimero. Con el acento puesto en el feminismo como
oposicién al machismo, se estd favoreciendo la prolongaciéon del patriarcado como
una dindmica imperceptible de dominacién. El ropaje lingiiistico de lo femenino equi-
vale al despojo social de la dignidad y de la igualdad. Ademas, lo opuesto al feminismo
no es el machismo, es el sexismo, opuesto también al feminismo mismo, pues lo que
aparentemente es feminismo se convierte en sexismo, en una lucha absurda por de-
mostrar la supremacia de hombres o mujeres, mismo principio que sirvié de sustento
alaarremetida del nacional socialismo en la Alemania de la Segunda Guerra Mundial.
Y es que sus efectos pueden ser tan nocivos y complejos como lo fueron los de aquella
confrontacion, basada también en los discursos de odio, racismo, intolerancia, repul-
sién y xenofobia.

Mientras esto ocurre, sigue su curso la mirada sospechosa de la sociedad sobre
las mujeres por su condicién de mujeres, inclusive promovida por las propias mu-
jeres jovenes, quienes ven con extraieza la idea de que el mundo pueda funcionar
diferente, y se acoplan al dinamismo imperante como si de una condicién natural
ligada a la mujer se tratara. Este efecto del patriarcado equivale al surgido en las
sociedades tecnologizadas tltimamente, como lo sugiere Byung-Chul Han (2012);
comunidades enteras, cientos de millones, que se someten al dominio neoliberal y
capitalista de las redes sociales.

En tanto se asumen estas como expresion de la libertad, se esta cediendo volunta-
riamente la soberania personal a los desarrolladores, influencers, youtubers y a las ma-
quinarias que operan detras de ellos con el inico propdsito del acaparamiento econd-
mico, y desprovistos de cualquier asomo de pensamiento critico sobre el asunto. Con
ello se acenttia la pérdida de la libertad, pero es ahora el ciudadano mismo quien abro-
cha los grilletes alrededor del propio cuello de forma aparentemente libre y voluntaria.
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El discurso reivindicatorio puede ser una trampa social e ideoldgica para la
promocién de nuevas o renovadas maneras de discriminacién y de exclusion;
aquel hace prestar atencidn a los efectos superficiales en forma de machismo o
feminismo, cuando el trabajo mayor debe hacerse sobre las bases epistémicas del
patriarcado y el sexismo.

3. Oralidad-lectura-escritura: posibilidades
de comprension a partir de la literacidad

La triada oralidad-lectura-escritura responde a un sistema simbolico que estd en
la base de las practicas sociales de los sujetos. La unidad de este término pone en
primer plano el hecho de que para hablar de él no pueda desligarse de los valores
sociales y culturales de las personas. No se trata, como se ha dicho, de habilidades
descontextualizadas; son practicas susceptibles de construcciones y reconstruccio-
nes, de ahi si dinamismo: “La literacidad es un proceso dinamico, en el que la lectura
y la escritura son continuamente construidas y reconstruidas por los sujetos en sus
grupos sociales, por lo cual no es posible hablar de una sola literacidad” (Moreno
Mosquera y Mateus, 2018, p. 17).

Oralidad-lectura-escritura se concibe como practica discursiva que vincula
formas de interaccion y de sentido, lo cual implica formas de uso de acuerdo con
propositos sociales y, sobre todo, prop6sitos ideoldgicos. Pensar esta triada en tér-
minos socioculturales permite poner de relieve el hecho de que son practicas im-
plicadas en relaciones de poder e incrustadas en significados y practicas culturales
especificas (Monter Silva y Lopez Bonilla, 2017).

La literacidad, en este marco, corresponde entonces a la participacion de los
individuos en la cultura de la oralidad-lectura-escritura; esta participacion se cifra
en términos de la capacidad de las personas para reconocer los cédigos y reglas de
funcionamiento de esa comunidad, los roles que se desempefian dentro de la mis-
ma, las formas de pensamiento y procedimientos de observacion de la realidad, la
identidad y el estatus de los miembros de esa comunidad, todas habilidades que se
elaboran a partir del discurso.

En términos metodoldgicos, los nuevos estudios de literacidad proponen tres
conceptos claves para comprender la manera de trabajar la oralidad y la literacidad
como practicas sociales: el dominio letrado, el evento letrado y la practica letrada.

» El dominio letrado. Corresponde a un contexto estructurado con patrones
regulares y recurrentes dentro de los cuales la literacidad se usa y se apren-
de. Estos contextos se asocian con instituciones como el hogar, el trabajo,
la escuela o la iglesia, donde se promueven definiciones particulares de los
letrados y se actualizan practicas letradas especificas.
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» El evento letrado. Cualquier actividad comunicativa donde lo letrado cum-
ple un rol que funciona como marco general para el andlisis mas detallado
de los usos de la escritura.

» La practica letrada. Son convenciones internalizadas por los sujetos, y no
directamente observables, que equivalen a las normas de uso de la lectura
y la escritura y que involucran valores, actitudes, sentimientos y relaciones
sociales (Vich y Zavala, 2004, p. 39).

La nocién de practicas letradas pone al descubierto el hecho de que la lectura y la
escritura transitan en muchos otros espacios de la vida cotidiana de las personas. En el
contexto de la escolarizacion circulan formas restringidas de la lectura y la escritura (el
ensayo, el comentario, la resefia...), pero en otros espacios, por ejemplo en el del hogar,
circulan otros tipos de textos, mas ricos (rifas, lista de compras, notas familiares...).
Ademas de esta distincién metodoldgica, los NEL proponen otra caracterizacion para
diferenciar dos niveles de la literacidad en el contexto del ingreso a instituciones donde
tiene lugar: “literacidad oficial o dominante” y “literacidad vernacula o local”

Los autores, a partir de Barton y Hamilton (1998) y Street (1995), los explican
asi: la literacidad vernacula se refiere a aquella que no esta regida por reglas for-
males ni procedimientos de instituciones dominantes; estas practicas vernaculas
tienen su origen en la vida cotidiana. La literacidad oficial se asocia con organiza-
ciones formales como la educacidn, la religion, la ley, la burocracia y el trabajo. En
estos ambitos, la lectura y la escritura tienen un valor mas alto tanto legal como
culturalmente que la misma sociedad les asigna (Vich y Zavala, 2004, p. 42).

Las practicas letradas, en suma, son practicas que se inscriben coordenadas
histéricas y en relaciones de poder, amparadas en las instituciones. De ahi que
para comprenderlas, sea necesario concebirlas como parte de una comunidad,
como prdcticas en las que estan implicados unos participantes, unos escenarios,
unos artefactos y unas actividades.

Conclusiones

Se asume que la lengua es mas un fenémeno social que un fenémeno mental; es
decir, la lengua existe en sociedad, inclusive cuando en un mondlogo yo soy otro
para poder verme y hablarme, escucharme y dirigirme mensajes. La lengua en la
cultura presenta un desarrollo que se centra en practicas sociales. El punto central
de este acercamiento es la identidad que se construye por la lengua; y cada una de
sus dimensiones, que se asumen en la escuela como habilidades, permite la cons-
truccién de un segmento de la identidad cuyos limites con los demas son bastante
difusos, pues se entremezclan en un aparente caos que se resuelve también mediante
el lenguaje.
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El sistema educativo debe proveer elementos para evitar el miedo. El miedo
sustenta el sistema de defensa, mientras el pensamiento critico y soberano pro-
yecta al futuro con esperanza. Si la libertad es un supremo bien y la vida no es
para gastarla defendiéndose y sospechando, sino para vivirse, la generaciéon del
pensamiento critico debe formar parte de los proyectos personales de indepen-
dencia, al margen de los prejuicios y los roles, principalmente los instaurados por
la tradicion patriarcal: el de género, el de raza, el de procedencia, el de religion...

Permitir a las personas que piensen por si mismas, que construyan su identi-
dad completa, que no juzguen a los demas solo por trozos de historia mal contados
es un buen principio para el ejercicio pleno de la libertad mediante el lenguaje.
Ese que libera y que permite la creacién de nuevos mundos en los cuales, también
mediante el lenguaje, se pueden construir historias de libertad y de armonia.

En otras palabras, el pensamiento critico, que se forma principalmente en la
oralidad y, en general, en el lenguaje, que es su habitaculo y habitaculo de todos los
mundos simbdlicos posibles, se sustenta en la multiplicidad de ideas y opiniones,
todas ellas con un punto de partida bien fundado, razonable, humano, amplio y
ductil. Formar en ello es la tarea indiscutible de la escuela y de la familia. Y todo
esto lleva, si no garantiza, a la salud, la felicidad, la paz, la libertad, la equidad, la
soberania, el bienestar.
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Resumen

El trabajo propuesto consiste en presentar la experiencia y conocimiento
que se ha derivado de la implementacion del Programa Intercultural Uni-
versitario en poco mas de dos afos. El contexto es una universidad ubicada
en el noroeste de México con una poblacion estudiantil cercana a los 1.600
estudiantes; de estos, casi el 5 % son jovenes provenientes de cuatro etnias
indigenas que se han integrado al programa mencionado. Se busca que los
estudiantes de las etnias sean los que, al regresar como universitarios a sus
comunidades, gradualmente busquen los medios y estrategias que potencien
o transformen su buen vivir. La estrategia tradicional ha sido ir a los pueblos
e intervenir como intelectuales insertados, para ofrecer otra cosmovision
que los indigenas de las entinas Yaqui, Mayo, Guarijio y Pima no aceptan,
por lo que se encierran en si mismos y permanecen excluidos. Los que lo-
gran salir de sus comunidades a seguir estudios universitarios normalmente
regresan a trabajar con su pueblo como profesionistas.

La inclusioén, la interculturalidad, los derechos humanos y el derecho de
los pueblos indigenas son elementos claves en el sustento tedrico de este pro-
grama. La interculturalidad facilita la construccién de relaciones equitativas
entre personas, comunidades, paises y culturas. Como antecedente a esta
experiencia se analizan los resultados de la Universidad La Salle Chihuahua,
donde hace poco mas de 11 afios se profesionaliza a indigenas rardmuris
(tarahumaras). La Universidad La Salle Noroeste inicié su propio programa
en agosto de 2016 reclutando jovenes que por su condicién econdémica no
podian acceder a la educacion superior.

Para hacer realidad este programa se creé el fondo Pro Becas A. C.
Ademas, como parte de la metodologia para la obtencién de informacion
se defini6, en un primer momento, un didlogo con jefes de los pueblos in-
digenas cuyo fin fue solicitar el permiso para que los jovenes asistieran a la
universidad, haciendo énfasis en el compromiso de estos ante su familia, los
propios jefes de sus pueblos y la universidad misma en el desarrollo de una
mejor calidad de vida de sus comunidades. Se realizé el reclutamiento de los
candidatos y estos, con sus padres de familia, visitaron la universidad para
identificar lo que realmente anhelaban al ingresar a la misma.

Entre las necesidades detectadas estdn: apropiarse, dentro de la comu-
nidad universitaria, de lo que implica ser universidad intercultural y su or-
ganizacion para la gestion; enriquecer las acciones de tutoria académica y
orientacion psicologica; desarrollar su plan de vida y carrera; propiciar el
trabajo comunitario desde sus carreras profesionales; y fomentar el estudio
de su lengua y costumbres.

Palabras clave
Interculturalidad, Educacién superior, Etnias indigenas, Desarrollo comuni-
tario, Justicia, Equidad, Paz.
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Abstract

The proposed project consists in presenting the experience and knowledge that
has stemmed from the development and implementation of the University’s
Intercultural Program for over two years. The context is within a university
located in northwest Mexico with a student population of 1,600 students
approximately, where almost 5% of its population are young people from
four different indigenous ethnic groups who have joined the aforementioned
program. It is sought that these students of different ethnicities are those who,
upon returning as university students to their communities, are the ones who
will gradually seek the means and strategies that will improve or transform
their livelihood and Good Living. The traditional strategy implemented so
far, has been to go to the villages and intervene as introduced intellectuals
in order to provide a different perspective of the world, which the Yaqui,
Mayo, Guarijio and Pima ethnic groups typically do not accept thus locking
themselves up; maintaining or increasing exclusion. Those who manage to
leave their communities to pursue university studies, usually do not go back
to work in their communities as professionals.

Inclusion, interculturality, human rights, and the rights of indigenous
people are key elements in the theoretical support of this program.
Interculturality facilitates the construction of equal relationships amongst
people, communities, countries and cultures. Similar efforts have been
implemented by our sister University, La Salle Chihuahua, where for over
11 years, they have been professionalizing indigenous groups of Rardmuris
(Tarahumaras). After analyzing their results, Universidad La Salle Noroeste
began its own program on August 2016 by recruiting young people who, due
to their poor economic condition, did not have access to university studies.

In order to make this program a reality, The Pro Becas, A. C. fund was
created. In addition, in order to obtain information as part of our methodology,
an initial dialogue between the leaders of the indigenous groups was
established. Its mere purpose was to get permission for the young members of
their communities to attend the university by emphasizing the commitment
the young have with their own family as well as the commitment between the
communities Chief’s and the University to collaborate in the development of a
better quality of life in these communities. The recruitment of the candidates
was carried out and they, accompanied by their parents, visited the university
in order to find out what they truly longed for and expected once they joined
the university.

Among the needs that were identified are: the embracement, within
our university’s community, of an intercultural identity and to be organized
as such; the enrichment and improvement of academic tutoring as well as
psychological guidance; development of life and career planning; to seek
community work from their fields of study; and the encouragement of the
study of their languages and customs within our community.

Key words
Interculturality, Higher education, Indigenous ethnic groups, Community
development, Justice, Equity, Peace.
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Introduccion

El Programa Intercultural Universitario se inscribe en la educacién intercultural
para valorar la diversidad y enriquecer las propias identidades. El subtema se rela-
ciona con la interculturalidad, vista como medio de establecer la justicia, equidad
y paz y los cambios que cada grupo humano pueda hacer a partir de esta vivencia.

México es un pais de grandes desigualdades sociales. Tiene mas de 12 millones
de indigenas (Instituto Nacional de Lenguas Indigenas, INALIL, 2017): el 76 % vive
en pobreza o en pobreza extrema (Coneval, 2018). Las razones que se tomaron en
cuenta para esta iniciativa se sustentan en que nuestro pais tiene 198 ailos de inde-
pendencia y el gobierno no ha podido favorecer el desarrollo sostenible y cultural
de la etnia yaqui (nunca ha sido incorporada a la mexicanidad).

El programa tiene como objetivo mediato favorecer la posible transformacion
con justicia y equidad desde ellos y por ellos en sus contextos indigenas (noroeste
de México), a través de la generacion de oportunidades en la educacién superior
y desde un enfoque intercultural, y, segundo, enriquecer la cultura de la sociedad
donde se encuentra la universidad. Ademads, contempla la gestion de recursos para
facilitar el acceso de los estudiantes a los estudios universitarios (estimulos eco-
noémicos para hospedaje, transporte, alimentacién y material de trabajo, y el 100
% de su colegiatura por ser universidad de gestion privada). El programa opera
desde agosto de 2016.

Antecedentes

Cuando se habla de desigualdad, América Latina es un parametro. Este subconti-
nente mantiene altos indices que se remontan al periodo colonial y subraya la exis-
tencia de un circulo vicioso entre desigualdad, desarrollo institucional y programas
de politica social que juegan un papel predominante. Los avances y retrocesos res-
pecto a la desigualdad persistente en América Latina se relacionan con distintas
variables: propiedad de la tierra, acceso desigual a servicios de calidad en educacién
y salud, informalidad laboral, alta inestabilidad econémica, politicas sociales y poli-
ticas redistributivas del ingreso.

Tanto Engerman y Sokoloff (2012) como Acemoglu y Robinson (2008), citados
en la antologia sobre desigualdades en México 2018, tienen una misma explicaciéon
sobre la histdrica desigualdad de América Latina: paises con instituciones politicas
sin democracia, con una inversion en bienes publicos e infraestructura limitada, y
con instituciones que crearon un acceso asimétrico a las oportunidades econémi-
cas, favoreciendo de manera significativa a la élite, la misma que utilizé distintos
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instrumentos para perpetuar esa desigualdad. Como consecuencia, la concentra-
cién de recursos econdmicos en grupos privilegiados de la sociedad puede in-
crementar la capacidad de las élites para influir en las agendas de los gobiernos y
partidos politicos (Gilens & Page, 2014).

Un informe sobre desigualdades en México 2018 elaborado por el Colegio de
México A. C. lamentablemente muestra que nuestro pais tiene legados de des-
igualdad persistentes en educacion, ingreso y trabajo que dificultan el logro de un
nivel de bienestar inclusivo para su poblacién. Estas desigualdades se entrecruzan,
se acumulan y se amplian en el transcurso del tiempo. Actualmente, los riesgos
del cambio climatico y la migracion de retorno de Estados Unidos tienen efectos
distintos para ciertos grupos, aunados a las desigualdades de género y territorio.
Las personas con menores ingresos, las mujeres y la poblacion indigena siguen
enfrentando mayores dificultades que otros grupos para alcanzar objetivos en el
transcurso de sus vidas.

En 2016 se tenia el mismo nivel de desigualdad en el ingreso que en 1992 (co-
eficiente Gini de 0,48, aproximadamente). En el caso particular de México, en la
medida que el mercado entra a la educacion, a la seguridad social y a la salud,
la desigualdad del ingreso repercute en la desigualdad en el acceso a todos estos
servicios, tan necesarios en una sociedad moderna (Cortés, Solis, & Israel, 2006).
La desigualdad perjudica el crecimiento econémico si se traduce en barreras para
que ciertos segmentos de la sociedad alcancen su potencial productivo (Citado
por Blanco 2014 y Milanovic 2015 en el Colegio de México 2018) (EI Colegio de
México, 2018).

Las personas con ingresos laborales menores que un salario minimo aumen-
taron del 14,4 % en 2000 al 24 % en 2017. Casi la mitad de la fuerza laboral en el
pais sigue sin tener las prestaciones asociadas a la seguridad social (44,3 % en 2000
y 45,3 % en 2017). Casi dos décadas. Asi, las posibilidades de los mexicanos que
nacen en pobreza para ascender en la escala social son muy limitadas. Ademas, el
panorama de la movilidad social se complica porque los ingresos laborales de los
trabajadores se han estancado desde 2007 o, en el peor escenario, han disminuido
de manera drastica (datos tomados de la Encuesta Nacional de Ocupacién y Em-
pleo y del Instituto Nacional de Estadistica y Geografia). (INEGI, 2019)

A estas inequidades se suman otros riesgos que profundizan y generan nuevos
ejes de desigualdad. Las ondas de calor significan retos para la salud, asi como
para las actividades econémicas y sociales. Se predicen incrementos en la sequia,
sobre todo en el norte de México, como resultado de la combinacién de déficits de
precipitacion e incrementos en las temperaturas (Magafia & Conde, 2000).

En conclusidn, las desigualdades en México se manifiestan en condiciones y
oportunidades de vida muy diferentes entre grupos, y determinan trayectorias la-
borales y educativas que profundizan estas asimetrias. Si las desigualdades reper-
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cuten de manera amplia en el bienestar de los mexicanos, se esperaria que fuesen
un eje central en la agenda politica y, por tanto, en la accién publica en nuestro
pais. Tristemente, hay pocas propuestas para combatirlas y disminuirlas directa-
mente de parte de los partidos politicos existentes (El Colegio de México, 2018).

Planteamiento del problema

De acuerdo con Tinajero, Englander, & Santibaiiez, (2011) una de las causas princi-
pales de este problema es una educacion de calidad muy baja. Aunque en México se
han registrado avances importantes en la cobertura de la instruccién primaria, los
rezagos en los logros educativos y la desercidn escolar se asocian a la heterogeneidad
en la calidad de la enseflanza y a una variacién geografica importante en la infraes-
tructura basica de los planteles educativos, lo cual también tiene un impacto en los
aprendizajes (Murillo, Romén, & Hernandez, 2011).

Acceder ala educacién, lograr aprendizajes significativos y completar los nive-
les relevantes son procesos afectados de manera muy severa por las desigualdades
materiales y contextuales (las condiciones de vida).

Los estudiantes que asisten a escuelas publicas tienen experiencias educati-
vas distintas dependiendo del estado donde vivan. El origen econémico de los
mexicanos determina, en muy buena medida, las condiciones socioeconémicas
que experimentan cuando son adultos. De manera preocupante, el problema de
la baja movilidad social en México no se limita a la alta persistencia en el estatus
socioecondmico; grupos como las mujeres o las personas nacidas en regiones me-
nos desarrolladas enfrentan obstaculos todavia mayores para mejorar su situaciéon
social y econdémica respecto a su contexto de origen.

La capacidad de eleccién de instituciones educativas publicas de las familias
es forzada: solo hay una o, en el mejor de los casos, muy pocas escuelas (las mds
inmediatas a su domicilio). Esta ha sido la medida mas frecuente adoptada por las
autoridades educativas, porque es la que implica un menor cambio con respecto al
modelo de ensefianza preexistente.

En el estado de Sonora, los indigenas son el grupo social con mayor rezago y
vulnerabilidad. Habitan nueve grupos indigenas, siete originarios: guarijios, ma-
yos, yaquis, pimas, seris, papagos y cucapas; los kikapues, que han vivido en el
estado por mas de 100 afos, y uno mds, de migrantes “en transito”, que incluye
a integrantes de otras etnias del pais que emigran temporalmente en busca de
trabajo o estan en camino hacia Estados Unidos. Son mas de 145.000 personas.
El porcentaje de analfabetismo entre la poblacién indigena de 15 afios o mas fue,
en promedio, del 8,4 % en 2010. Los grupos étnicos con mayor analfabetismo son
los pimas (21,6 %) y guarijios (19,7 %), y les siguen los migrantes, con 12,4 %, que
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se encuentran en dreas mas aisladas, con pocos caminos de acceso a los centros
urbanos y con sistemas educativos deficientes a causa del ausentismo de los profe-
sores al inicio y fin de la semana escolar, escuelas multigrado, falta de luz, agua y
drenaje, entre otros (Zarate, 2016).

Las etnias de Sonora tienen territorios propios, los cuales se han ido redu-
ciendo y no han podido ser aprovechados por ellos mismos por la falta de capital
y medios de produccién. Hay condiciones actuales que contribuyen de manera
significativa al rezago social de estas comunidades y que se convierten en desafios:
lejania de las ciudades; explotacién minera por extranjeros; venta y renta de tierras
(en la mayoria de las veces, para cultivo de estupefacientes), caceria furtiva y tala
de drboles por parte de personas ajenas a las tribus; amenazas de sus territorios
por planes de uso externo; despojo del agua y contaminacién de mantos fredticos
que abastecen el agua de uso doméstico; necesidad de obtener ingresos para las
familias, lo que los obliga a ser mano de obra barata (jornaleros agricolas, empleo
doméstico o maquiladoras); carencia de preparaciéon profesional para acceder a
trabajos mejor pagados (Zarate, 2016).

Objetivo

Sistematizar las necesidades detectadas en el diagnostico previo y durante la opera-
cion del Programa Intercultural Universitario que desarrolla la Universidad La Salle
Noroeste desde agosto de 2016 para impulsar la formacién integral de mexicanos
sonorenses talentosos y sobresalientes, prioritariamente indigenas, con un enfoque
intercultural en la educacion, a través de la gestion de oportunidad de acceso a co-
legiaturas, hospedaje, transportacion y alimentacidn, para incidir en una transfor-
macioén social.

Metodologia

Para la realizaciéon del diagndstico previo a la implementacién del programa se cont6
con la recuperacion de testimonios de actores involucrados, que fueron parte fun-
damental en la obtencidn de informacion. a) Aliados: Patronato de la Universidad,
rector, empresas locales, fundaciones locales y nacionales. Autoridades representati-
vas de las comunidades indigenas. Padres de familia. b) Adversarios: Lideres rurales,
esposos/novios de mujeres indigenas. ¢) Neutros: Instituciones de desarrollo social
del Gobierno municipal, estatal y nacional. Comunidad indigena en la frontera con
Estados Unidos. Docentes de la universidad. Asociaciones empresariales.
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Resultados

Los principales hallazgos del diagnéstico se resumen en el siguiente listado:

»

»

Lejania de las comunidades rurales e indigenas de las ciudades.
Explotacién minera por extranjeros.

Venta y renta de tierras.

Caceria furtiva y tala de arboles por personas ajenas a las tribus.
Amenazas a sus territorios para planes de uso externo.

Despojo de agua y contaminacién de mantos fredticos.

Las condiciones de pobreza y su falta de preparacién profesional (esto los
obliga a ser mano de obra barata).

Este programa es una oportunidad de construir comunidad.

Todos tenemos la oportunidad de hacer oir nuestra voz y fortalecer nuestro
sentido de pertenencia.

La estigmatizacién hacia los indigenas provoca la desaparicion de las tradi-
ciones y su lengua materna.

Tienen la oportunidad de realizar sus suefios y proyectos de vida.
Acompainamiento para desarrollar sus talentos.
E1 90 % de las familias tiene un ingreso mensual menor de 4.000.00 pesos.

Mas del 70 % de sus padres o tutores tiene una escolaridad promedio nivel
secundaria.

El 32 % tiene la condicién de abandono de su padre.

Adicionalmente, el equipo coordinador del Programa Intercultural Universi-
tario y los docentes tutores que acompafian a los estudiantes de las etnias han
identificado una serie de situaciones:

»

Al iniciar sus estudios universitarios, el grupo de jovenes presenta escaso
desarrollo de algunos aprendizajes genéricos, particularmente habilidades
tecnologicas y manejo del idioma inglés. Esto ha originado la realizacién
de adecuaciones curriculares o prevision de cursos propedéuticos en estas
dreas.
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» El indice de desercidn en el primer afio de operacion fue del 38 %, lo que
ha dado lugar a profundizar en las causas y reforzar simultineamente las
acciones de tutoreo, monitoreo y acompanamiento. La disminuciéon de la
desercién en los aflos posteriores ha sido significativa.

» Los estudiantes manifiestan sentirse bienvenidos en la universidad y en su
grupo generacional particularmente mencionan que no se hacen diferencias.
A la vez son participativos en eventos institucionales.

Los jovenes que ingresaron y permanecen en el proyecto se distribuyen en las
siguientes tablas:

Tabla 1. Distribucién de jévenes que comenzaron el proyecto

6venes que GUARI- LIDERES
;ermanecien YAQUIS MAYOS PIMAS J10S RURALES TOTAL
2016 12 5 0 0 9 26
2017 9 6 0 1 12 28
2018 3 1 0 7 18
1019 4 4 3 0 1 12

Fuente: Elaboracion propia del autor.

Tabla 2. Distribucién de jévenes que permanecen en el proyecto

Jovenes .
GUARI-  LIDERES
YAQUIS  MAY PIMA TOTAL
que QuIS 0s S JIOS  RURALES O

iniciaron
2016 25 6 0 0 11 42
2017 9 7 0 1 14 31
2018 7 3 1 0 7 18
1019 4 4 3 0 1 12
Fuente: Elaboracion propia del autor.
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Conclusiones

» Los jovenes de las comunidades rurales e indigenas viven situaciones so-
cioecondémicas y académicas adversas para su realizacién profesional en be-
neficio de sus comunidades. La educacién universitaria de corte humanista
que se les ofrece ha sido valorada por ellos mismos y por los adultos de sus
comunidades como una oportunidad de desarrollo.

» América Latina es un pardmetro cuando hablamos de desigualdad.

» México tiene legados de desigualdad que persisten en el tiempo en educacion,
trabajo e ingreso. Esto se traduce en condiciones y oportunidades de vida.

- Nuestro pais ocupa el octavo lugar mundial entre los paises con la mayor
cantidad de pueblos indigenas: mas de 12 millones de indigenas (Comi-
sion Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas CDI, 2015).

» E1 76 % de ellos viven en pobreza o pobreza extrema (Coneval, 2018).

» El 64 % reside en contextos rurales y su actividad econdmica tiene una ma-
yor dependencia de los recursos naturales.

» Los alumnos indigenas son los que menos acceden a niveles superiores de
educacion: solo un 3 % lo logra.

» Las mujeres, en México, siguen enfrentando mayores dificultades para al-
canzar objetivos en el transcurso de sus vidas.

» Mais de un milléon de mexicanas adultas con estudios universitarios no utili-
zan sus conocimientos en un trabajo remunerado.

» Solo el 38 % de la fuerza laboral mexicana es femenina.
» Cuatro de cada 10 mujeres indigenas adultas son analfabetas.

Los resultados principales del diagndstico dan origen al planteamiento de los
siguientes impactos esperados:

» Procurar un desarrollo personal y social de los jévenes con un fuerte sentido
de pertenencia hacia su cultura.

» Abrirse al mundo, reconociendo, aprendiendo y valorando otras culturas.

» Ser impulsores en la construccién de una ciudadania responsable y solidaria
con su comunidad.
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El desafio serd, entonces: “Que no sea determinante el contexto en
situacion de alto riesgo en el que se nace para el resto de una vida”
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Resumen

Quienes ingresaron, abruptamente, a la Amazonia en los siglos XIX y XX
lo hicieron arropados en el espiritu de la Ilustracion; lo hicieron con infulas
de seforio sobre la naturaleza, “disponible” como libro abierto. La Amazo-
nia y los indigenas serian catalogados de objetos pasivos de investigacion,
intervencion y civilizacién. Los exploradores creyeron ser los autores y se-
res racionales privilegiados para aprehender la totalidad de la selva en unas
croénicas y fotografias.

Las culturas nativas, catalogadas de “salvajes”, sufririan, particularmen-
te en la era del caucho, los efectos de la Ilustracidén: el genocidio de mds de
70.000 indigenas, afros y campesinos, y la extraccion violenta de caucho.

En el siglo XXI persisten prejuicios y estigmatizaciones sobre la Amazo-
nia. Serd la educacion (convenio IMA-UPB) la alternativa sensata que desde
hace dos décadas esta apostandoles a la paz territorial, al didlogo intercultu-
ral y a la comprension de la Amazonia como conciencia biodiversa.

Palabras clave
Amazonia, Caucho, Culturas indigenas, Interculturalidad, Ilustracion.

Abstract

Those who abruptly entered the Amazon in the nineteenth and twentieth
centuries did so wrapped in the spirit of the Enlightenment; they did
it with manorial rules about nature, “available” as an open book. The
Amazon and the indigenous people would be cataloged as passive objects of
research, intervention and civilization. The explorers believed they were the
privileged authors and rational beings to apprehend the whole of the jungle
in chronicles and photographs.

Native cultures, cataloged as “savages” would suffer, particularly in the
era of rubber, the effects and impacts of the Enlightenment: the genocide
of more than 70,000 indigenous people, Afro and peasants and the violent
extraction of rubber.

In the 21st century, prejudices and stigmatizations persist about the
Amazon. Education (IMA-UPB agreement) will be the sensible alternative
that, for two decades, is betting on territorial peace, intercultural dialogue
and the understanding of the Amazon as a biodiverse conscience.

Key words
Amazon, Rubber, Indigenous cultures, Interculturality, Illustration.
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La llustracion inglesa arribo a la Amazonia
en la era del caucho durante los siglos XIX y XX

Con el triunfo de la razén en el siglo XVII, la era industrial victoriana favorecié
creativas e ingeniosas invenciones como el vapor, el ferrocarril, la médquina de hilar,
el telégrafo y otras. Parecia que las soluciones y respuestas definitivas del ser humano
estaban garantizadas y resueltas.

Seria la literatura la que desenmascararia a la razén. Esta no logr6 responder
a la muerte, la angustia, el miedo, el terror, la guerra, el hambre, la inequidad y la
opresién que se vivian en Londres, la meca de la Ilustracién. Esa razén fue con-
frontada por los casos misteriosos y novelas de Jack el Destripador, Frankenstein,
Dracula y los Vampiros. La fragilidad humana desnudé y sepulté la primacia de la
razén, “mostrando la infeccién oculta, el pus de una sociedad autocomplaciente
y engolfada en su falso ideal de bienestar y seguridad propiciado por la fe en los
poderes ilimitados de la mente humana” (Conan Doyle, 2003, p. 11).

En Londres, en los siglos XVII y XVIII se experimentaba con la luz eléctrica;

« ST s g g ,
se “devolvid” la “vida” a las ranas muertas; se dio “vida” a los caddveres humanos.
Siglos posteriores, los cientificos que zarparon a la Amazonia, en nombre de la
colonizacién, no pretendian generar vida como lo hizo obstinadamente el doctor
Victor Frankenstein. Al contrario, algunos de estos civilizados se dedicaron a arra-
sar las materias primas que se escondian en las profundidades de la selva, germen
de la creacion inacabada. Se exprimid y destruy¢ la vida de innumerables arboles

de caucho a costa, ademds, de la vida de miles de indigenas.

Como Drécula (escrito por Bram Stoker en 1827), que viaj6 de Transilvania a Lon-
dres, no pocos expedicionarios viajaron en el barco de vapor de Londres a la Amazonia
a alimentarse de la sangre blanca que brotaba del arbol de caucho que yacia plantado,
temeroso de ser herido al despuntar el dia. Si bien los caucheros colombianos, perua-
nos, bolivianos y brasilefios, los vampiros, no bebieron sangre indigena, violentamente
la arrojaron a la selva indémita o a las aguas turbias de tantos rios.

La Ilustracién, como movimiento politico, cientifico y filoséfico de Europa,
arribé a la Amazonia durante los siglos XIX y XX sin espiritu dialégico, fruto de
las claras directrices expansionistas (expandir la colonia inglesa) y extractivistas
(apoderarse de las materias primas, fauna y flora). La Amazonia seria un receptor
pasivo de la poderosa racionalidad occidental. Al parecer, lo salvaje, la supersti-
cidn, la barbarie y la antropofagia no podian hacerle contrapeso alguno a la “civi-
lizacion” de la que emergieron el progreso y la industrializacion.
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Los expedicionarios y cientificos europeos que desembarcaron en la Amazonia
tuvieron la clara idea de dominar la naturaleza; sus barcos de vapor simbolizaron
el adelanto tecnoldgico, antitesis de las inofensivas flechas de los indigenas.

En otro sentido, algunos literatos, antropologos y etnélogos de la Amazonia
aseguraron enfiticamente que el lenguaje universal, culto y reconocido de Eu-
ropa desconoci6, despreci6 e ignor6 la diversidad lingiiistica de los nativos de la
Amazonia. El monismo lingiiistico de Europa, que portaron los exploradores y
misioneros, no tuvo punto de comparacién con el “lenguaje degenerado de los in-
digenas”. Sin embargo, Ospina (2008) afirm¢ que el lenguaje de Europa enmudecio
ante tanta diversidad lingiiistica y natural de la Amazonia. Europa no conté con
palabras para nombrar miles de especies de fauna y flora. Incluso hasta los mismos
indigenas no disponian de palabras para tantas especies de la selva:

Uno tendria que inventar muchas palabras para describir lo que ve,
porque entre formas incontables, nadie, ni siquiera los indios, sabra
jamas los nombres de todos esos seres que beben y aletean, que
se hinchan y palpitan, que se abren y se cierran como pérpados
(Ospina, 2008, p. 215).

Esta diversidad lingiiistica coincide con los juegos de lenguaje de Wittgenstein;
se aparta, por tanto, de un yo esencial que interactiia por medio de un léxico unico
y privilegiado.

Con todo, los ilustrados llegaron, con espiritu avasallador, a la Amazonia. Hi-
cieron del caucho una de las materias primas de especial valia. El auge del caucho
empez6 en Brasil en 1850; luego se extendié a Colombia, Pert, Ecuador y Bolivia.

La politica extractivista de la llustracion

Detengdmonos en el Putumayo. En los inicios del siglo XX, las masacres, etnocidios
y epistemicidios enterraron las ilusiones y estilos de vida de miles de indigenas. Los
criminales admitieron sus acciones sin inmutarse: la tortura, el castigo con el cepo,
las correrias de indigenas, la violacion de las mujeres, los asesinatos de nifios y ancia-
nos, las mutilaciones de uno o mas 6rganos de los cuerpos indefensos.

El norteamericano Hardenburg, el juez peruano Valcarcel, Roger Casement
y periddicos peruanos (La Felpa y La Nacion) informaron o denunciaron, des-
de diferentes perspectivas, el escandalo del Putumayo. Particularmente algunas
personas y periddicos peruanos asumieron la solidaridad rortyana y, por ende, el
compromiso ético con las victimas del Putumayo.
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Los “salvajes” no eran parte del “nosotros”; no eran seres civilizados ni cristia-
nos. La razén moderna no podia cobijar a seres irracionales porque no tenian el
lenguaje europeo ni el Dios cristiano. Ademas, el naturalista, explorador y filésofo
Humboldt (1769-1859) (citado en Robert Huxley, 2007) advirtié que la selva no
estaba preparada para la civilizacién. Incluso La Condamine (1921) explicé en su
escrito Relacion abreviada de un viaje hecho por el interior de la América Meridio-
nal una serie de percepciones y juicios contra los no ilustrados, a los que califico
de ineptos, incapaces, “irracionales”, seres inferiores, esclavos y estipidos:

Tienen por base la insensibilidad. Dejo a vuestra eleccidn si

debe honrarsela con el nombre de apatia o envilecerla con el

de estupidez. Nace, sin duda, del corto nimero de sus ideas,

gue no se extienden mas allé de sus deseos. Glotones hasta

la voracidad, cuando tienen con qué satisfacerla; sobrios, si la
necesidad los obliga, hasta carecer de todo, sin parecer desear
nada; pusilanimes y poltrones con exceso, si la embriaguez no los
transporta; enemigos del trabajo; indiferentes a todo estimulo de
gloria, de honor o de reconocimiento; inquietos Unicamente por el
presente y siempre supeditados a él; sin inquietud por el porvenir;
incapaces de previsién y de reflexidn; entregandose, cuando nada
los atemoriza, a una alegria pueril que manifiestan con saltos y
carcajadas inmoderadas, sin objeto y sin designio, pasan su vida
sin pensar y envejecen sin salir de la infancia, de la que conservan
todos los defectos (La Condamine, 1921, pp. 39-40).

Enla Amazonia se atentd contra la dignidad humana; se saquearon los recursos
naturales sin el consentimiento de la selva. Otras practicas fueron ejercidas dentro
y mas alla de las fronteras: la extraccion cauchera, la invasién y el saqueo de tierras
y materias primas en zonas fronterizas (como lo hicieron Brasil en Bolivia y Peru
en la parte sur de la Amazonia colombiana), el dafiino nacionalismo (a no pocos
peruanos no les interesd, en su momento, la suerte de los indigenas masacrados
del Putumayo) y la violencia contra los indigenas bajo el abrigo de la “civilizacién”
(se menosprecid a seres humanos por sus formas de vivir, conocer y creer).

Amazonia sin llustracion

No hubo una Amazonia Ilustrada ni un Putumayo Ilustrado. A la Amazonia llegaron
hombres ilustrados. Dispusieron de los barcos de vapor para cargar el caucho.
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A la Amazonia se la concibié como un centro de estudios para observar, expe-
rimentar, documentar y dibujar aquellas especies que en un santiamén se embar-
carian rumbo a la Corona espaiola o a Londres. El caucho era una de las privile-
giadas materias primas de Europa y Estados Unidos; se lo emplearia para multiples
usos: llantas, juguetes, cables submarinos, tanques de guerra, barcos de guerra,
electrodomésticos.

Los ilustrados no reconocieron, por supuesto, la sabiduria de los indigenas
“salvajes”. La magia o hechiceria quedaba desdibujada frente a la razdn y el positi-
vismo. En términos precisos, en los siglos XIX y XX se desconocieron, ignoraron
y aniquilaron casi por completo las epistemologias de los wuitotos, boras y demas.
Prim¢ la “civilizacion”; se menosprecid el supuesto “estado primitivo de los indi-
genas”. El acero y el hierro aplastaron, sin pestailear, a la débil cerbatana. El barco
de vapor se erigié como simbolo de progreso; tumb¢ la indomable y barbara selva
para atravesar de un rio a otro, y unir Loreto y Madre de Dios (esta escena aparecio
en la pelicula Fitzcarrald, del Alemén Werner Herzog).

La selva y el barco de vapor simbolizaron el contraste entre lo irracional y la civili-
zacion. En tal sentido, fue acertada la reflexién que hizo Maria del Carmen Rodriguez
(2009) a propdsito de lo que denominé binomio barbarie-civilizacion. Exteriorizo la en-
trada abrupta de Fitzcarrald a la selva peruana en su barco de vapor; este llevo el humo
de la contaminacion, la deforestacion y la barbarie para arrasar con otras culturas:

Las escenas del barco con su chimenea vomitando humo,
navegando por la ladera de la colina sobre los railes del tren, con
la dpera de Caruso y las maderas que crujen, son sin duda las mas
surrealistas e impactantes (...). Es una magnifica representacion
de lo civilizado sobre lo salvaje: cdmo se impone aguél sobre

éste mediante el progreso que no es mas que la contaminacion
personificada en el humo (Rodriguez, 2009, p. 71).

Multinacionales y el caucho

Michelin, Dunlop y Goodyear se constituyeron como las multinacionales de neuma-
ticos mas insignes de todo el mundo. Convirtieron el caucho en un elemento esencial
de la industria de fin del siglo XIX. En 1839, Goodyear descubri6 en Estados Unidos
el proceso de vulcanizacién (técnica que evitaba que el caucho se volviera pegajoso
en agua caliente y quebradizo en agua fria). Aumentd notoriamente la demanda.

El britanico Thomas Hancock habia patentado un caucho resistente antes que
lo hiciera Goodyear. Para 1888, John Dunlop reinventd la llanta neumatica. Ahora
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se conocian mas bondades del uso del caucho como aislante de cables submarinos,
y otros usos: bandas de billar, juguetes, zapatos, prendas impermeables, llantas
de bicicletas, llantas de carro, camiones, electrodomésticos, equipos deportivos
y chips. Pero fue Ors. J (2011) quien demostré que las bondades del caucho para
Inglaterra tuvieron un costo denigrante para la Amazonia:

Caucho para los neumaticos que hace girar el motor a explosién
en Occidente, caucho para la electrificacidn de las metrodpolis,
caucho para las industrias que alimentan la Primera Guerra
Mundial. Caucho que proviene del sangrado de los arboles y de la
inmisericordia del colonialismo (Ors. J, 2011, p. 1).

Manaos, pequeio mundo cauchero
con grandes contradicciones sociales

Los adinerados que se beneficiaron del caucho de la Amazonia estaban seguros de
que la bonanza de este arbol seria muy exitosa y perenne. Los multiples usos que
Europa y Estados Unidos le dieron al caucho (llantas, ropas, electrodomésticos) con-
dujeron a la demanda de esta materia prima.

Manaos se posicioné como una de las ciudades y puertos mas importantes de
Brasil para los extranjeros que negociaban con caucho. Ahi arribaba el caucho de
otros puertos de la Amazonia. Este centro de prosperidad comercial y de derro-
che se erigié como piedra de escandalo por ser una ciudad que de la noche a la
mafana ostentd lujos que reifan con la extrema miseria de muchos. Manaos, una
ciudad de insulsa diversidn, no prest6 atencién digna a los abatidos y atropellados
nativos... El olor a caucho que expelian sus cuerpos atraia la malquerencia de los
ufanados empresarios del caucho.

Es lamentable que algunas autoridades se hayan prestado para el patrocinio de
los proyectos de los caucheros, supuestamente nobles, virtuosos y dignos, como la
edificacién, con azulejos importados, de teatros, escuelas, hoteles, museos e iglesias en
Manaos, Belém de Para o Iquitos. Al parecer, las élites caucheras no estaban emperia-
das en fomentar el espiritu humanista a través de esas obras; estos incultos hombres
querfan simplemente imitar el estilo de vida burgués de las ciudades extranjeras y
los estilos de los hombres europeos; asi lo anoté Ovidio Lagos (2005) a propdsito del
mundo paradéjico del Teatro de Manaos: “La construccién de la Opera, mezcla de
estilo italiano y morisco, para un publico esencialmente inculto” (2005, p. 106).

La prosperidad de unos pocos caucheros no podia estar sujeta a la domina-
cién, humillacién y exterminio de colonos, indigenas y negros; tampoco se podia
comulgar con la politica de la explotacién indiscriminada y violenta del caucho.
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Se exprimi6 hasta la tltima gota blanca de caucho a costa de las ultimas gotas de
sudor y sangre del oprimido.

En Belém de Pard hicieron el Teatro de la Paz con el aporte del caucho vendido
a buen precio en Londres. ;Qué paz podria haberse pregonado en el Teatro de la
Paz de Para si el caucho respaldé su construccion? ;Se permitié que en el Teatro
de la Paz se presentara una obra teatral que condenara las practicas caucheras en
Brasil? Probablemente también se hicieron bibliotecas, escuelas e iglesias con los
beneficios que dej6 el caucho. ;Se aceptd, sin reparos, que en las bibliotecas de
Para y Manaos se hubieran expuesto publicamente los libros que denunciaban la
explotacidn cauchera? ;Se ignoré en las escuelas de Para o Manaos la situacion
cauchera de los indigenas, colonos y negros? ;Se censuraron libros, catedras o
exposiciones que abordaran la explotacién de los indigenas, colonos y negros? ;Se
predicé en las iglesias, que recibieron aportes de caucheros, en contra de las prac-
ticas crueles que llevaron a cabo en contra de indigenas y no indigenas?

El famoso Teatro de Manaos, que queria parecerse a Paris, estuvo dotado de
piezas de marmol y maderas, todas ellas importadas de Europa. Se inauguré6 en
1896. Con el caucho, Manaos se convirtié en la ciudad mas rica del mundo. Las
ostentaciones de este teatro las insinudé Vazquez Figueroa (1975) en la Novela Ma-
naos: “Rattingam aseguraba que las butacas estaban tapizadas en seda, y los ador-
nos de los palcos, laminados en oro” (1975, p. 558).

Los mayores logros econémicos del caucho de Manaos se dieron entre los afios
1890 y 1920. El Teatro de Manaos simbolizaba la bonanza cauchera. Para su inau-
guracion fue contratado el afamado Caruso, uno de los mejores cantantes de 6pera
del mundo; también hizo su aparicion la famosa actriz Sarah Bernhardt.

Los caucheros, haciendo gala del derroche, no escatimaron gastos para enviar
a lavar sus ropas blancas a Lisboa; el agua del rio Amazonas era turbia o no era
pura y cristalina. Todo era importado. No se valoraron los productos locales. Los
empresarios del caucho de la Amazonia despreciaron la selva. Esta no era otra cosa
que un espacio vacio por ocupar.

Galeano (2004) describi6é con propiedad algunos hechos que confirmaron la
vida fastuosa de los caucheros en Manaos:

Los magnates del caucho edificaron alli sus mansiones de
arquitectura extravagante y plenas de maderas preciosas de Oriente,
mayodlicas de Portugal, columnas de marmol de Carrara y muebles
de ebanisteria francesa. Los nuevos ricos de la selva se hacian traer
los més caros alimentos desde Rio de Janeiro; los mejores modistos
de Europa cortaban sus trajes y vestidos; enviaban a sus hijos a
estudiar a los colegios ingleses. El Teatro Amazonas, monumento
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barroco de bastante mal gusto, es el simbolo mayor del vértigo de
aguellas fortunas a principios de siglo: el tenor Caruso canté para
los habitantes de Manaus la noche de la inauguracién, a cambio de
una suma fabulosa, después de remontar el rio a través de la selva
(Galeano, 2004, p. 120).

El Teatro de la Paz en Belém do Pard (data de 1874) fue construido en época del
boom cauchero; los ojos de los ricos europeos estuvieron puestos en esta ciudad;
los ciudadanos ricos de Pard no se quedaron atrds con tantos derroches y lujos.
El teatro, cubierto de marmoles, espejos, pinturas, traidos de Europa, reflejaba el
suefo ideal europeo de la burguesia de Para.

El antropé6logo norteamericano Wade Davis (2013) presenté una descripcion
de los extremos a los que habia llegado la magnificencia de estos nuevos ricos de
Manaos:

Los magnates del caucho prendian sus habanos con billetes de
cien ddlares y aplacaban la sed de sus caballos con champafa
helado en cubetas de plata. Sus esposas, que desdefiaban las
aguas fangosas del Amazonas, enviaban la ropa sucia a Portugal
para que la lavaran alla. Los banguetes se servian en mesas de
marmol de Carrara, y los huéspedes se sentaban en asientos

de cedro importados desde Inglaterra. Después de cenas que
costaban a veces hasta cien mil délares, los hombres se retiraban a
elegantes burdeles. Las prostitutas acudian en tropel desde Moscu
y Tanger, El Cairo, Paris, Budapest, Bagdad y Nueva York. Existian
tarifas fijas. Cuatrocientos délares por virgenes polacas de trece
afios (Davis, 2013, p. 279).

Mientras los caucheros, empresas y ciudades (Iquitos, Belém de Pard, Manaos)
exhibian sus adornos y lujosos vestidos, caballos finos, teatros y comercios, los
nativos pagaban con su sangre el precio del caucho. Si en el Teatro de Manaos se
escuchaba la solemne 6pera, de la selva salian los gritos desesperados de miles de
campesinos, negros e indigenas, que no encontraron eco social.

Humildes mestizos e ingenuos vendedores de una pequea porcion de caucho
no escapaban a las tentaciones de parecerse, por instantes, a sus patronos cau-
cheros, que veian desfilar, muy orondos, hacia el Teatro de Manaos. El cientifico
y explorador francés Carlos Wiener (1884), quien viajé a Guayaquil, Putumayo y
Brasil entre 1879 y 1882, registré una escena de esta indole; un mestizo se interesé
por unas joyas:
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Halldndome cierto dia en casa de M. Brun, en el gran bazar
parisiense de Manaos, vi entrar un mestizo (caboclo) que pregunto
el precio de una sortija que le habia llamado la atencién a causa del
brillo de un soberbio rubf de vidrio en el cual daba entonces el sol.
El comerciante pedia por su rubi un precio algo regular, pero hizo
observar al comprador que semejante joya no armonizaria con el
resto de su traje, compuesto de una camisa rota y un calzén muy
corto. Sin detenerme a considerar la notable facundia de M. Brun,
me limito a consignar que a la media hora el caboclo, que acababa
de vender su cosecha de cautchuc, salia de la tienda muy puesto de
botinas de charol, gaban negro, sombrero de copa alta, y cinco o seis
sortijas en cada mano. Habia pagado todo por todo ello doscientos
mil reis 0 sea unos ciento veinte duros, y de seguro que al verle
cualquier pillete de Manaos no se hubiera atrevido a hablarle sin
darle el titulo de Excelencia... A los pocos dias vi al mismo individuo
en muy diferente estado... (Wiener, 1884, p. 84).

El caucho se vino abajo porque Inglaterra ya disponia de sus propios sembra-
dos en Asia. Los precios del caucho, en la Amazonia, cayeron vertiginosamente.
Inglaterra no era mas comprador de caucho, ahora lo vendia al mundo.

sQué le interesé finalmente a Inglaterra cuando investigé el escandalo del Pu-
tumayo? ;Estaban planteados los derechos humanos o era un pretexto para autoa-
bastecerse, de una vez por todas, del caucho de la Amazonia?

Se colonizaron las epistemologias de los nativos

En nombre de la razén se hicieron las conquistas y expediciones para la expansion
de un imperio. Con el naturalista y cientifico viajaron una ideologia, una fe, una
posicién politica y un interés cientifico con claras intenciones, metas y tareas escri-
turales, cartografias, y captura de la flora y fauna, pues el explorador estaba facultado
para leer directamente la naturaleza. No cupieron aqui otros “juegos de lenguaje” u
otras expectativas de vida nativas que no estuvieran cimentadas en la razén. Preci-
samente la ciencia moderna, en cabeza de la Royal Society (Paris y Londres, siglo
XVII) y el famoso Jardin de Kew, aval¢ las publicaciones o certificé semillas (antes
barbaras, ahora colonizadas). Un metarrelato negd los pequenos relatos indigenas.
Un “juego de lenguaje” avasalld, irreconciliablemente, a otros “juegos de lenguaje”;
opacé diversas maneras de ver y concebir el mundo.
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Los exploradores y cientificos que arribaron a la Amazonia en los siglos XVIII,
XIX e inicios del XX no se desprendieron de aquello que les resultaba util en la
Iustracion: extraer todas las semillas y demas materias primas para atender los
requerimientos econémicos y expansivos de un imperio. Las crénicas y diarios
debian ser entregados a las autoridades de su tiempo. Los cientificos sabian que en
sus expediciones se jugaban su prestigio y su proyeccion profesional. El progreso
y la civilizacién justificaron y respaldaron las inclinaciones alrededor del dominio
sobre la selva, los indigenas y las materias primas.

El explorador europeo pisé la “inacabada creacién amazoénica” con infulas de se-
forio sobre la naturaleza, disponible a su antojo como libro abierto. La Amazonia y
los indigenas serian catalogados de objetos pasivos de investigacion, evangelizacién
y civilizacion. Los exploradores creyeron ser los autores y seres racionales privilegia-
dos para aprehender la totalidad de la selva en unas crdnicas y fotografias.

Buena parte de los exploradores, provistos de sus cronicas o diarios, no enta-
blaron didlogos ni interlocucién valida con los indigenas; mas bien, escribieron
monologos o relatos en primera o tercera persona en los que describieron todo lo
que veian a su paso. Cada uno de ellos pareci6 reclamar para si la autoria, primi-
cia, originalidad y celos de sus investigaciones. El explorador se concibié como
actor autosuficiente. Su epistemologia se impuso y desatendié las epistemologias
indigenas. Las calificaron de barbaras y salvajes. Impusieron abruptamente el co-
nocimiento, la fe, el lenguaje y la cultura.

Instituto Misionero de Antropologia (IMA)

y Universidad Pontificia Bolivariana (UPB):
abanderados del espiritu intercultural en un
pedazo de la Amazonia, en el Putumayo

El IMA, en el Putumayo gracias al convenio con la UPB (su Licenciatura en Et-
noeducacién y el programa de Trabajo Social), estd aportando a la esperanza de
construir pensamientos propios y entretejidos de paz territorial, memorias y espiri-
tualidades diversas con las nuevas generaciones de jévenes de las culturas indigenas,
afros y mestizos del Putumayo, Caqueta, Amazonas, Narifio, Cauca y Huila. Desde
el inicio del convenio, en el afio 2000, las personas afectadas por el cruento conflicto
armado reanudaron, con esperanza, sus apasionantes compromisos por las sabidu-
rias, las lenguas nativas, las chagras, las semillas, los rios y los arboles... Asimismo,
afianzaron sus apuestas por el perdén y la reconciliacion de las comunidades con las
victimas y los lugares ultrajados por la violencia.

Impacto de la llustracién en las culturas nativas 87
y en la Amazonia en la era del caucho
en los siglos XIX 'y XX -



El pensamiento de Occidente impuso sobre la Amazonia una serie de imagina-
rios que correspondieron al dualismo que sigue haciendo dano: civilizacién y sal-
vaje. En ese sentido, esta Amazonia ha recibido calificativos como “paraiso perdi-
do”, “tierra sin historia”, “espacio vacio por ocupar”, “paraiso del diablo”, “creacién
inacabada’, “voragine”, “trampolin de la muerte”’, “zona roja” y “cementerio mas
grande del mundo”. Frente a estos imaginarios es alentador que la Amazonia esté
jugando, actualmente, un papel fundamental en la formacion de los estudiantes
IMA-UPB. En sus escritos y conversatorios se esta afianzando su relacién interco-
nectada con la Amazonia como Madre Tierra, conciencias biodiversas e interco-

nectadas y memoria de memorias.

Conclusiones

Los exploradores y cientificos que arribaron a la Amazonia en los siglos XIX e inicios
del XX no se desprendieron de aquello que les resultaba util en la Ilustracién: extraer
todas las semillas y demas materias primas para atender los requerimientos econd-
micos y expansivos de un imperio. Las cronicas y diarios debian ser entregados a las
autoridades de su tiempo. Los cientificos sabian que en sus expediciones se jugaban
su prestigio y su proyeccion profesional. El progreso y la civilizacién justificaron y
respaldaron las inclinaciones alrededor del dominio sobre la selva, los indigenas, los
afros y las materias primas.

El explorador ilustrado de Europa pis6 la “inacabada creacion amazdnica” con
infulas de sefiorio sobre la naturaleza, disponible a su antojo como libro abierto. La
Amazonia ylos indigenas serian catalogados de objetos pasivos de investigacién, evan-
gelizacién y civilizacion. Los exploradores creyeron ser los autores y seres racionales
privilegiados para aprehender la totalidad de la selva en unas crénicas y fotografias.

El convenio IMA-UPB sigue empefiado en la construccidn de la paz territorial, el
didlogo intercultural y la comprension de la Amazonia como conciencia biodiversa.
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CAPITULO II

La ética para
nuevas ciudadanias

Asumir las relaciones interculturales supone un
andlisis de las conductas o comportamientos
humanos, pues son las personas quienes se
relacionan cruzadas por los planteamientos
politicos, econdmicos, sociales y culturales.

En esta linea se presentan experiencias que
incluyen la reflexidn sobre una ética aplicada, en
la que los constitutivos morales de los grupos
sociales y culturales encuentran una expresién,
una forma de actuar, una forma de ser en el
marco de los derechos humanos y la convivencia
pacifica.




La interculturalidad:
entre el puente
y el conflicto!

Blanca Angélica Mejia Acata?

Reflexion derivada de investigacion o tesis. La interculturalidad, en su
dimensién ético-politica, ha manifestado una tendencia a ser explica-
da como puente entre culturas diversas. En la ponencia nos interesa
presentarla como conflicto, lo irresuelto, lo irreconciliable. Desde esta
perspectiva proponemos situar la reflexion. Me encuentro realizando mi
tesis doctoral intitulada La interculturalidad como campo de lucha: el
caso ecuatoariano, dentro del Programa de Posgrado en Estudios Lati-
noamericanos (PPELA) de la Universidad Nacional Auténoma de México
(UNAM), con la Dra. Ana Luisa Guerrero como tutora principal y respon-
sable del proyecto PAPIIT IN400418 “Los derechos humanos y los de-
rechos del libre mercado frente a la crisis del Estado en América Latina
(Argentina, Bolivia, Ecuador y México)", en el cual también colaboro.
Licenciada y maestra en Estudios Latinoamericanos, Posgrado en Estu-
dios Latinoamericanos (PPELA) y doctorando en Estudios Latinoameri-
canos (todo en la Universidad Nacional Auténoma de México, UNAM).
Miembro del Proyecto PAPIIT ‘IN400418 “Los derechos humanos y los
derechos del libre mercado frente a la crisis del Estado en América Lati-
na (Argentina, Bolivia, Ecuador y México)".




Resumen

La tesis doctoral en curso ha devenido en las reflexiones que compartiré en
la ponencia. Lejos de las miradas romdnticas de los tltimos afios, resulta
interesante plantear la interculturalidad como conflicto, como campo de lu-
cha, esto propone una perspectiva que permite problematizar los intereses
que hay detrds de una enunciacién de la interculturalidad. Mas alld del mul-
ticulturalismo liberal y la interculturalidad critica, es pertinente plantear a
la interculturalidad como disenso y no como consenso, y de esa manera evi-
denciar el choque de universos epistémicos diametralmente distintos. Como
método de investigacion propongo la historia conceptual y la hermenéutica.

Palabras clave
Interculturalidad, Conflicto, Puente, Campo de lucha, Diversidad cultural,
Pueblos y comunidades indigenas.

Abstract

The current doctoral thesis has become the reflections that I will share in
the present text.Far from the romantic views of recent years, it is interesting
to consider interculturality as conflict, as a field of fight, this proposes a
perspective that makes it possible to problematize the interests that exist
behind an enunciation of interculturality. Beyond liberal multiculturalism
and critical interculturality, it is pertinent to pose interculturality as dissent
and not as consensus, and in this way show the clash of diametrically
different epistemic universes. As a research method, I propose conceptual
history and hermeneutics.

Key words
Interculturality, Conflict, Bridge, Fight field, Cultural diversity, Indigenous
communities and nations.
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Introduccion

La interculturalidad es uno de los conceptos mas utilizados en las tltimas décadas.
Pese a ello, su definicion ha resultado, mas que permeable, lodosa. Si bien estamos
conscientes de que los conceptos evolucionan, en el caso de la interculturalidad en-
frentamos un fendémeno distinto. Nos enfrentamos a un concepto poliseméntico:
tiene distintas acepciones, ninguna descartable de entrada. Pero el que tenga tan
diversos significados no implica que no se mantengan lineas generales. Usualmente,
la interculturalidad se nos presenta como un concepto conciliador, una via capaz
de conectar, mediante un didlogo armonico, a culturas diversas, de manera que los
conflictos derivados de sus diferencias puedan quedar atras. Asi que es asociada con
la buena voluntad de las partes involucradas.

La cuestion de la diversidad cultural ha significado una reflexién constante, y
no solo sobre las diferencias entre los multiples universos culturales, sino sobre las
relaciones que se pueden establecer entre ellos. En América Latina en especifico,
estas reflexiones se ven atravesadas indudablemente por el tema de los pueblos
indigenas y la colonizacién. Entendiendo que existen ya diversas posturas que se
han dedicado a aquel por afios, no dedicaré tiempo a exponer las diferencias entre
los decoloniales, los poscoloniales y los descoloniales.

Existen algunos momentos clave en la historia de la regién relevantes para ha-
blar de la diversidad cultural:

» El periodo de la Conquista y la Colonia tuvo signos distintivos en las dife-
rentes regiones de América Latina; sin embargo, comparte rasgos comunes
de violencia, destruccién, imposicién, dominacion y muerte. El otro factor
notable fue la resistencia.

» El periodo de la independencia y la creacién de los Estados nacionales, al
igual que el periodo anterior, mantuvo signos distintivos y aspectos genera-
les. Entre estos, es interesante resaltar el papel de los pueblos y comunidades
indigenas, las antes denominadas castas y los esclavos negros, frente a la
reluciente figura del ciudadano y la pretensiéon de homogeneizar una pobla-
cién histéricamente heterogénea.

» La década de 1990, ya que los movimientos indigenas obtuvieron mas aten-
cién en el marco de los 500 afios de la llegada de los europeos al continente.
Se hizo notar el movimiento ecuatoriano con la Confederaciéon de Nacio-
nalidades Indigenas del Ecuador (CONAIE), asi como el mexicano con el
Ejército Zapatista de Liberacién Nacional (EZLN) (no fueron los tnicos). En
esta misma década el multiculturalismo liberal estuvo en ascenso.
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Recordemos que en la misma década hubo una apertura del sistema politico
frente a las demandas de reconocimiento y ciudadania cultural en la regiéon andi-
na. En Colombia (1991), Perti (1993), Bolivia (1994), Ecuador (1998) y Venezuela
(1999) les fueron reconocidos los derechos colectivos a los pueblos indigenas al
definir sus Estados como multiculturales o pluriétnicos. Esto no es casualidad, ni
tampoco resultado de la buena voluntad de los Estados mencionados: vale recor-
dar que desde la Conquista hubo multiples movimientos de resistencia y lucha de
los pueblos indigenas.

Sin embargo, durante esta década es posible identificar una coyuntura trasnacio-
nal en la cual la cuestion étnica adquiri6 gran relevancia. Naciones Unidas la declar6
como la década de los pueblos indigenas dentro de la campana contra los 500 aios
de la Conquista, mientras se desarrollaba el contexto de la aplicacion de las medidas
de las politicas neoliberales del Consenso de Washington, lo que redujo el papel del
Estado y desaté un proceso de pauperizacion, migracion y diferenciacién social.

Se enfocaron sobre todo en la racionalidad politica vigente, en la
préactica no se consiguié eficacia en términos de (auto)dominacion y un
control de la poblacion indigena, al contrario, los pueblos y movimientos
indigenas utilizaron estos nuevos espacios, conocimientos, practicas y
las formas de interpelacién del Estado, para formular nuevas demandas
y desarrollar formas de representacién auténomas (Ospina, Kaltmeier y
Blischges, 2009, p. 9).

Como podemos ver, esta tendencia intentaba fragmentar y disolver el impacto de
las movilizaciones indigenas en una suerte de soluciones placebo para reducir y con-
trolar las inconformidades que motivaban a los indigenas. En lugar de desarticularse
en su totalidad, los movimientos indigenas aprovecharon estas ventanas para inter-
pelar al Estado y promover sus demandas, presionar para el reconocimiento de sus
derechos y defender sus intereses. Lo que nos lleva al siguiente momento histérico:

» El surgimiento de los Estados plurinacionales de Ecuador y Bolivia en 2008 y
2009, respectivamente. Este es sin duda el momento cuando la discusion en tor-
no a la diversidad cultural toc6 uno de sus puntos mds algidos. Términos como
multi-, pluri- trans- e interculturalidad llevaban ya muchos afos en la discusién
académica y en el activismo social y politico; sin embargo, no existia consenso
sobre el significado de cada uno, y ello provocé su uso indiscriminado. Por su-
puesto que surgieron esfuerzos importantes por aclarar su contenido, proble-
matizarlo y criticar las posturas desde las cuales se enunciaba. Entre los autores
mas reconocidos estdn Catherine Walsh, Raudl Prada Alcoreza, Josef Estermann
y Boaventura de Sousa Santos. No podemos perder de vista que los mismos mo-
vimientos sociales e indigenas acufiaron su perspectiva sobre el tema, y no siem-
pre result6 coincidir con las posturas académicas.
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Con este panorama general, podemos ahora comenzar a discutir sobre el tema
particular que nos interesa, la interculturalidad. Es este uno de los términos mas
utilizados recientemente. Tanto el Estado como la academia y los movimientos
sociales e indigenas lo utilizan, pero no necesariamente de la misma manera. Va-
yamos por partes. Vale la pena aclarar que multi-, pluri-, trans- e interculturalidad
son términos que hablan de las relaciones que se establecen entre diferentes cultu-
ras y que estan atravesados de manera irrenunciable, aunque no siempre explicita,
por las relaciones de poder y dominacion histdricas; es decir que no pueden desli-
garse del colonialismo y la colonialidad.?

Los vinculos dependen de dos factores basicamente: a) el posicionamiento éti-
co-politico del lugar de enunciacion y b) un pronéstico de lo que se espera de ese
vinculo. El posicionamiento ético-politico es la base, es determinado por el reco-
nocimiento ofrecido entre las culturas en contacto, ya que ver a todas las partes
como pares no tiene las mismas implicaciones que ver a una como superior y a
otra como subordinada. Este punto es del todo relevante, sea cual sea el concepto
que se utilice para hablar de sus relaciones, ya que donde no hay pares, jamas se
podra establecer un didlogo, sino mondlogos; y donde hay relaciones de poder
desiguales, habra siempre un afan por someter a aquel que sea considerado como
inferior. Es decir, de fondo estd el problema de la otredad.

El tipo de relaciones que se describen en estos conceptos basicamente hablan
de a) una negacidn a relacionarse pese a compartir un territorio, b) una coexis-
tencia en la cual una cultura domina a otra, incluso se impone desdibujando a
la cultura sometida, y, finalmente, c) una voluntad de coexistir eliminando los
conflictos mediante un didlogo voluntario, con tendencia a la inclusién. Y aprove-
chando la coyuntura politica, he empleado los términos desde diferentes frentes:
por un lado, la posicién del Estado; por otra, la de los intelectuales y académicos;
Yy, por otra, la de los propios pueblos y movimientos indigenas.

Aparentemente, al hablar de la interculturalidad hablamos de “una voluntad de
didlogo”, y la mayoria de la literatura disponible plantea la ruptura de relaciones
de desigualdad. En este momento me interesa subrayar el punto de la “voluntad”.
Querria indicar que hay un deseo por eliminar la disparidad de las relaciones so-
ciales, es decir, romper un patrén de hegemonia, y no solo desde quienes viven
dominados, sino también desde quienes disfrutan los privilegios del lado opuesto.

La hegemonia se basa en la desigualdad, patrones de acumulacién dispares
(no solo materiales). Seria ilégico que desde la hegemonia se intentara romper o
aminorar la desigualdad que lo sustenta. Es valido, entonces, cuestionarse sobre
esa voluntad de la que hablan tantos autores. Es posible que ese “didlogo” sea una
negociacion limitada y camuflada que pretenda funcionar mas como una ligera
“valvula de escape” que como un convenio que favorezca a las partes involucradas.

2 Son diferentes la Conquista, la Colonia, el colonialismo y la colonialidad.
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No solo esta directamente relacionado con una cuestion de ejercicio del poder: el
que se involucren culturas diferentes, con cosmovisiones y cosmovivencias dife-
rentes, tampoco facilita ese “didlogo”

Cuando la interculturalidad es planteada como puente, como una via que nos
permite conectar, presuponemos que ambos lados estan en igualdad de condiciones,
como si fueran del mismo material y no tuvieran particularidad alguna que distinga
una orilla de otra; es decir, un panorama de pares. Esta vision oculta que dentro del
dialogo intercultural siguen existiendo relaciones de poder y dominaciéon desde el
lenguaje elegido (o impuesto) para dicho dilogo, las claves de traduccion, los signi-
ficados que se pierden, lo que no se puede traducir, lo que es suprimido por “no ser
comprensible’, el lugar donde ocurre, la manera de registrarlo, etc.

Tal como lo han sefialado Walter Mignolo (Walsh, Mignolo y Garcia Linera,
2006), las tensiones que hemos heredado de las précticas colonialistas pueden es-
tar proyectadas en otras esferas, como las del poder, o incluso las del conocimien-
to. Si no somos capaces de reconocer a un interlocutor como nuestro par, ;c6mo
podriamos establecer un didlogo? Dos mondlogos no completan el circuito del
habla, al igual que dos lineas que corren paralelas jamas se tocan.

En este sentido, me parece sumamente apetitosa y enriquecedora la propuesta de
trabajo que Ricardo Salas Astrain (2006) nos lanza como hipdtesis: el pensamiento
filosofico intercultural, visto como una propuesta para seguir reelaborando el pen-
samiento critico, debe asumir la realidad latinoamericana traspasada por asimetrias,
asumir la historicidad llena de luchas internas y externas, en contra de la dominacién
imperial, sean de cardcter colonial o neocolonial. Asi, el pensamiento critico intercul-
tural se constituye como interdisciplinario en el dmbito epistemoldgico y en la praxis.

Siasumimos esa hipdtesis, seria posible enunciar a la interculturalidad desde una
perspectiva menos romantica, en la cual sea asumida en primer lugar una realidad
que histéricamente ha sido construida con desigualdades, derivadas de relaciones de
dominacién. Los tedricos decoloniales, descoloniales y poscoloniales han reflexio-
nado sobre esas relaciones, su instauracion y los mecanismos que les han permitido
subsistir sin verse mermadas por el cambio del modo de produccion, aunque ellos
difieren en su opinién sobre cémo hacerles frente. Lo que vale la pena subrayar es
que esas relaciones de dominacién no son exclusivas de América Latina ni tampoco
originadas en el siglo XV. Si forman parte de la historia, una perspectiva critica que
sefiale no solo su permanencia, sino los factores que se la permiten, resultaria util.

Si renunciamos al planteamiento utdpico de la interculturalidad entendida
como didlogo-puente y elegimos un lugar de enunciacion mas critico, podemos
plantearla como la visibilizacién de lo no dicho, es decir, como conflicto. Este
ejercicio no es ocioso, ya que el hablar de lo no dicho nos lleva a preguntas como
spor qué no se ha dicho?, ;quién determina qué voces quedan fuera?, ;ese silencio
es por eleccién o por imposicidn?, ;1o no dicho se convierte autométicamente en
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no visible, o solo en lo ignorado voluntariamente?, ;qué clase de relacion guardan
los interlocutores?

Plantear a la interculturalidad como un conflicto es posicionarse radicalmente
lejos del ensueiio y el espejismo de quienes solo la piensan y la presentan como
conciliacién. Implica renunciar a la utopia del didlogo afable y sin contratiempos.
Lo que propongo es cuestionarnos eso mismo, por cuanto no solo hablamos de
culturas diferentes, hablamos de universos epistémicos que pueden resultar irre-
conciliables, y en tal caso el conflicto me parece una condicién implicita a todas
luces. No podemos negar que cada una de estas posiciones defiende intereses espe-
cificos, atravesados por diferentes aspectos; asi que al estar frente a frente, lo que
ponen sobre la mesa son justamente esos intereses.

La interculturalidad, vista desde este angulo, nos permite desnudar el conflicto.
Es importante aclarar que dejar de lado la perspectiva utdpica no implica caer en la
desolacién, el desamparo, el desencanto absoluto; antes bien, nos obliga a mirar y
subrayar esos detalles que estaban ocultos a plena vista. Desromantizar la idea de
la interculturalidad es posiblemente una posiciéon mas critica con la que podemos
enfrentar la realidad. Evidentemente, los primeros cuestionamientos tienen que
ver con la manera en que se puede hacer ese proceso, a lo que propongo iniciar por
la deconstruccién. Al tratarse de un concepto plurisemantico, es de vital impor-
tancia tener en cuenta la historia conceptual y no perder de vista la hermenéutica
como herramientas de andlisis.

Vale la pena apuntar, como consideracion relevante, que las denominadas “mi-
norias” siempre han tenido un ejercicio politico. Aquello que se ha visto modi-
ficado a lo largo de la historia es el espacio politico que se les reconoce. La etni-
cidad ha fungido como un factor de discriminacién epistémica, de manera que
sus saberes, conocimientos y practicas han sido despreciados y subalternizados
principalmente por la Modernidad. Sin embargo, la resistencia de las denomina-
das minorias étnicas (que en algunos paises constituyen mayorias) ha logrado el
reconocimiento de algunos de sus derechos, y siguen peleando por otros, segtn la
realidad de cada Estado. Es decir, la situacion de la diversidad étnico-cultural en la
region enfrenta un panorama heterogéneo.

El pluralismo juridico ha sido visto, junto con el constitucionalismo multicul-
tural, como una via de reivindicacién de las demandas histdricas de los pueblos y
naciones originarias; sin embargo, no logran confrontar ni modificar las relacio-
nes ético-politicas, tampoco las sociales, ademas de dejar intocado el sistema ca-
pitalista neoliberal; asi que no consiguen hacer una modificacion estructural. Mds
alla de la etnicidad como recurso simbolico, o la etnizacién de lo politico, han sido
insuficientes el debate y los alcances de las reformas constitucionales. Es decir, la
interculturalidad vista como conciliacién ha resultado un simulacro. En favor de
los intereses hegemonicos, han sido reconocidos derechos y abierto algunos espa-
cios, teniendo el cuidado de no atentar contra el statu quo estructural.
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Conclusiones

Si le concedemos razdn a Josef Estermann (2014) cuando afirma que existen dife-
rentes tipos de interculturalidad, y que incluso existe una que, lejos de ser critica y
emancipadora, es enajenante, entonces es pertinente una propuesta critica que nos
lleve a buscar un proyecto civilizatorio distinto, algo que tras la crisis ecoldgica que
enfrentamos parece mas que urgente de considerar.

El que propongamos contemplar a la interculturalidad como conflicto no im-
plica renunciar a la posicion de didlogo, sino reflexionar en torno a las aristas que
dicho didlogo y proyecto implicarian. Si nos enfocamos meramente en el aspecto
cultural, tradicional, lingiiistico, como lo ha venido haciendo la politica publi-
ca, entonces los alcances serian demasiado limitados y rayarian, mas bien, con el
multiculturalismo liberal, como sucede en muchos Estados. Si, por el contrario,
buscamos una modificacidn radical del Estado, o su refundacion, como algunos
autores se animan a proponer, entonces es necesario realizar dos pasos: el primero
seria incluir en el debate la esfera politica y econdmica, y el segundo hacerlo mas
alla de las fronteras de los casos especificos y locales; es decir, integrar a diferentes
matrices culturales en la mesa de debate, considerando realmente sus propuestas,
respetando sus tiempos y formas tanto de organizacién como de intervencidén; en
suma, invitarlos como pares, con propuestas y epistemologias igual de validas.

Hasta que esa via se consolide, lo que tenemos es una tension entre quienes pos-
tulan una interculturalidad organica, funcional a la cosmovisiéon hegeménica, mo-
derna, capitalista, y quienes apuestan por una interculturalidad maés critica. Para
Josef Estermann (2014) existe la trampa del discurso posmoderno, ya que al limitar
el debate sobre la interculturalidad a las claves del “didlogo” y el “respeto”, dejamos
la praxis en términos de la “voluntad’, y es por esto que los Estados plurinacionales
no han logrado integrar la interculturalidad en su politica publica, pese a que han
creado ministerios de “descolonizacion” e “interculturalidad”; para este filésofo sui-
zo tanto a la descolonizacion como a la interculturalidad como procesos inconclusos
y abiertos, en lugar de entidades estaticas o fenémenos facticos con especificidades
sociales e historicas. De ahi que la creacién de ministerios no resuelva el problema.

La interculturalidad no puede ser ejercida de manera efectiva sin el pluralismo
epistemolodgico. Es imperativo deconstruirla como el acto de buena voluntad en
el cual surge un didlogo horizontal de saberes provenientes de distintas matrices
culturales que con un método ecléctico pueden construir un nuevo sistema civili-
zatorio. Reconocer a todos los interlocutores y sus epistemologias como pares es el
primer paso, aunque no por ello es sencillo: justo la perspectiva del conflicto nos
permite poner atencion en lo no dicho, lo no traducible, lo no negociable, lo que a
pesar del “dialogo” se convierte en disonancia.
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Hay debates sobre la forma de conciliar epistemologias tan distintas, en los que
entran en crisis algunas practicas indigenas en relacién con los derechos liberales,
y viceversa. Las matrices culturales por armonizar provienen de cosmovivencias
tangencialmente distintas: por un lado, el antropocentrismo, el neoliberalismo, la
democracia; y, por otro, nociones que no conciben a la naturaleza como un objeto
enajenable, explotable e inerte al cual convertir en propiedad privada para sacar pro-
vecho con mecanicas econdmicas forzosamente capitalistas (aunque ha habido ca-
s0s, sobre todo en Bolivia, en los que los indigenas han establecido mecanicas capi-
talistas funcionales y benéficas para ellos); y si bien utilizan la consulta y el consenso,
no son necesariamente democraticas (esta la tendencia al comunitarismo y al comu-
nalismo; no coincido con los autores que los definen como practicas democraticas,
a falta de poder imaginar otras formas de organizacién basadas en el consenso que
no se llamen democraticas necesariamente). Por el momento no podemos encontrar
una manera sencilla de armonizar posturas como esas. La CONAIE propone...

... deconstruir de imaginarios, cédigos de colonialidad-subordinacién,
con la valoracidn de aportes de los distintos elementos sociales a
nivel género, e intergeneracional. La interculturalidad no puede ser
cosmeética o funcional al sistema de dominacidn, sino que se debe
construir una interculturalidad critica que cuestione las relaciones
de poder econémico, politico y cultural. En el Estado Plurinacional,
las politicas publicas deben ser disefiadas, implementadas y
evaluadas con plena participacion de los Pueblos y Naciones
Originarias considerando las especificidades y diferencias entre
pueblos y requerimientos especificos de hombres, mujeres, nifios/as,
jévenes y ancianos/as (Confederacién de Nacionalidades Indigenas
del Ecuador, CONAIE, 2012).

Repensar la interculturalidad es también repensar el lugar de enunciacién, cri-
ticar no solo a quienes la han enunciado, sino a quienes hemos escuchado, leido
o escrito al respecto. Si buscamos que la interculturalidad tenga impacto en la
realidad, debemos preguntarnos si proviene primero de la realidad misma, una
que es diversa, compleja, asimétrica, desigual, y en medio de ese fenémeno ocu-
rre el encuentro no armonico entre culturas distintas, que estdn en una tension
permanente, con cosmovisiones y cosmovivencias distintas, epistemologias y pra-
xis heterogéneas, tradiciones y aspiraciones diferentes. Esto las sumerge en un
conflicto vivo y latente, que no podemos ni debemos ignorar. Esta es la base con
la que podremos eventualmente consolidar una realidad donde la diversidad, la
diferencia y la desigualdad no sean vistas como sinénimos ni experimentadas solo
de forma negativa. Unicamente de esta manera podremos construir nuevas ciuda-
danias, con Estados efectivamente plurales y politicas interculturales. 500 afios de
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colonialismo no van a ser erradicados en unas décadas de debate y, menos atn,
con la creacion de nuevos documentos legales: el proceso es largo, como larga ha
sido la resistencia de los pueblos y naciones indigenas.
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