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RESUMEN

La ontologia histérica en Michel Foucault: una propuesta filoséfica desde el saber,
el poder y la ética, es producto de una lectura sisteméatica de la obra del pensador
francés en dialogo con otros autores. Esta se encuentra organizada en tres ejes
estructurales: en un primer momento, se reflexionara en torno a la concepciéon de
la ontologia en Kant interrogadora del presente, estudiada por el fildsofo frances,
inspirandolo en la construccion del proyecto de una ontologia histérica de nosotros
mismos; en un segundo espacio, se realizar4 un acercamiento a la formacion del
autor y la preocupacion por el método por parte del fildsofo, iniciada en la dualidad
teméatica-metodolégica compuesta por saber-arqueologia, continuada en el
tercero, con los trabajos de poder-genealogia y ética-hermenéutica si. Estas
reflexiones posibilitan pensar, la ontologia histérica de nosotros mismos, como
lectura transversal o unificadora en las obras del filosofé desde una perspectiva de

evolucioén intelectual.

PALABRAS CLAVES: Ontologia historica, Michel Foucault, saber-arqueologia,

poder-genealogia y ética-hermenéutica de si.



INTRODUCCION

No escribo un libro para que sea el Gltimo; escribo un libro para que
otros sean posibles, no forzosamente por mi (Foucault 2013A 273).

Para 1983 Michel Foucault, ya al final de su vida, dicta una conferencia en honor
al texto: ¢qué es la ilustracion? de Emmanuel Kant, la cual tiene como motivacién
tres factores; el primero es el de realizar un evento que agrupara varios
intelectuales de su época tratando de responder a las preguntas ¢qué es nuestra
actualidad en cuanto sujetos ilustrados? ¢ Quiénes somos hoy en cuanto sujetos
modernos? entre otras; el segundo, es el de efectuar un elogio al pensador de
Kdnigsberg como fundador de una forma de reflexibn que denominamos ontologia
histérica del presente; pero la tercera y mas importante motivacion, es que a
través de las reflexiones que realiza sobre el pensamiento del aleméan, se permite
encontrar el signo sintetizador o transversal de su propia obra, mediante la
propuesta de una ontologia del presente en la triada: saber, poder y ética,

proyecto que deja inconcluso por la experiencia limite que denominamos muerte.

Aun cuando el proyecto unificador o transversal de Foucault no se concluye, si
puede hablarse de una caja de herramientas conceptuales y metodoldgicas
localizadas en distintas obras, especialmente en la leccion impartida en el Collége
France intitulada: El Gobierno de Siy de los Otros (2011), en donde deja translucir
el proyecto general de su obra, denominada: la ontologia historica de nosotros
mismos. La finalidad de esta propuesta de Foucault se inscribe en el interés de
condensar, bajo una misma linea, todos sus trabajos filosoficos, una intencion que
Nno es nueva, en varias entrevistas, habia argumentado una posible lectura
mediada por la cuestion del sujeto en tanto saber, poder y ética, pero ésta,
evoluciona hacia este ultimo intento de agrupacion desde la ontologia histérica de

Nnosotros mismos.



Pensar la ontologia histérica como una forma de reflexion conceptualizadora de
los signos sintetizadores de una época o actualidad, no es una empresa nueva,
muchos fildsofos como: Kant, Nietzsche y Weber han realizado reflexiones sobre
este tema, tratando de contextualizarla y establecer sus problematicas de acuerdo
al contexto, pero es de relevancia en Michel Foucault, debido a que tiene como
premisa “pensar de otro modo” (1990 30), esto nos indica, que no serd de una
manera tradicional, sino por el contrario, sera transformada, en tanto una reflexion

critica sobre lo que somos, pensamos y actuamos de acuerdo al presente.

El presente adopta como naturaleza un conjunto de signos y procesos que se
deben agrupar, ordenar y clasificar, para que permitan la construccion de una
estructura conceptual denominada ontologia historica. Este punto de partida, se
establece con la pregunta por “la Aufklarung, y mas precisamente en la conciencia
de si de la Aufklarung” (Foucault 1990 22), interrogar el presente dando cuenta de
si, es un cuestionamiento de la ilustracion, ese momento histérico de la
modernidad, a partir del cual nos constituimos como seres posibles. En este

contexto, Foucault argumenta,

¢, Qué somos hoy en la contingencia histérica que nos hace ser lo que somos?
¢,Cuando Kant pregunta, en 1784, Was heisst Aufklarung?, quiere decir: ¢qué es
lo que pasa en este momento? ¢Qué es lo que nos ocurre? ¢ Cual es este mundo,
este periodo, este momento preciso en el que vivimos? O para decir las cosas de
otro modo: ¢ quiénes somos? ¢Quiénes somos en tanto que Aufklarung, en tanto
gue testigos de este siglo de las luces? (1990 22).

Por lo tanto, la ontologia histérica de nosotros mismos significa develar y plasmar,
el proyecto que tenia Foucault al final de su vida, el cual no logra llevar a cabo,
pero que si logra visualizar, indicando que lo que se propone es trazar una linea
de unién en las teméticas trabajadas en el transcurso de su vida; describiendo su

intencién en cuanto,

realizar una ontologia histdrica de nosotros mismos en relacion a la verdad que
nos constituye como sujetos de conocimiento; Ontologia histérica de nosotros
mismos en las relaciones de poder que nos constituyen como sujetos actuando



sobre los demés y una ontologia histérica de nosotros mismos en la relacion ética
por medio de la cual nos constituimos como sujetos de accién moral (Foucault
1990 25).

El desarrollo de la ontologia del presente debe realizar primero un diagndstico, en
donde Michel Foucault recurre a Federico Nietzsche, figura critica en tanto
desenmascara el subsuelo del sujeto moderno, entendiendo esta accion como un
develamiento de las condiciones y condicionamientos de actualidad que le son
impuestos al sujeto, este diagndstico permite abrir el horizonte a nuevas practicas,
pero para esto, el autor francés recurre a métodos filosoficos que son
fundamentales, estos son: la arqueologia interrogadora del sujeto en relacion al
saber, a la ciencia y la cosa; la genealogia que problematiza el sujeto en relacion a
los otros, al poder y la politica y la hermenéutica de si, en donde se analiza la
relacion a nosotros mismo, en cuanto ética y moral, por lo tanto, la ontologia
histérica de nosotros mismos en el filosofo francés cuenta con una triada tematica

como metodoldgica.

Abordar la ontologia histérica del presente como problematica en Foucault, no es
hablar sobre lo mismo, reproduciendo un discurso filoséfico, o enunciando su
papel en el pensamiento filoséfico; ya que este proyecto debe en palabras de
Hegel, consistir,
en conformar la figura conceptual de la época en conceptos. Por filosofia debe
entenderse la figura que la propia inteligencia se da enla expresion que le
es especifica: comprometida siempre con el acontecer en su forma
contemporanea. Es la configuracién que la inteligencia tiene derecho a darse

en sus modos de expresion propios y que corresponden las demandas de
la propia época (ctd Trias 2004 7).

El interés gravita en provocar una apertura a nuevas condiciones para pensar el
presente en tanto saber, poder y ética en él autor francés. Esta intencion de dar
cuenta sobre la conformacion de nuestra época en conceptos, se podria asumir
desde Foucault, como una tarea de la filosofia moderna que tienen como origen la
ilustracion de donde surgen dos grandes corrientes en la filosofia, por lo cual “es

preciso optar o bien por una filosofia critica que se presente como una filosofia
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analitica de la verdad en general, o por un pensamiento critico que adopte la
forma de una ontologia de nosotros mismos, una ontologia de la actualidad” (2011
39), es por eso, que las reflexiones modernas en filosofia pueden optar, por una
critica de la verdad a través del lenguaje, como en la filosofia analitica o por la
realizacion de una ontologia historica, escogida por el filésofo francés, ya no en el
plano de la construccién de grandes estructuras conceptuales, sino en el hecho de
pensar lo que somos en cuanto ontologia del presente, en tanto manifestacion del

ser en una época. Este proceso de pensar, problematizar y configurar,

¢, Qué es la actualidad? ¢ Cudl es el campo actual de nuestras experiencias? ¢ Cual
es el campo actual de las experiencias posibles? No se trata de una analitica de la
verdad, se trataria de lo que podriamos llamar ontologia del presente, una
ontologia de la actualidad, una ontologia de la modernidad, una ontologia de
nosotros mismos (Foucault 2011 39).

El boomerang como instrumento que regresa a su origen recodandonos el
proyecto inconcluso de la ontologia histérica de nosotros mismos, reclama su
finalizacion mediante tres condiciones, las cuales son: primero, la apuesta que
debemos realizar en torno a ella para su cumplimiento dejando de lado la paradoja
de las relaciones de la capacidad de poder; segundo, la homogeneidad como
conjuntos practicos de lo que hacemos y el cdmo lo hacemos, no entendido como
representaciones sociales que hacemos de nosotros mismos; tercero,
sistematicidad en las respuestas que nos brinden la triada constituida por saber,

poder y ética, en donde debemos responder a interrogantes tales: “;cOmo nos
hemos constituido como sujetos de nuestro saber?; ¢como nos hemos constituido
como sujetos que ejercen o sufren relaciones de poder?; ¢cémo nos hemos
constituido como sujetos morales de nuestras acciones?” (Foucault 1999C 350),
problematicas trabajadas en espacios delimitados de tiempo por medio de
estudios histérico, mediante un cuerpo de practicas especificas y con discursos

determinados.
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EL EFECTO BOOMERANG EN MICHEL FOUCAULT

Lo nuevo no esté en lo que se dice,
sino en el acontecimiento de su retorno
(Foucault 2005 29).

La ontologia histérica tiene la responsabilidad de definir cada época, buscando el
signo sintetizador y unificador de los procesos que han llevado a la actualidad,
‘e.qué

esta pasando hoy? ¢Qué estd pasando ahora? ¢Qué es este ahora en el cual

establecido mediante el desarrollo del preguntar ontologico del presente:

habitamos?” (Fon 1995 1). Estos interrogantes no son nuevos en la historia del
pensamiento filoséfico, dado han obedecido a un razonamiento constante, en cada
época, intentando dar respuestas a estas preguntas y ellas vuelven a aparecer
como el boomerang, ese instrumento que es lanzado y retorna a su origen, en un

contexto diferente.

La metafora del boomerang es la mejor ilustracion para entender el quehacer del
preguntar de la ontologia historica, debido a que las respuestas construidas a los
cuestionamientos son validas por un espacio determinado de tiempo, pero al
regresar a su origen, en otro contexto, deben tener argumentaciones diferentes
por el intelectual, explicando asi cuales han sido los procesos que han permitido la
existencia del presente, o al menos una de las formas del mismo, en este sentido
Michel Foucault se adhiere al final de su vida a esta linea de pensamiento

denominado ontologia del presente.

La vida de ciertos hombres es compleja, dado que han adquirido el caracter de
multiple, en cuanto esta compuesta por un conjunto de relatos, que responden a
diferentes momentos del transcurso de su vida. Estos hombres, asemejandose al
actor, realizan todos los papeles de una obra con muchas vidas, los cuales
motivan la imaginacion de quienes no llegan a distinguirlos, etiquetarlos,

enmarcarlos, definirlos o rotularlos. En Michel Foucault, esto se puede calificar
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como algo buscado, él manifiesta su intencion de la siguiente manera: “mas de
uno, como Yyo sin duda, escriben para perder el rostro. No pregunten quien soy, ni
me pidan que permanezca invariable: es una moral de estado civil la que rige
nuestra documentacion. Que nos deje en paz cuando se trata de escribir’ (1979
29). En consecuencia, las multiples formas de perder el rostro son escenificadas
en el autor francés: primero la vida privada donde se encuentran sus pasiones,
luchas e influencias de otros; segundo el académico que realizaba estudios sobre
tematicas poco ortodoxas, con método no convencionales a los establecidos en su
época; tercero y ultimo, se tiene un abanicdé de profesiones con las cuales se
camuflaba para socializar sus estudios, como: escritor, filésofo, historiador y

docente.

Las etiquetas, rotulaciones y clasificaciones abundan cuando se trata de entender
a un autor, sin embargo, Michel Foucault siempre fue esquivo de ellas,
considerandolas engafiosas dado que no eran fieles a la realidad, tal como fue
planteado en el parrafo anterior. Aun asi, permiti6 adherirse a una sola,
manifestando hacer parte de ella, con ciertas modificaciones, en la cual se puede
unificar las otras, o por lo menos, agruparlas, y esta es la de intelectual, que
trabaja sobre la ontologia del presente. Entonces, Michel Foucault es un
intelectual, gracias a tres caracteristicas: primero voluntad de saber; segundo una
fuerte inquietud por problematizar el mundo que lo rodea; tercero un deseo de
transformacién de estas condiciones establecidas. Estas particularidades brindan
sentido a su estilo de vida, formacién y produccion, convirtiéndose en un ser de

permanente basqueda.

Siendo de gran transcendencia la labor intelectual del autor en estudio, es
menester preguntarse: ¢cual es el papel o importancia, de los intelectuales en la
sociedad? Al respecto hay que decir que es el de polemizar entre otras cosas. Los
hombres tenemos cierta propension por encontrarnos, por generar lazos con los
otros y con el espacio, en esta interrelacion suceden cosas, o dicho de otra

manera, se dan los acontecimientos y estos reunidos en conjunto, durante un
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periodo de tiempo, determinan una época. Es en este panorama aparece la figura
de los intelectuales, hombres que participan en la construccibn de estas
estructuras y relaciones, pero que su nivel de inquietud los lleva a tener la
responsabilidad de explicar su funcionamiento; problematizando el presente y
buscando alternativas de transformacion. En consecuencia para comprender el
trabajo que hacen los intelectuales, se debe recurrirse a la historia de la

humanidad identificando el papel que tenian dentro de ella.

En la antigledad los intelectuales serian entendidos como seres sabios y en
ciertas culturas asumian caracteristicas magicas en tanto magos, cuya principal
tarea consistia en ser guias de estas primeras comunidades ubicadas a las riveras
de los rios. Para poder cumplir su misién de ser, recurrian a tres actividades
principales, conocidas como: profetizar, legislar y aconsejar; fue asi
tradicionalmente hasta que la cultura griega construyo un figura nueva en la
historia, denominado ciudadano, el cual tenia tres derechos fundamentales en la
polis: la parresia como el decir verdad o hablar claro, la isegoria en cuanto igual
derecho al hablar y la isonomia en tanto igualdad de participacion en el poder

(Cerdn 2006). Foucault argumenta y critica este panorama de la siguiente manera:

La antigliedad conocié filésofos legisladores; conoci6 fildsofos consejeros del
principe; sin embargo, nunca existid, por ejemplo, una ciudad platénica. Alejandro
tuvo el privilegio de ser discipulo de Aristételes, pero el Imperio alejandrino nunca
fue aristotélico. Y aun siendo cierto que en el imperio romano el estoicismo
impregné el pensamiento del mundo entero, al menos de sus élites, también es
cierto que el imperio romano no fue estoico. El estoicismo fue para Marco Aurelio
una manera de ser emperador; no fue ni un arte, ni una técnica para gobernar el
imperio (1999C 114).

El imperio romano heredero de parte de la tradicién griega y continuador de la
misma, cae en la historia de occidente en el siglo IV, dejando asi un vacio en las
estructuras sociales y culturales, solucionado por medio de la legitimidad en la
cual se establece la Iglesia Catolica, todo esto, trajo serios cambios en la sociedad
feudal desde la jerarquizacion social de acuerdo al territorio, la organizacion y

control de los conocimientos de acuerdo a la tradicidbn reinante, entre otras
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caracteristicas que debemos dejar de lado, dado que lo que nos interesa es el
nuevo lugar en el cual habita el intelectual de la época, conocido como
monasterio, estos amplios espacios en donde dedican un lugar especial a la
biblioteca, lugar donde se dieron grandes adelantos, y de alguna manera se
conservé gran parte de nuestra cultura, por medio de la invencion de una figura

que hasta el dia de hoy sigue funcionando: la Universidad.

Los controles del discurso y las fuertes condenas por desafiar la verdad impuesta
cobra factura a la Edad Media por medio de un padecimiento en uno de sus
pilares fundamentales, Dios es diagnosticado positivo en una enfermedad terminal
que lo llevara a muerte, Dios sera el sacrificado, su muerte dejara el camino libre
para que la razén, se imponga en una nueva época que conocemos como la
modernidad, de la cual heredamos todo los fundamentos del mundo de hoy. En la
modernidad los intelectuales se encargaron de legitimar y montar todo un
andamiaje que permitiera construir el mundo moderno, mediante ideales tales
como: justicia, libertad, fraternidad y progreso. Pero esta plataforma que los
intelectuales (filésofos), realizaron para legitimar la modernidad permitié ciertas

contradicciones, identificadas por Foucault de la siguiente manera:

Pero las cosas, y creo que esto es un acontecimiento importante, cambiaron a
partir de la Revolucion Francesa, a partir de finales del siglo XVIII y principios del
XIX. En este momento, observamos cOmo se constituyen regimenes politicos que
tienen lazos, no solamente ideolégicos, sino organicos (incluso diria organizativos)
con las filosofias. La revolucion francesa, incluso podemos decir que el imperio
napoleodnico, establecieron con Rousseau y, de una forma mas general, con la
filosofia del XVIII, lazos organicos. Lazo organico entre el Estado prusiano y
Hegel; lazo organico, por muy paraddjico que sea, pero ese es otro asunto, entre
el Estado hitleriano, Wagner y Nietzsche. También, evidentemente, lazos entre el
lenismo, el Estado soviético y Marx (1999C 115).

Los lazos entre el intelectual con el poder constituido en el gobierno, son objetos
de sospecha en el pensador francés, asi lo deja claro en entrevista y
conversaciones, cuya tematica consistia en la importancia del intelectual en la
sociedad del presente, la fuerte critica a lo que él mismo denomind “intelectual

universal”’, cuyo trabajo consistia en la legitimacién, orientacién y concepcion de
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los valores dados a partir de una mirada profética, desde una verdad particular,
designaban “la estrategia de nuestras vidas y nuestras muertes” (ctd Macey 1995
12); esta figura es descalificada y ridiculizada por medio de la oposicién con el
intelectual “universal especifico”, hombre caracterizado por dominar un campo
particular de las ciencias o de las técnicas, los cuales causan revoluciones en
espacios, como: la genética, la tecnologia informatica, la economia, solo por citar
algunos ejemplos; este tipo de rotulacion realizada por Foucault posibilita
identificar el cambio de rol del intelectual dentro de la sociedad, teniendo en

cuanta las necesidades de la misma.

El pensador francés se adhiere al intelectual “universal especifico”, acogiendo
como empresa filoséfica la realizacion de una ontologia histérica de nosotros
mismos, interrogando asi, la conciencia de nuestro tiempo y posibilitandonos
herramientas criticas para la transformacion, como diria Nietzsche a “hacer que
la tonteria adquiera mala conciencia de si o hacer dafio a la estupidez” (ctd Zuleta

2006 92), sera el postulado de este nuevo estereotipo de intelectual.

En este contexto, Michel Foucault pertenece al intelectual universal especifico,
teniendo como horizonte problematizar los diferentes modos de ser de un
momento histérico —objetivaciones-, interrogando ese espacio que denominamos
presente —subjetividad-, y esto debido a que, en un mundo donde ha muerto Dios,
se debe cuestionar las nuevas estructuras que legitiman el mundo moderno, los
esfuerzos deben ser por responder a los problemas que tiene la actualidad en las
relaciones a las cosas: ciencia; a los otros: politica; y a si mismos: ética, —que

realizan subjetivaciones en el sujeto-, frente a lo cual sostiene Deleuze,

Foucault decia que el intelectual ha dejado de ser universal para tornarse
especifico, es decir, que no habla ya en nombre de unos valores universales sino
en funcion de su propia competencia y de su situacion (Foucault consideraba que
el cambio se habia producido cuando los fisicos protestaron contra la bomba
atomica) (1995 75).
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En este sentido no hay proyecto predeterminado, entendido como una busqueda
con unos fines predestinado, cuyo resultado se podra asumir como una doctrina o
movimiento filosofico, en palabras del autor “he peleado por determinadas cosas,
es cierto. Son fragmentos de experiencia, fragmentos de autobiografia. (...) Si
lucho por un determinado punto u otro, es porque, en efecto, es importante para
mi subjetividad. Me voy perfecta cuenta de que el punto de apoyo y la coherencia
también pasan por ahi” (2014 276), por tanto, no hay fines universales, ni de
legitimacion. Las busquedas corresponden a necesidades personales de explicar
el mundo que le correspondié vivir, entendimiento subjetivo del intelectual que

permite el crecimiento colectivo al que pertenece.

Los proyectos realizados por el intelectual se deben asimilar como la accion
subjetiva por comprender problemas particulares, contribuyentes a la
conformacién de la ontologia del presente, asi las cosas, esta aventura adoptara
una perpetua interrogacion, bifurcAndose en otras investigaciones, debido a que
estas corresponden a tensiones que afectan su propia vida y con los cuales ha
entrado en contacto particular, en este punto Foucault argumenta, “si se supiera al
empezar un libro lo que se iba a decir al final, ¢cree usted que se tendria el valor
para escribirlo? Lo que es verdad de la escritura y de la relacion amorosa también
es verdad de la vida” (1990 142). Los proyectos del autor francés son
fragmentario, pistas que deben ser reunidas, que de acuerdo a Gille Deleuze solo
queda “seguirlas mas que juzgarlas, recorrer sus bifurcaciones, sus
estancamientos, sus ascensos, sus brechas, aceptarlas, recibirla entera” (1995
139), la obra del autor, en suma, remite a una caja de herramientas que contribuye

en la comprension del mundo moderno.

Adentrarse en el pensamiento de Foucault es entonces iniciar una aventura por las
investigaciones sobre la actualidad, por las diferentes metodologias innovadoras
en el momento de abordar las teméticas mediante las cuales se pueden reunir las
piezas de este rompecabezas que se denomina ontologia del presente. El autor

francés responsabiliza al lector de la construccion del citado puzle, en otras
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palabras, “podria decir que, después de todo, se trata de pistas a seguir y por eso
poco importa a donde condujeran. (...) Les corresponde a ustedes continuarlos a
otra parte, a mi eventualmente llevarlos adelante o darles una configuracion”
(Foucault 2001 17), consecuentemente, la obra del intelectual, no se puede dividir,
dado que estas correspondieron a impulsos de acuerdo a probleméticas que
afectaron su vida o con las cuales entrd en contacto, pensar a Foucault solo puede

ser en conjunto.

1.1. Laaventurade pensar

En el mundo griego los dioses escogian a unos cuantos hombres a los que ponian
a prueba por medio de odiseas, estas consistian en largos viajes por terrenos
inexplorados que ponian en limite la sobrevivencia humana, en ocasiones, luchas
contra males naturales y grandes monstruos que no se conocian, pero fueron
precisamente estos retos, los que le dieron la oportunidad a la comunidad de que
se crearan canciones en honor a estos hombres, que aun sin el apoyo de los
dioses se atrevian a desafiar el destino. La valentia de estos hombres que se
lanzaban en estas aventuras, fueron fuente de inspiraciébn de narraciones que
intervenian en el destino de la historia individual y social, inspirando a las
siguientes generaciones. Esta reflexion permite comparar a Foucault como unos
de estos héroes griegos, ya que en su vida intelectual lucha por develar lo que
pasa en su actualidad, combatiendo contra grandes relatos que dominaron la

filosofia hasta él.

En este campo Michel Foucault tiene ciertos demiurgos que le indican el camino y
lo apoyan en esta empresa de diagnosticar lo que somos, motivando a cambiar o
aventurarnos a ser diferentes. Uno de estos demiurgos es precisamente Federico
Nietzsche de quien adopta una mirada etnogréafica que le permite enfocar sus
problematicas a asuntos concretos del presente, asumiendo asi, la genealogia

para desenmascarar los diferentes problemas culturales. En un mundo donde Dios
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agoniza o mejor enterrado en grandes iglesias de acuerdo a Nietzsche, los pilares
de la sociedad como la democracia, la libertad, la igualdad, la solidaridad y el
progreso tambalean, 0 amenazan con arruinarse también, Foucault encuentra las
sefales para iniciar una odisea contemporanea que consistiria en reunir las piezas
suficientes para establecer la actualidad en la cual estamos instalados y

convertirse en una conciencia critica de si mismo, siguiendo al filosofo:

Pero, ¢Qué es entonces la filosofia de hoy — me refiero a la actividad filoséfica- ,
sino el trabajo critico del pensamiento sobre si mismo? ¢ Y si, en vez de legitimar lo
gue ya se sabe, en emprender el saber como y hasta donde seria posible pensar
de otro modo? (...) Se trata de un ejercicio filosoéfico: en él se encara el problema
de saber en qué medida el trabajo de pensar su propia historia puede liberar al
pensamiento de lo que piensa en silencia y permitirle pensar de otro modo (2011
15).
Interrogarse lo que somos en cuanto problematizar la actualidad en la cual vivimos
es generar la apertura para pensar en otras maneras de ser, esta dialéctica entre
la accion de pensar, interrogando nuestra conciencia historica del presente y las
practicas transformadoras de lo que somos, son los elementos que como en la
antigiedad, incentivaran la creatividad para crear nuevos cantos en las nuevas
generaciones. Para que suceda esto, Foucault debera primero enfrentar grandes
retos o monstruos para asi volver el presente problema filosofico. Estos son: la

metafisica y las teleologias.
1.1.1. Un cuerpo muerto en el camino

En la historia de la filosofia no se encuentra ningn concepto con un destino tan
paraddjico como el de la metafisica, ya que su origen, puede compararse mas a
una narracién fantastica, que al nacimiento de una nueva rama de la filosofia, y es
gue cuando Andrénico de Rodas, en el siglo | antes de nuestra era, se dispone a
organizar la obra de Aristoteles, se encuentra con un problema que consiste en
ordenar una serie de libros, los cuales no sabe en donde ubicar por su contenido y
distancia, frente al resto del corpus que se identificaba con una explicacion de la

naturaleza fisica. Es asi, como decide separarlos, denominandolos en griego: “Ta



19

meta ta physika (ta meta fusika), los (libros) después de los fisicos. Lo primero que
hay que decir, es que eso no es una palabra sino cuatro. (....) [Lo segundo que se
encuentra es que] los libros mas importantes de Aristdteles no quedan
denominados, sino sélo designados” (Marias 1956 4), se debe decir, que es por
medio de la transformacion linglistica de los latinos, que estas cuatro palabras se

vuelve una sola: metafisica.

De acuerdo a lo anterior, la metafisica no tiene un significado puntual en la cultura
griega y latina, pero es precisamente por esto la causa de su éxito futuro en la
historia de la filosofia. El impacto de su nombramiento, le brinda un parentesco
conceptual con los trabajos que se habian desarrollado en los presocraticos, en
Platén y Aristoteles, aunque estos no hicieron use de esta denominacion, sino que
fueron inscritos debido a la familiaridad tematica, lo que posibilit6 una
diferenciacion con las ciencias que tenian por objeto de estudio la naturaleza o

physis.

La historia de la metafisica es muy interesante por lo azaroso de su nacimiento y
por los diferentes avatares de los cuales sale victoriosa. Julian Marias establece el
origen de ésta en el cambio que se presenta del mito al logos, cuando el hombre
deja de explicar los fendbmenos mediante las narraciones de los dioses o
recurriendo al oraculo, comienza a hacer de su preguntar un: “dirigirse a la
realidad y obligarla a responder; es el hombre mismo el que va a averiguar -
verificare, verum facere-. Verdad no es ya lo que verazmente se le dice al hombre,
es lo que éste hace, es decir, descubre” (1956 8), por tanto, queda el compromiso
de realizar una busqueda sobre lo que podemos llegar a conocer y nos promete

posibles respuestas a las inquietudes que tenemos.

El acufiamiento de la metafisica permitié dividir el conocimiento de la actividad
humana en dos, teniendo en cuenta el tipo de discernimiento, de un lado, aquellas
disciplinas que estudian la realidad y la naturaleza, en cuanto son producto de la

indagacién que el hombre hace sobre las cosas que hay en el mundo, sobre la



20

relacion que establece con los demés y sobre si mismo en cuanto objetos
particulares; de otros lado, aquella disciplina que se encarga de problematizar la
totalidad de las cosas, no solo en la dimension de realidad o materialidad de cada

una, sino en cuanto son y a esta se le denomina metafisica. De acuerdo a esto:

La metafisica asi entendida es una ciencia especulativa y no practica, cuyo fin es
la contemplacion de la verdad por si misma; se ocupa del conocimiento de las
cosas y las causas mas altas, de los entes mas nobles y las nociones mas
universales y mas abstractas; es, en suma, sabiduria, y la ciencia mas apetecible
naturalmente para el hombre en cuanto hombre (Marias 1956 12).

Al llegar aqui, la metafisica es entonces un estudio de la realidad en su totalidad,
gue como ciencia especulativa debe su avance al desplazamiento del saber de
acuerdo al numero de problematizaciones que se realicen, es por esto, que divide
su trabajo en metafisica general® u ontologia y metafisica especial que comprende
tres disciplinas que son conocidas como: cosmologia racional,? psicologia racional®

y teologia racional.*

Se debe tener en cuenta que la metafisica tiene un desarrollo continuo en la
patristica y el tomismo de la Edad Media, pero a finales del siglo XIV y comienzos
del XV de nuestra era, comienza a generar una fuerte hostilidad frente a ella,
considerando sus trabajos como un eterno divagar sobre asuntos sin importancia
practica al ser abstracciones. El cuerpo de la metafisica comienza a padecer

diferentes enfermedades, que durante mucho tiempo Federico Nietzsche venia

1 La metafisica es una rama de la filosofia que tiene su origen en la designacion realizada por
Andrénico de Rodas a los textos de Aristételes en donde no trabajaba los temas de la fisica y la
naturaleza. El filésofo griego hace uso de términos como filosofia fundamental o primera en su
libro Metafisica (1994), posteriormente otros filésofos fueron filados en esta corriente o rama de la
filosofia por la familiaridad tematica de sus estudios, tales como: cosa (ente), propiedades y
procesos de acuerdo a su esencia misma.

2 Cosmologia natural o racional es una rama de la metafisica que tiene como objeto de estudio el
mundo como materia fisica mediante los sistemas naturales, razon por la cual, en ocasiones fue
confundida con la filosofia natural.

3 Psicologia racional o psicologia metafisica es una rama de la metafisica en la cual se agrupan los
diferentes estudios sobre el pensamiento, alma o mente del hombre.

4 Teologia racional o metafisica es una rama de la metafisica que tiene como objeto de estudio a
Dios mediante métodos racionales sin recurrir a la experiencia de este como es el caso del
misticismo o la fe.



21

diagnosticando, su muerte es pregonada con el anuncio de la muerte de Dios:
muerte de los absolutos. Le corresponde a Michel Foucault realizar el acta
defuncion de este cuerpo encontrado en el camino de la historia filosdfica,
planteando asi un giro del pensamiento en cuanto invierte la interrogacion del ser

por la del acontecimiento.

El fallecimiento de la metafisica reporta la muerte del pensamiento del Yo y en
esta medida de su equivalente: el sujeto, los cuales se encuentran fundamentados
en lo absoluto o en las teleologias, tal es el caso del Yo en Descartes, que desde
una perspectiva de un saber claro y evidente no admite dudas, convierte al
hombre en un Yo pienso; posteriormente Kant heredero de esta tradicion en la
basqueda de las condiciones que posibilitan los limites del conocimiento, ese Yo
pienso se convertird en un Yo transcendente; que posteriormente Hegel, Fichter y

Schelling lo convertiran en el Yo absoluto.

Esta defuncion permite al pensador francés apreciar el nacimiento de la
subjetivacion en cuanto ya “no emplea nunca la palabra sujeto como persona, no
como forma de identidad, sino la palabra “subjetivacién”, como proceso, y “Si
mismo” (Soi), como relacién (relaciébn consigo mismo)” (Deleuze 1995 79), estos
procesos de subjetivacion se deben pensar como “los modos de existencia o,
como decia Nietzsche, de posibilidad vitales” (82), los cuales deben ser

considerados desde las particularidades del presente y por tanto ontologia.
1.1.2. La sospecha sobre el discurso

En el capitulo anterior sobre la metafisica, ya se avizoraban las fuertes dudas de
Foucault sobre cualquier discurso que tendiera a ser universal, asi que en este
panorama las teleologias historicas fueron también blanco de sus criticas, debido
precisamente, al hecho de querer expresar y explicar las causas finales. Para
Foucault, las teleologias surgen de la disertacion de un autor materializado en un

texto, en el cual se encuentra un discurso que, al ser socializado, permite la



22

hermenéutica y la problematizacion, es en este hecho que el autor se vuelve un
ser anénimo en cuanto el discurso ya no le pertenece, debido a que es lanzado al

viento para que otros se aduefien de él.

En este contexto, se puede aplicar el siguiente comentario que realiza Foucault:
“Marx, para mi, no existe. Quiero decir que no existe esa especie de identidad que
se construyd en torno a un nombre propio, y que se refiere en ocasiones a un
cierto individuo, otras veces a la totalidad de lo que escribe, o también al inmenso
proceso histoérico que deriva de él” (1999B 325). Este pensamiento del autor indica
que las teleologias dejan de tener espacio en el proyecto del pensador, debido a
que no hay un hilo de causalidad, desapareciendo asi la figura de autor y guia.

La teleologia surgid de la idea de tener una corriente del pensamiento que
permitiera recoger los diferentes estudios filosoficos sobre el encadenamiento
causal de diferentes hechos, de acuerdo a una finalidad clara, este proyecto es un
logro del discurso moderno, sin embargo, al igual que la metafisica, ésta encontré
su éxito en los filésofos que fueron inscritos en ella, entre los cuales se encuentran
a Platon, Aristoteles, Hegel, Marx, entre otros, los cuales fueron inscritos debido a

las tematicas trabajadas, asi:

La filosofia era una reflexion sobre los temas trascendentales: el sentido de la
historia, la relacion entre el alma y el cuerpo, el Ser, la significacion de la vida y la
muerte, la organizacién politica, el buen gobierno del individuo en las relaciones,
etc. Se trataba de una reflexién atemporal y sistematica, donde el sujeto y el objeto
de conocimiento no eran histdricos, sino eternos (Sauquillo 1989 31).

Los problemas abordados por la filosofia desde este panorama tienen un caracter
inmaterial, suefios que la razon ha construido mediante la reflexion de la
experiencia de la naturaleza, la cual es convertida en concepto abstracto, cuya
mision es revelar una realidad objetiva universal, motivo del que Foucault
comienza a sospechar, transformandose asi en una pesadilla que rechazara en

cualquier manifestacion del discurso teleoldgico, los cuales se pueden identificar
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en autores que trabajen en proyectos totalizadores desde un comienzo fin o medio

fin, como fueron Hegel o Marx entre otros.

La historia en cada momento propone los problemas a los que se le debe dar
respuesta mediante el pensamiento, pero el “tiempo en que el individuo pensante
crey0 que a partir de la experiencia de sus relaciones mas mundanas podria
desarrollar una compatible a través de un lenguaje universal” (Sauquillo 1989 31),
encontré su fecha de vencimiento, fue valido durante varias épocas en donde se
legitimaron procesos importantes para la humanidad, pero el horizonte de estas
nuevas probleméticas se encuentra demarcado en las particularidades, de
acuerdo al filésofo francés, se debe sospechar de los proyectos universales ya

gue esconden un discurso teleoldgico 6 metafisico.

La teleologia cristiana, hegeliana y marxista entre otras, no cuentan con espacio,
ni como direccion en el proyecto que se fija el autor francés, en la medida que
este no busca la creacion de sistemas de pensamiento universales y validos para
todos, por el contrario, su blsqueda se encuentra centrada en analizar los
acontecimientos o particularidades histéricas que modifican la existencia en una

época.

1.1.3. El acontecimiento como ruta

Los viajes se pueden planear aun sin tutor o guia tal como lo hace Foucault, que al
iniciar su proyecto filosofico renuncia a estas figuras de direccion, -fueron
importantes en la formacion y desarrollo de los estudios filoséficos durante mucho
tiempo-, abandonando asi la metafisica y las teleologias, olvidando los absolutos y
tomando como Unica ruta la problematizacién del acontecimiento en tanto pensar
el presente. El giro que emprende Foucault, en su proyecto filosofico se
materializa en la desaparicion de la interrogacién sobre la dualidad ser-ente de la
metafisica y la de autor-finalidad en las teleologias, en cambio, comienza a

remplazarlas al problematizar el acontecimiento demarcado en una época
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especifica. En sintesis, en el autor, no cabe un preguntar por el ser en la
metafisica, ni una finalidad en la teleologia de la historia, solo hay una

problematizacion del acontecimiento, como:

Valor de signo. ¢ Signo de qué? Signo de la existencia de una causa, de una causa
permanente que, a lo largo de la historia misma, ha guiado a los hombres por el
camino del progreso. Causa constante de la que debe mostrarse, por lo tanto, que
ha actuado antafio, que actia hoy y que actuard mafiana (2011 34).

Las caracteristicas que tenemos a la mano para identificar la presencia de este
signo en el cambio social, son tres sefiales temporales, en la medida que la
rememorativa corresponde al pasado, la demostrativa al presente y la de
pronostico al futuro. Las manifestaciones de estas indicaciones deben ser
visualizadas en la tendencia de progreso de la humanidad, en consecuencia estas
tres sefiales se materializan de la siguiente forma: la sefial rememorativa, como
percepcion de que las cosas no han cambiado siguiendo la tradicion; la sefial
demostrativa, en donde se marca la necesidad de poder palpar lo que pasa en la
actualidad, y la sefal prondstico, que permite constatar que los hechos siempre

ocurriran asi.

El interés del pensador apunta de acuerdo a esto al acontecimiento, que al pasar
por un aparato critico posibilite nuevas formas de ser en el presente. Esto solo se
logra cuestionando los modos en los cuales se desarrolla la vida cotidiana tanto de
manera individual como externa. Por ejemplo, cuando el autor estudia la locura, la
prision, el cuidado de si o el coraje de la verdad, no lo hace desde la metafisica o
desde la teleologia, sino desde la configuraciéon que una época hace de la locura;
desde la construccion de la sociedad vigilada y controlada; y desde las técnicas

del decir verdadero en la cultura griega.

1.2. El presente como problema filosofico

La relacion de Foucault con Kant no es de continuidad sino de encuentros

fortuitos, los cuales le permiten al pensador francés continuar sus proyectos. Se
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pueden establecer tres redescubrimientos: el primero, en la elaboracion de la
segunda tesis de doctorado en la cual traduce del aleman la antropologia en
sentido pragmético (2009) del autor de Kobnigsberg, construyéndole una
introduccidon aun mas larga que la misma traduccion; el segundo, es en el
desarrollo de la arqueologia y la genealogia de la episteme moderna, desde una
perspectiva de la finitud de donde surgen las ciencias del hombre y los limites de
nuestra razon; tercero, en las reflexiones que realiza el pensador de Konigsberg
sobre las problematicas del presente, planteando asi la ontologia histérica de
nosotros mismos en cuanto un estudio critico de nuestra constitucion de sujetos
modernos, y es este Ultimo encuentro, en el que se matricula el filésofo francés en
esta escuela, permitiéndole articular sus trabajos bajo una misma linea que

entiende por filosofia:

[La] superficie de aparicion de una actualidad, la filosofia como interrogacién
sobre el sentido filoséfico de la actualidad a la cual pertenece el filésofo, la filosofia
como interrogacion, por parte de éste, de ese “nosotros” del que forma parte y con
respecto al cual tiene que situarse: eso es, me parece, lo que caracteriza la
filosofia como discurso de la modernidad, como discurso sobre la modernidad
(2011 31).

El acontecimiento es constituyente del presente, al que se debe realiza un
diagndstico de lo que somos hoy en cuanto compartimos un momento histérico, en
donde la tarea del filosofo ,es lanzar flechas al presente buscando problematizar lo
gue somos Yy lo que podemos llegar ser. El inicio de la reflexién por el presente, se
encuentra en la respuesta de Kant a la revistas Berlinische Montsscherift, la cual al
final de su edicion, ubicaba una pregunta sobre diferentes temas de actualidad,
teniendo como aspiracién que sus lectores respondieran de manera escrita y la
enviaran al comité editorial, de esta manera se escogian las mejores para ser
publicadas en la siguiente ediciébn. En una de estas publicaciones, lanzan la
pregunta: ¢qué es la ilustracién? Asi las cosas, se realizan y publican a mediados
de 1784 dos escritos simultaneos e independientes, que obedecen al mismo
espiritu del momento: entender que es el proyecto ilustrado, uno de los escritos es

de Mandelssohn y el otro de Immanuel Kant.
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Frente a este mismo cuestionamiento se hallan entonces dos respuesta que
encuentran su diferenciacion en cuanto que Mandelssohn,s realiza su reflexién
desde la ilustracion judia o Haskala, diferente a la respuesta kantiana que se hace
desde la ilustracion filoséfica. ElI punto de encuentro entre ambos es que:
“‘plantean con mucha claridad, no solo la posibilidad, no solo el derecho, sino la
necesidad de una libertad absoluta, no solo de conciencia, sino de expresion con
respecto a todo lo que pueda ser un ejercicio de la religion considerando como
necesariamente privado” (Foucault 2011 27), estas lineas, son transgresoras en

cuanto plantean autonomiay libertad de los individuos frente a la religion.

El texto de Kant funciona como un acta de fundacién de la época moderna, en la
medida que realiza una reflexion sobre el presente, construyendo un marco
conceptual de éste, diferenciandolo del pasado al hacer una ruptura con las
categorias metafisicas y teleoldgicas, surgiendo asi una nueva forma de hacer
filosofia como la preocupacion de pensar la época. Los asuntos de la historia y la
politica, tradicionalmente eran cuestion de interés tardio en el pensamiento,
porque al pasar el tiempo se vislumbraban los cambios que habian ocurrido, pero
era novedoso, que durante el mismo instante, se legitimara el presente por medio
de la configuracion conceptual sobre la constitucion de los sujetos modernos tal y
como lo hizo Kant.

La pregunta que realiza el diario sobre: ¢Qué es la ilustracion?, le permite por un
lado, a Kant, construir una respuesta en donde piensa el presente bajo la mirada

de la finitud, con lo cual rompe con la tradicién filoso6fica al no trabajar estos temas

5 Moses Mendelssohn (1729-1786), pensador de procedencia judia, inicia su formacion como
rabinico, estudiando el hebreo y la Tora, luego por influencia familiar incursiona en el talmud.
Realizo diversos estudios sobre filosofia, muchos de los cuales fueron publicados an6nimamente
por su amigo Gotthold Ephrain Lessing, sin embargo, su mayor contribucién es por la respuesta
gue realiza a la revistas Berlinische Montsscherift sobre: ¢qué es la ilustracion?, apuesta por la
cual se le conoce mayormente en occidente, debido a que entra en debate con la respuesta que
realiza Emmanuel Kant.

6 La llustracién judia o Haskala es un movimiento de pensamiento hebreo, que surgié durante el
siglo XVIII y XIX, teniendo una fuerte influencia en la educacion, debido a que toma valores del
siglo de las luces como la secularizacién y la emancipacion, en este sentido es el primer intento de
integracion con occidente.
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en términos metafisicos o teleoldgicos, por lo cual, él busca el signo unificador o
sintetizador del momento en el que vive, frente a estos sostiene Foucault,
de hecho, la cuestién que a mi entender aparece por primera vez en los textos de
Kant — no digo la Unica vez, encontraremos otros ejemplos un poco mas adelante-
es la del presente, la actualidad, la cuestion de: ¢qué pasa hoy? ¢Qué pasa

ahora? ;Qué es ese “ahora” dentro del cual estamos unos y otros, y que es el
lugar, el punto [desde el cual] escribo? (2011 29).

En este sentido, la modernidad desde Kant hace responsable al sujeto de
comprenderse a si mismo, en los diferentes procesos que llevaron a la
configuracion de la época, entendiendo que hace parte de ella en el rol social de
filésofo, historiador o intelectual y respecto del hecho de encontrarse adherido al

entramado de relaciones que conforman la actualidad.

Por otro lado, contribuye a saciar su deseo de culminar con su proyecto de
criticas, ya concluido desde el saber, la moral y la estética, en donde se encuentra
condensado el estatuto epistemologico de las ciencias humanas y sociales
modernas. La lectura atenta que realiza Estanislao Zuleta en el libro, Colombia:
violencia, democracia y derechos humanos (2009) sobre ¢que es la llustracion?
de Kant, tienen una gran relevancia en tanto indaga el autor colombiano, en otros
antecedentes en la antigiiedad que piensa su propia época, llevandolo a Platén,
en el Mito de la Caverna, del libro Séptimo de la Republica (1969), y el cual
permite realizar hoy una comparacion entre ambos textos que nos permitan

distinguir los hilos que atraviesan ambas obras.

El mito es una narracion con la cual las primeras culturas se aduefiaban del
mundo, explicando los fenbmenos o acontecimientos que ocurrian en la naturaleza
y en la sociedad, concluyendo asi con que estas formas de interpretacion son las
primeras exposiciones cientificas de la humanidad. El pensador griego recurre a
ellas de manera pedagdgica en los didlogos, cuando los personajes se encuentran
con una encrucijada que impide la continuacion del mismo, se hace una irrupcién

con un mito, lo cual permite prolongar el tema y abordarlo desde diferentes
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perspectivas. En el libro Séptimo de la Republica (1969), Platon y Glaucon estan
conversando sobre la idea de una sociedad sin educacion, es en este contexto, en

el que primero inicia un mito y donde el segundo debe imaginar las escenas.

En el mito aparecen unos hombres que viven en una morada subterranea a
oscuras encadenados de pies, manos y cuello, que les impide moverse, en la
mitad una muralla, que permite que hombres encima caminen con objetos que son
proyectados en el muro, por un pequefio hueco que deja escapar un rayo de sol
dentro de la caverna. Los hombres al tener cadenas solo pueden ver las sombras
de los objetos proyectas en la pared, de manera que se encuentran en un estado
de ignorancia, ahora imaginemos que uno de estos hombres escapa y puede salir
de alli, viendo los objetos tal y como son, ver la luz y este hombre de acuerdo al

autor griego se devuelve y se pone las cadenas en el puesto que ocupaba.

No tenemos conocimiento si Kant tuvo por inspiracion este mito platonico para
pensar la respuesta sobre su época, ya que no hay evidencia textual, no contamos
con citaciones recurrentes del fildsofo aleman sobre el griego y menos con registro
de historiadores sobre la relacion entre ambos escritos, pero lo que si podemos
hacer con ambos textos, es ver los hilos tematicos que los vinculan por medio de

un rastreo hermenéutico, a saber:

e En ambos autores hay un deseo manifiesto por presentar los elementos que
permiten la ruptura del presente con respecto del pasado, identificando al
primero como un tiempo que hace referencia a la luz y diferenciandose del

segundo por ser un periodo de oscuridad.

e La salida es el elemento que utilizan ambos filosofos para determinar la ruptura
de la continuidad; en Platdbn se asemeja con el movimiento de romper las
cadenas y salir; en Kant se identifica en la “liberacion del hombre de su

culpable incapacidad. La incapacidad significa la imposibilidad de servirse de
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su inteligencia sin la guia de otro” (2013 25), y en este sentido se asemejan

ambos autores.

e Este desplazamiento tiene obstaculos que se identifican, en el filésofo Griego
con las cadenas que atan manos y pies impidiendo el movimiento: liberacion, y
en el filésofo aleman las cadenas son remplazadas por la pereza y la cobardia

que son impuestas por Nosotros Mismos.

e El punto de llegada o meta en Platon es el conocimiento y en Kant es la
mayoria de edad, entendida como emancipacion de los tutores y por tanto
dejar de ser pupilo, ambos autores consideran el tiempo presente como un

transito o una etapa previa para llegar al fin.

En este punto de la reflexion se debe dejar el mito platdnico para comenzar a
pensar el presente en la argumentacion filoséfica, en la que se deben tener en
cuenta, tres aspectos en los cuales se han centrado los diferentes estudios en el

campo de problematizar la actualidad, estos son:

Primero se puede representar como perteneciente a cierta época del mundo,
distinta de las otras por algunos caracteres propios, o separado de las restantes
por algun acontecimiento dramatico; [segundo] también se puede interrogar al
presente para intentar descifrar en él, signos anunciadores de un acontecimiento
préximo; [y tercero] se puede igualmente analizar el presente como un punto de
transicion hacia una aurora de un mundo nuevo (Foucault 1999C 336-337).
Sin embargo, desde los punto de analisis anteriores, la actualidad es estudiada
por los fildsofos desde un punto de vista positivo, en cambio centrandonos en Kant
que piensa el momento presente denominado llustracion, esta adquiere un
aspecto negativo en tanto caracteriza este momento como una salida, entendida
como un proceso emancipatorio mediante el cual salimos de la minoria de edad
gue consiste en seguir bajo la tutela de “un libro que me presta su inteligencia, un
cura de almas que me ofrece su conciencia, un médico que me prescribe las

dietas, etc., etc., asi que no necesito molestarme. Si puedo pagar no me hace falta
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pensar: ya habra otros que tomen a su cargo, en mi nombre, tan fastidiosa tarea”
(2013 25), condicién que terminaria por volverse una segunda naturaleza de la
cual somos culpables por obedecer a la cobardia y la pereza que nos quitan la
responsabilidad de valernos de nuestra propia inteligencia de acuerdo al autor

aleman.

El libro, el cura y el médico son ejemplos que utiliza Kant para ilustrar la condicion
de minoria de edad, pero ademas estos tres recogen el espiritu del proyecto del
pensador aleman en las tres criticas, en donde el libro se identifica con la critica
de la razon pura en donde analiza los limites de nuestro entendimiento; el cura o
director espiritual con la critica de la razon practica en la cual reflexiona en los
problemas morales y el médico en la critica del juicio en donde expresa sus
pensamientos sobre la estética, comparaciones que no se realiza explicitamente
en el texto. En este sentido, el proceso de autonomia que da fin a la salida de la
minoria de edad que caracteriza la llustracién, tiene una transformacion ya que se
vuelve un signo futuro del hombre, responsabilizado de realizar esta tarea que se

le ha impuesto.

El desplazamiento de la minoria a la mayoria de edad del hombre en el pensador
de Konigsberg, obedecen a dos condiciones: la primera de corte espiritual, donde
se debe practicar la autonomia y la voluntad que permitan derrotar la pereza y la
cobardia, en cuyo caso se puede evidenciar que la naturaleza de este estado no
es natural o biolégico; el segundo corresponde a lo institucional, en cuanto se
hace uso de la razon. Para Kant, el uso de la razén es la facultad de discernir o
pensar, sin embargo, es este uso el que puede adquirir un caracter publico
identificado en la voluntad del sujeto por conocer y compartir con otros lo creado,
como es el caso del escritor, del profesor o del intelectual, y de caracter privado de
acuerdo al rol social que cumplimos como ciudadanos o aun mas como
funcionarios del Estado, en donde se comparten objetivos comunes y hacemos

parte de un engranaje general, en sintesis, el uso de “la razén debe ser libre en su
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uso publico y sumisa en su uso privado” (1999C 339), de acuerdo a interpretacion

que realiza Foucault.

El andlisis kantiano de la ilustracién es pensar la historia desde la reflexion critica,
en este punto “la critica es necesaria, puesto que tiene como papel definir las
condiciones en las que el uso de la razén es legitimo para determinar lo que se
puede conocer, lo que hay que hacer y lo que es licito esperar” (Foucault 1999C
340), la cual se vuelve un parasito que comienza a debilitar ciertos pilares
estratégicos de la estructura tradicional conocido como: Dios, metafisica,
universales, infinitos y teleologias, las cuales manifiestan malestar que llegado el
punto terminardn por ser unos cuerpos muertos que no podran legitimar el

conocimiento generados por estos, ni impiden el progreso en el camino.

Los espacios desocupados permiten el transcurrir de aires renovadores que
comienzan a recorrer todas las areas del saber, es esta la oportunidad que Kant
aprovecha para pensar desde la finitud del hombre este nuevo espacio de tiempo,
denominandolo llustracién e inaugurando asi una nueva tarea en donde el
individuo, debe dar cuenta de la conciencia historico del momento que vive, en
otras palabras, se responsabiliza de pensar los condicionamientos o
subjetivaciones del momento sobre el sujeto, respondiendo asi por lo que somos,

generando posibilidades criticas de transformacion de estos.

Desde esta perspectiva, Kant piensa la llustracion como el momento historico que
se caracteriza por ser una salida, una ruptura que se hace con el pasado, con la
tradicion e impresién de novedad del presente -discontinuidad en palabras de
Foucault-, lo cual es equivalente con la definicion en un primer momento de
Baudelaire de la modernidad como un espacio de tiempo de “lo transitorio, lo
fugitivo, lo contingente” (ctd 1999C 442), en este caso, tanto el filosofo Aleman
como el poeta francés concuerdan en un primer momento, sin embargo el primero

tiene el mérito de acufiarlo dandole nombre, pensandolo como una etapa de la
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historia pero, es el segundo, el que tiene el merito de convertirla en un estilo de

vida: en una actitud.

El presente deja de ser un espacio de tiempo determinado en el cual se registran
un sinnimero de hechos, sucesos y acontecimientos que terminan por agruparse
como época moderna, para dar paso a la propuesta de Baudelaire que apuesta su
propia vida en ser moderno, por ser “una actitud, quiero decir un modo de relacion
con respecto a la actualidad, una eleccion voluntaria efectuada por algunos, asi
como una manera de obrar y de conducirse que, a la vez, marca una pertenencia
y se presenta como una tarea” (1999C 341), en consecuencia, tenemos entonces
la modernidad como un éthos’” en cuanto actitud: forma o estilo de vida. El
proyecto en el que incursiona el poeta francés es dejar de pensar el presente en
cuanto una problematica histérica, girando la atencién por analizar la actitud,
forma o estilo de vida, condicionado por las posibilidades que le permite el
momento, es en la realizacion de esta tarea en la cual podemos interrogar el

éthos.

En este sentido ser moderno tienen cuatro caracteristicas: primero, consta de
hacer heroico el presente, el hombre se responsabiliza de atrapar lo eterno del
momento y esto no se encuentra relacionado en nada con la moda, debido a que
ésta solo es seguir el curso del tiempo sin cuestionamiento y critica; segundo, la
relacion consigo mismo, no es aceptarse como es, sino confrontarse uno mismo,
construirse, tomarse como objeto de elaboracion, ver los limites de la experiencia
posible; tercero, si anteriormente debiamos conocernos a nosotros mismos, en
este debemos tomarnos como obra de arte, ya que es una actitud y como tal

debemos cultivarnos, crearnos cuidarnos; y cuarta, esta actitud solo puede tener

7 Ethos o0 éthoes es un lexemas griego que tiene un primer significado en la Grecia arcaica en las
obras literarias de la Odisea y la Iliada de Homero caracterizado como: guarida, lugar en donde
habitan los animales, el cual se diferencia del segundo significado de la Grecia clasica como:
morada en donde habitan los dioses y los hombres, pero es Aristoteles en la Politica el que realiza
una contextualizacion de este lexema como habito, caracter, modo de ser o actitud, linea en la cual
se inscribe la ontologia histérica de nosotros mismos de la que trata este proyecto.
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lugar en el arte, no en la sociedad o en la politica, ya que es un juego de libertad:
vida, si se toma en cuenta todos los anteriores (Foucault 1999C).

1.3. El filosofo un periodista del presente

El fildsofo ya no pretende decir lo que existe eternamente.
Tiene la tarea mucho més ardua y huidiza de decir lo que pasa
(Foucault 2013A 77).

Michel Foucault es uno de los filosofos que pertenece a la época histérica
denominada por Habermas como posmetafisica, la cual trae nuevos
planteamientos y retos a la forma de pensar y actuar, como tarea filoséfica; es por
esto que los filésofos pertenecientes a esta época, ya no construirdn grandes
sistemas de pensamiento en donde se argumente una concepcién del mundo, y
por tanto una forma de actuar en él, consagrados a realizar su trabajo en la
construccion de sistemas desde la referencia a otras estructuras de pensamiento,
ya sea para reafirmarlos o criticarlos, sino por el contrario para realizar una mirada
etnografica del problema filoséfico que es de donde surge el diagnéstico como
tarea de la filosofia.

El diagnostico es la tarea asumida por Foucault, haciendo la advertencia de las
imposibilidades de seguir con la reproduccién de discursos heredados, por el
contrario, se dedicara al ejercicio paciente de dar martillazos (critica) a todo lo
heredado, tal y como lo realiz6 Nietzsche, destruyendo todo lo que resonaba
vacio. Esta tarea o metodologia proviene de la mirada etnogréfica, la cual obliga a
responder la pregunta sobre: ¢cudl es la mision de la filosofia? La argumentacion
a este cuestionamiento sera que “la filosofia tiene la misién de diagnosticar, y ya
no se dedica solamente a proclamar verdades que puedan valer para todos y
para siempre. Yo también intento diagnosticar y diagnosticar el presente: decir
lo que somos, y lo que significa decir lo que decimos” (Caruso 1969 73),

sentido en el que la tarea es ser un periodista del presente, responsabilizandose
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de la recoleccion y sistematizacion de archivo, que permita identificar la sintesis

histérica en la cual nos encontramos.

La deuda de Foucault con Nietzsche, en cuanto a la tematica del poder y la
metodologia de la genealogia, son evidentes en el desarrollo de su obra filosoéfica,
sin embargo, ambas propuestas surgen de una misma raiz, la mirada etnografica
caracterizada por realizar un diagndstico del presente, identificada en el
pensamiento moderno, reflejarse en el espejo en cuanto momento, experimento
gue se manifiesta en el pensamiento de diferentes filosofos, pero que tiene su
origen en Kant como se pudo evidenciar en el capitulo anterior. El presente
deviene en tarea y problema filosofico, en donde el hombre que tiene como
vocacion esta profesion, debe realizar una actividad de observacion constante a lo
que pasa, lo cual le permitira recolectar, sistematizar, presentar y socializar
informacion sobre el diagnostico del presente, credndose asi, el papel de

periodista en la filosofia que es el de decir lo ocurrido en el momento.

El periodismo como actividad filoséfica, debe recolectar el archivo del presente por
medio de la interrogacion del hoy, presentado asi un diagnéstico detallado en
forma de informe descriptivo, sobre los procesos que nos han constituido como

sujetos actuales diferentes del pasado. El periodista debe estudiar el discurso y,

(...) tomar en cuenta su actualidad para (primero) encontrar en ella su lugar propio;
segundo, decir su sentido, y tercero designar y especificar el modo de accién, el
modo de efectuacion que realiza dentro de esa actualidad ¢ cual es mi actualidad?
¢, Cudl es el sentido de esta actualidad? ¢ Y qué produce el hecho de yo hable de
ella? En esto consiste, a mi entender, esa nueva interrogacion sobre modernidad
(Foucault 2011 31).

En este sentido, el diagndstico primero nos permite comprendernos como
integrantes de un espacio determinado de tiempo; segundo marca la diferencia de
este momento con respecto de otros; tercero realiza una critica a la posibilidades
de existencia de nuestra forma de ser, y cuarto genera la posibilidades de

practicas de libertad.
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La actividad de diagnosticar en Foucault consiste en problematizar areas,
particularidades o dominios “(...) determinados, [luego en realizar una agrupacion]
gue consisten en general en diagnosticar el presente de una cultura: esa es la
verdadera funcion que pueden tener hoy los individuos a quienes llamamos
filosofos” (2013A 104), los espacios estudiados por el autor francés, se identifican
por medio de: primero, las condiciones mediante las cuales podemos tener acceso
a la verdad instaurada en las relaciones con las cosas o ciencia; segundo, los
limites de acceso a la misma que nos lleva a una relacién con los otros o politica
y, por Jultimo, la relacion con nosotros mismos en donde realizamos

transformaciones mediante practicas morales que se podria llamar espiritualidad.

La configuracion conceptual que debemos realizar dada la actividad periodistica
del presente, es la que Foucault denomina ontologia histérica de nosotros mismos,
en la cual, se debe problematizar la constitucion de verdad: saber, la relacién de
accion con los otros: poder, y la relacién con nosotros mismos: ética. La tarea por
tanto es intentar develar hoy quiénes somos, desde una historia de las
problematicas actuales, que nos permitan interrogar el éthos de nuestro presente,
en un primer momento de diagndstico, pero que debe llevar a realizar una critica
de nuestra actualidad, en cuanto modo de ser historico en un segundo momento y
poder asi tener las posibilidades de lo que podemos llegar a ser o transformar, por
eso “el papel del fildsofo, que es el decir “lo que pasa”, tal vez consista hoy en
demostrar que la humanidad comienza a descubrir que puede funcionar sin mitos”
(2013A 104).

1.4. La cartografia del pensamiento desde la ontologia histérica

La vida intelectual de Michel Foucault es como un prisma de cristal, que se deja
permear por la luz y se divide en innumerables rayos, dado la cantidad de temas
gue aborda, resultando complejo y problematico, por lo cual se ha recurrido a la

atomizacion del pensamiento del autor, por medio de la clasificacion, de las
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etiquetas y de los rétulos, los cuales ayudan para el desciframiento de sus

investigaciones.

Esto también se debe a la vida publica del autor, escritor, entrevistado y ademas
como maestro, mediante las cuales hace la difusion de sus investigaciones, lo que
ha generado la atomizacién de los trabajos del filosofo y en consecuencia la
organizacion en etiquetas, rotulaciones y clasificaciones, las cuales suelen ser
engafosas, ya que en ocasiones no dan cuenta de la realidad, teniendo en cuenta
que el origen de estas, esta precisado por un interés de aglutinar la obra de un
autor por medio de una o varias categorias de andlisis, como en este caso en
donde sus trabajos han sido divididos en tres momentos: el saber, el poder y la
ética o arqueologia, genealogia y hermenéutica si, estableciendo asi una mirada

sesgada y fragmentaria sobre la obra del autor francés.

Esta mirada no tienen en cuenta que cada desplazamiento no se opone por
naturaleza al anterior, sino que guarda dentro de si una filiacion, relacion o
continuidad entre si, correspondiendo: primero a una probleméatica; segundo al
conjunto de respuestas a estas problematicas y tercero al método con el cual se
pretende dar respuesta. Es Gilles Deleuze, uno de los mejores amigos del autor,
quien identifica las probleméticas trabajadas por el filésofo francés de la siguiente
manera “; Qué puedo saber?, ;Qué puedo hacer? y ;Quién soy yo?” (1987 17),
Las repuestas a estas preguntas son las que permiten la agrupacion en tematicas
de saber, poder y ética, pero es la manera como se responden, las que nos da el
método utilizado, en donde encontramos a la arqueologia, la genealogia y la
hermenéutica de si que constituirdn las categorias de la construccion de la
ontologia histérica de nosotros mismos o del presente que en autor van a ser lo

mismo.
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Tematica Método Problematica Periodo de
Trabajada tiempo

Saber Arqueologia ¢, Qué puedo saber? 1961-1969

Poder Genealogia ¢, Qué puedo hacer? 1971-1976

Etica Hermenéutica ¢ Quién soy yo? 1978-1984

Cuadro 1. Cronologia temética de Michel Foucault.

Teniendo en cuenta el cuadro, las relaciones que se establecen entre el saber o
relacion con la cosa o el enunciado se encuentran, entre 1961 y 1969 en donde
encontramos las primeras obras de Foucault como: Historia de la locura en la
época clasica (2014), el Nacimiento de la clinica (1963), las palabras y las cosas
(1964) y La arqueologia de las saber (1969), en donde la problematica estudiada
es ¢qué puedo saber?, y cuya respuesta se establecer4 por medio del método
arqueoldgico; entre 1971 a 1976 el discurso del autor tendra un giro en su
reflexion identificado con el poder o las relaciones con los otros que se
problematiza en el ¢Qué puedo hacer?, desarrollados a partir de la genealogia,
resultado de ellas son: Nietzsche la genealogia y la historia (1983), vigilar y
castigar (1984) y microfisica del poder (1983); para 1978 hasta 1984 que
corresponde a la ultima produccion del filosofé encontramos: Historia de la
sexualidad, I. Voluntad de saber (1977), Il. El uso de las placeres (2011), Ill. La
Inquietud de si (1987), La Hermenéutica del sujeto (2008), Discurso y verdad en la
antigua Grecia (1983), el gobierno de si y de los otros (2011); se establece un
nuevo punto de reflexiébn familiarizado con la ética o la relacibn uno mismo,
abordandola por medio de la hermenéutica si; sin embargo, en 1983 planteara una
linea transversal que denominara ontologia de nosotros mismos como proyecto

global en toda su produccion intelectual.®

8 El estudio de la obra de Michel Foucault ha generado una distribucion que se puede realizar
desde las temdticas o las problematicas abordadas por el autor de acuerdo a un orden
cronolégico, hasta el momento se cuentan con muchos estudios al respecto, entre los cuales se
consultaron los siguientes: Miguel Morey en la introduccién de las Tecnologias del Yo (1990);
continuada también en su estudio lectura de Foucault (2014); la de Angel Gabilondo en la Filosofia
en Accibén (1990); la de Fredéric Gross en Michel Foucault (2007); la de Julidn Sauquillos para leer
a Foucault (2001) y la de Gille deleuze en Foucault (1985) en donde se puede ampliar este tema.
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En cada uno de los periodos de vida del autor, que se han trabajado mediante la
dualidad tematica y metodoldgica, podemos encontrar un punto sobre el cual sus
investigaciones ponian énfasis, y es, la experiencia estudiada desde unas
marcaciones historicas que obedecian a periodos determinados, no tanto en las
largas continuidades sino en acontecimientos de rupturas denominados
discontinuidades. De acuerdo a Foucault “la posibilidad de una historia de lo que
podriamos llamar “experiencias”. Experiencia de la locura, experiencia de la
enfermedad, experiencia de la criminalidad y experiencia de la sexualidad, y otros
tantos focos de experiencias que son, creo importantes en nuestra cultura” (2011
22), son estudios pertenecientes a establecer la ontologia de nosotros mismos en
tanto individuos del presente. El fildsofo francés tendra en un primer momento que
interrogar la experiencia desde las herramientas fenomenologicas, intentando
vislumbrar las significaciones originales, encontrando eco las palabras de

Heidegger,

Hacer una experiencia con algo significa que algo nos acaece, nos alcanza; que se
aprende de nosotros. Cuando hablamos de “hacer” una experiencia eso no
significa precisamente que nosotros lo hagamos acaecer; “hacer” significa aqui
sufrir, padecer, tomar lo que nos alcanza receptivamente, aceptar, en la medida
gue nos sometemos a ella, hacer una experiencia quiere decir, por tanto, dejarnos
abordar en lo propio por lo que nos interpela, entrando y sometiéndonos;
transformados por tales experiencias, de un dia para otro o en el transcurso del
tiempo (1987 143).
La experiencia estudiada desde la fenomenologia indaga por la percepcion original
del sujeto con las cosas, ese punto cero de la conciencia que establece un vinculo
con la realidad, conocimiento sin contaminacion, dado que se va directamente al
origen y por esto Foucault se mantienen en este horizonte, manifestado desde una
de sus primeras investigaciones, titulada: la Historia de la Locura en la Epoca
Clasica, en donde sustenta que intenta “tratar de alcanzar, en la historia, este
grado cero de la historia de la locura, en el que ella es experiencia indiferenciada,
experiencia todavia no dividida por la separacion misma” (1999A 121) y por lo cual
podemos ver codmo la experiencia devino en estudio en determinados periodos

histéricos.
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Posteriormente la fenomenologia tendr4 un caracter reduccionista en Foucault,
optando entonces por realizar sus estudios a partir de la constitucién de
subjetividad, encontrandose mas cercano a los objetivos ontolégicos. La
experiencia de la locura, de la enfermedad y de la criminalidad son objeto de
control por medio de instituciones como el manicomio, la clinica y la cércel que
con el paso del tiempo terminaran generando discursos disciplinarios. En este
contexto, la experiencia es asumida por el autor desde dos perspectivas, por un
lado, como exploracion de los limites a los cuales podemos llegar, encontrando los
estudios antes descritos, pero es con las investigaciones sobre la sexualidad, en
donde aparece el otro lado, mas cercano a Nietzsche, Bataille y Blanchot, en
donde la experiencia es un acto de fuerza que se materializa integrandose o

excluyéndose. En sintesis, la preocupacion del autor francés por la experiencia,

seria asi:
Experiencia Sujeto Fendémeno Institucion Disciplina
Locura Loco Cuerdo Manicomio Siquiatria
Enfermedad Enfermo Sano Clinica Médico
Criminalidad Delincuente Criminal Cércel Juez

Cuadro 2. Experiencias trabajadas por Foucault

La preocupacion de Michel Foucault por encontrar una linea que permita una
lectura unificada o transversal de sus trabajos, lo lleva a mediados de 1981 hasta
su muerte, a realizar de nuevo una lectura a la obra de Kant, constado a través de
las céatedras ofrecidas en College de France intituladas el Gobierno de Si y de los
Otros (2011); las conferencia sobre ¢Qué es la ilustracion? (1999C) y en varias
entrevistas, una de ellas la sostiene con André Berten, analizando el problema de

la filosofia moderna en relacion a su trabajo, asumiendo la postura de,

(...) que la filosofia moderna —quiza desde el dia en que Kant pregunté “was ist
Aufkarung?”: “;Qué es nuestra actualidad?”, “;qué es lo que pasa a nuestro
alrededor?”, “qué es nuestro presente?”’-, me parece que en ese momento la
filosofia adquiri6 una dimension o se abri6 cierta tarea que habia ignorado o no
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existia para ella antes, que es decir quiénes somos, decir qué es nuestro presente,
qué es eso, hoy (2014 151-152).

Estos trabajos del autor realizan un analisis detallado de la ontologia historica
como preocupacion por el presente, encontrando asi el hilo conductor que permite
agrupar su obra a través de una linea transversal denominada ontologia de
nosotros mismos, en relacion al saber (arqueologia), en relacion al poder
(genealogia) y por tanto en relacion a la ética (hermenéutica de si), proyecto que
deja inconcluso para 1984 cuando muere. Los caminos recorridos por el autor
para llegar a la propuesta de la ontologia del presente, hace necesario
comprender todo el contexto global del autor unificando vida, época y pensamiento
como herramientas conceptuales para completar el proyecto de la ontologia
historica que inicio el filosofo pero dejé inconclusa, asi debemos analizar
“jcuantos lazos nos estrechan y qué dificil es desatar los nudos que la historia ha

anudado en torno a nosotros!” (Foucault 2014 258).
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II. LA ENCRUCIJADA DE LOS CAMINOS Y EL HILO DE ARIADNA

Solo al final del recorrido se puede establecer verdaderamente el
itinerario seguido (Foucault 2013 81).

Al iniciar el recorrido se pueden observar altos muros que sirven como obstaculo
para no ver la salida, el final al cual se llega, solo es un nuevo inicio en donde se
logra vislumbrar otro nuevo comienzo; esta descripcion solamente puede tener un
nombre y corresponde al de laberinto, espacio de encrucijada en donde se debe
escoger un camino para iniciar otro. En tiempos remotos, estos mismos pasajes,
se dice que fueron recorridos por un monstruo denominado minotauro, cuya tarea
consistia en impedir el paso de los intrépidos aventureros consumiéndolos como
alimento. Pero es, Ariadna la figura objeto de interés en tanto aparece en los
cantos de la Iliada y Odisea de Homero,® al igual que en el poema inspirado en los
coros de las diosas ha Hesiodo, ambos autores griegos concuerdan que Ariadna
era hija de Minos y Pasifase, reyes de Creta, lugar en cuyo corazén habia un
laberinto habitado por un minotauro (mitad hombre mitad toro). Los habitantes
griegos cada nueve afos enviaban sus mejores hombres al laberinto como

muestra de obediencia, lealtad y sumision, ante el pueblo conquistador.

En este panorama aparece un joven griego llamado Teseo, quien se ofrece como

tributo con la finalidad de matar al minotauro. Esta misibn hace necesario una

9 La mitologia griega tiene una fuerte influencia de la obra de Homero, gracias a él conocemos
muchos aspectos de como nacen los dioses y su origen genealdgico, es asi como: en la lliada
encontramos una primera mencién literaria sobre la existencia del laberinto construido por un
artesano, narrado de la siguiente forma: “Dédalo construyera en la ancha Cnosos para Ariadna la
de las bellas trenzas” (2003 782), y en la Odisea relata en el canto numero Xl, un descenso que
hace Odiseo al Hades, lugar gobernado por la diosa Circe con la cual se encuentra, pero ademas
comienza a realizar un recuento de las personas que también estaban alli, como lo establecen las
siguientes lineas: “«También vi a Fedra, y a Procris, y a la hermosa Ariadna, hija del funesto Minos,
a quien en otro tiempo llevé Teseo de Creta al elevado suelo de la sagrada Atenas, pero no la
disfrutd, que antes la maté Artemis en Dia, rodeada de corriente, ante la presencia de Dioniso”
(2003 210). Acorde con la anterior se puede identificar una de las menciones que realiza el autor
griego sobre la el origen de Ariadna.

10 Asi lo narra Hesiodo en los cantos que escucha de la musas: “Y Dioniso el de cabello de oro se
caso con la rubia Ariadna, hija de Minos, y la desposo en la flor de la juventud, y el Cronién la puso
al abrigo de la vejez y la hizo inmortal” (ctd Otto 2003 73 (Hesiodo Teogonia 949))
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Heroina enamorada, cuya misién consta de regalarle una madeja de hilo para que
recuerde el camino una vez mate al monstruo, y no se pierda en la ruta de regreso
hacia la felicidad de sus brazos. El hilo de Ariadna sefiala el camino para cumplir
el destino, este mito griego inspira el presente capitulo, pero en el escenario
filoséfico, es Foucault el que tiene esta posibilidad de perderse entre teorias, en la
pluralidad de voces constituyentes del laberinto, hasta poder liberarse y alcanzar
Su propia voz; pero también, el autor es en su momento un tributo, en tanto puede
sacrificar su trabajo en algun método legitimador y limitador de la produccion de
discursos, estando casi ante las fauces del minotauro a no ser que realice un
nuevo camino: método, en donde puede desarrollar la ontologia historica de

Nosotros mismos.

La obra de teatro que se propone visualizar, sirve para ilustrar el destino que el
autor francés debe transitar: primero como tributo voluntario, que encuentra su
destino en la formacion de la escuela epistemoldgica francesa; segundo un
hombre que inicia su recorrido, pero se bifurcan los caminos en multiples
posibilidades, entrando asi en la discusion entre el método hermenéutico,
fenomenoldgico o estructuralista y por dltimo, el hilo de Ariadna que guia en

cuanto método arqueoldgico y genealdgico los focos de interés del autor.

En la mitologia griega los dioses no cumplen nuestros deseos, siempre nos estan
probando o tienen otros destino para nosotros'!, en este sentido Foucault es
puesto a prueba constantemente en sus estudios, lo cual lo mueve a realizar
ciertos giros en la trayectoria académica, circunstancia que implica, para el
pensador francés fijar nuevos rumbos a partir de intereses teméticos y
metodoldgicos novedosos, logrando constituir su obra a partir de una triada

tematica representada en los conceptos de saber, poder y ética, bajo los cuales se

11 Los dioses que guian nuestro destino nunca tiene un plan consolidado de acuerdo a nuestros
deseos, lo cual se puede constatar en el mito griego en donde Ariadna y Teseo no satisfacen sus
aspiraciones, una vez liberado el pueblo griego de la dictadura de los reyes de Creta y del
monstruo del minotauro, él es puesto a prueba fijandole un nuevo destino y ella se casa con el dios
Dionisio.
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reinen sus obras, los que trabaja con métodos como: la arqueologia, la

genealogia y la hermenéutica de si.

2.1. Los murmullos en los pasillos de la escuela

La historia de las ciencias es la historia de las derrotas del
irracionalismo (Bachelard 1972 35).

El proyecto global de la filosofia tuvo una fecha de caducidad en Francia a partir
del afio 1950, en donde se pudo observar el desinterés de los filosofos por los
proyecto globales, totalizadores y universales; panorama en el que Foucault
argumenta que hay una reduccion del campo de reflexion que habia asumido la

filosofia, descrito como:

De Hegel a Sartre hubo una proliferacién de los objetos filoséficos. (...) Ahora se
advierte un encogimiento del campo filoséfico. Una especie de desplazamiento. Lo
gue habia de comun entre la filosofia de Hegel y la Sartre, y entre todas las
tentativas de pensar la totalidad de lo concreto, era que todo ese pensamiento se
articulaba alrededor del problema: “; como es posible que todo esto suceda a una
conciencia, a un ego, una libertad, una existencia?” O, a la inversa: “4cémo es
posible que el ego, la conciencia, el sujeto o la libertad hayan surgido en el mundo
de la historia, la biologia, la sexualidad, el deseo?” (2013A 275).

Se hace evidente un giro de interés en la filosofia, esta perturbacién del rumbo
hace posible la busqueda del significado de lo particular, de lo atomizado, lo cual
permite el surgimiento de la escuela epistemoldgica francesa, de la cual Foucault
interioriza ciertas voces. En este contexto se puede decir que hay un despertar del
suefio de la razén, ya que se cambian la idea de construir un armazén que permita
unificar la comprension de la complejidad del mundo, esa vieja mania de
estructurar un proyecto que termine por dar razén de la totalidad, deja de ser
mision del fildsofo porque ocurre un cambio, se comienza a estudiar la realidad
desde las parcelas, objetos o problemas que son delimitados y atomizados por la

ciencia.
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La formacién de un pensamiento propio (con exclusion de lo intertextual) no existe,
en cuanto este, es una accién constituida en relacion a otros murmullos, en este
sentido no se puede hablar en la obra de Michel Foucault como algo fortuito, ya
que él se encontr6 determinado por un contexto que le permitid lograr la
construccion de su propio discurso, influencia que se encuentra en la Escuela
Epistemoldgica Francesa, la cual se refleja en una conversacion que sostiene con
José Guilherme Merquior y Sergio Paulo intitulada ¢qué es la arqueologia?
(2013A), en la cual queda evidente el vinculo de ésta, en sus afios de formacion y

posteriormente en la primera parte de su obra, en esta direccidén sostiene,

No creo que quienes se interesan, como yo, en los problemas de la ciencia —en
Francia y otros paises- hayan verdaderamente ampliado el tema de la reflexién
filoséfica. Creo incluso lo contrario: hemos reducido ese campo. Creo que
debemos a Hegel la expansion mas grande del campo de los objetos filoséficos.
Hegel habl6 de estatuas goéticas, de templos griegos, de viejas banderas... de todo
en suma (275).

Si bien no se puede condensar al inicio este movimiento en la figura de una
institucién escolar en cuanto rama de la filosofia, si se puede evidenciar la
formacion de un circulo epistemoldgico, debido a que el murmullo resuena en
otros que se responsabilizan de continuar con la historia de las ciencias. Es Jean
Cavalillés el que inaugura la tendencia de pensar en los fundamentos de la ciencia,
perturbacién que encuentra eco e influencia en la obra de Gastén Bachelard quien
crea el Instituto de historia de la ciencias y ejerce como maestro en el College de
France, donde encuentra como resonancia a su discipulo Georges Canguilhem, el
cual a su vez, ensefia en el mismo lugar y tiene como estudiante a Michel Foucault
quien no sierra sus oidos al canto de las sirenas y, dandole un toque personal,
realiza estudios de la ciencias con unas diferencias marcadas a sus antecesores,
incorporando ciertos elementos en sus investigaciones, que veremos en los

préximos desarrollos tedricos.

El hado no podia poner méas obstaculos a la elaboracion de un texto que tendria
por fatum revolucionar la historia de la ciencia. Ya desde su creacion en 1942
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Jean Cavalilles debia soportar las incomodidades de la carcel por su participacion
en la resistencia francesa contra la ocupaciéon nazi, dicho libro solo se logra
publicar en 1947, cinco afios mas tarde, cuando Canguilhem y Ehresman deciden
sacarlo a luz y posibilitar asi la socializacion del texto: sur la logique et la théorie

de la science sobre los sistemas ldgicos formales.

El texto rompe con los estudios tradicionales de la logica y la matematica, dado
gue se encuentra enmarcado en la teoria de las ciencias, permitiendo asi el
devenir de la orientacion epistemoldgica, como una historia de la fundamentacion
de las ciencias, en cuanto al estudio de las condiciones de posibilidad de las
primeras problematicas del objeto de saber, esta orientacidon inspira a otros a
continuar sus trabajos en esta linea, tal es el caso de Bachelard y Canguilhem

haciendo eco de esta obra.

Lo originario en Cavailles es el planteamiento de la pregunta por el fundamento
gue posibilité el surgimiento de la matematica, ahora el autor no se queda en dar
una respuesta a esta problemética, sino que hay que darle un seguimiento de su
evolucion histérica. El punto de partida es la historia del concepto, en donde el
pensador francés busca el sentido auténtico, ya no desde la conciencia sino desde
el concepto, de acuerdo a esto “no es una filosofia de la conciencia, sino una
filosofia del concepto la que puede darnos una teoria de la ciencia” (ctd Jarauta
1979 33), el recorrido realizado por la ciencia permite realizar una historia de los
conceptos, en donde se pueda estudiar la evolucion de la materialidad histérica de

los procesos de construccion de los discursos a partir de su objeto.

Los pilares ya estaban puestos por Cavaillés al preguntarse por el fundamento,
incorporando el interés por la historia del concepto como parte estructural del
discurso, desde una mirada de la filosofia de las ciencias, abriendo asi un
panorama inexplorado en la investigacién, permitiendo realizar una reconstruccién

de la ciencia a partir de la epistemologia, posibilitando identificar y recolectar la
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historia de la verdad de cada disciplina. Los pilares estaban construidos pero la
edificacion no se habia terminado y este reto lo acepta Bachelard.

Los problemas de las ciencias siempre han obedecido a los retos que plantea
cada época, es esta la que obliga a dar respuesta a estas problematicas, durante
mucho tiempo fue la razon la que la guio el camino de la ciencia, la cual fue
estudiada por Bachelard como razén constituida, que de acuerdo a las nuevas
necesidades de la época pasa a ser una razén constituyente. Consecuente con lo
anterior, la razon cumple dos funciones, la de fundamento y la de acompafiante en
el progreso de la ciencia, de acuerdo, al epistemdlogo francés hay una dialéctica

en este sentido del saber ubicado en el analisis estructural de la discontinuidad.

La ciencia es una actividad humana cuya mision es aduefiarse o aprehender los
distintos fendmenos que conforman la realidad. El progreso de esta es constante,
en la medida que los procesos que posibilitan su funcionamiento, dependen del
ndamero de probleméticas que alcance a resolver, es decir, la ciencia establece
respuestas y soluciones durante largos periodos de tiempo, denominados
continuidad; pero cuando estas explicaciones entran en conflicto y no alcanzan a
abarcar el sinnumero de fenbmenos, este progreso entra en crisis y este periodo
se denomina discontinuidad. En la discontinuidad se genera un sinniumero de
nuevos objetos de indagacién cientifica, cuya existencia obedece a la posibilidad
de fundar un tipo de verdad, y esta “depende de una concepcién particular de
razon constituyente” (Jarauta 1979 47), es en este sentido, que Bachelard crea el
concepto de razédn polémica, caracterizada por propiciar el progreso de nuevos

discursos en la ciencia.

El debate entre empirismo que se funda en la experiencia del sujeto con las cosas
y del racionalismo como creacion de descripciones, son actores que durante un
largo periodo de tiempo han formado un melodrama en la filosofia de la ciencia,

quedandose cortas en incorporar reales avances. Es por esto, que la razén



a7

polémica planteada por Bachelard permite la polifilosofia, entendida ya no como
una razén absoluta sino como modos multiples de racionalidad o de
problematizacion, ubicando la verdad en las disciplinas que componen las ciencias

y terminando por acabar con la metafisica en el panorama epistemologico.

La razon es una construccion que se debe interrogar, desde la fundamentacion
gue posibilita la existencia de esta como ciencia, lo cual permite al mismo tiempo
realizar un rastreo historico de los conceptos, a fin de estudiar su evolucion de
acuerdo a Cavallles; el mérito de Bachelard, es la estructuracion de las
investigaciones epistemoldgicas a partir del objeto al cual da origen cada una de
las ciencias, y la evolucion con la que responde a las necesidades de cada época,
tanto en las continuidades como en la discontinuidades que son las que permiten
vislumbrar la ruptura epistemologica que Foucault integrard& en sus

investigaciones.

En los pasillos se encuentra un estudiante de la escuela epistemolégica muy
prometedor llamado Jean Canguilhem, quien escucho el murmullo pero debe
tomar una decision, a que salén debe entrar, inquietud que implica preguntarse si
contindia sentando las bases que permitieron la separacion de la epistemologia de
la filosofia de la ciencia de acuerdo con Cavailles, realizando estudios histéricos
sobre la validez de las disciplinas a partir de un objeto que obedece a las
necesidades del momento en un salon, o escoger el otro, donde debe seguir a
Bachelard, estudiando la historia de las disciplinas en tanto historia de la ciencia
entendida también como “una historia de la construccion de la verdad” (Gabilondo
1990 37), y por esto va a centrar sus indagaciones en las fracturas que permiten
establecer la evolucion de la ciencias. El campo de accion escogido por el
estudiante Canguilnem en el circulo de epistemologia francés, es pensar la
posibilidad que tiene un objeto de construir y fundamentar una formacion
discursiva en su evolucién historica, sentido en el cual centra su preocupacion, es

decir en: ¢,como se formé el concepto?
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El concepto se genera a partir de un proceso de constitucion discursiva en donde
la realidad es dividida en distintos objeto por las disciplinas, las cuales tienen
como funcién producir saber a partir de esta atomizacion. Esta fragmentacion de la
razon permite la estructuracién y construccion de légicas internas de produccion
de enunciados, y da paso a la transformacion histérica de la que proviene cada
discurso; es en este contexto en donde “se trata mas bien de considerar que la
historia del objeto determina la historicidad del saber, con lo que las verdades por
las ciencias se establecen a lo largo de un proceso” (Gabilondo 1990 30), en otras
palabras, el objeto genera enunciados que en la estructuraciébn adquieren el
caracter de formaciones discursivas, estructurando légicas internas de
funcionamiento, posibilitadoras de rechazo o acoplamiento del discurso y
determinando su transformacion en el trascurso del tiempo. El concepto se puede
estudiar de acuerdo a esto en dos ambitos, el primero en el encuentro que da
lugar a un acontecimiento préactico y segundo, el lenguaje en donde se dan las

transmutaciones de sentido.

Las nuevas funciones que adquiere el filosofo de acuerdo a Canguilhem en el
estudio de la historia del concepto, la podemos interpretar desde la figura
metaférica del notario, el cual en un primer momento debe dar fe publica de la
constitucién de un nuevo objeto de saber, posibilitado por la fragmentacion de la
razon; en un segundo instante, éste tendria la obligacion de constatar, por medio
de estudios, la estructuracion de esta nueva formacién discursiva y, en un tercer
intervalo debe dar seguimiento a las transformaciones historicas que este sufre. La
historia de los conceptos, es la base para realizar una historia epistemolégica de la
ciencia, siendo este el camino escogido por Canguilhem y posteriormente

continuado por Foucault con grandes diferencias.

La escuela como espacio de comunién de idearios en donde se tiene un horizonte
en comun, institucionalizado en la continuacion de pensamiento, no daria cuenta

de todo este proceso de preocupacion por la ciencia que inicia Cavaillés en donde
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“problematiza la tesis acerca del fundamento, [y donde Bachelard y Canguilhem
continlan] desplazando el andlisis al campo de las transformaciones vy
constituciones [de la ciencia]” (Jarauta 1979 69), en donde el primero trabaja sobre
los actos o umbrales epistemologicos, y donde el segundo, estudia los
desplazamientos y transformaciones producidos por el movimiento de los objetos
0 Su paso por la historia, y es en este contexto donde suena familiar su influencia
en Foucault, el cual escucha este murmullo de las preocupaciones de la
epistemologia, en tanto quiebres, discontinuidades, rupturas, limites vy

transformaciones.

El fuerte sonido que lanza al espacio Cavailles sobre la fundamentacién que
tienen la ciencia, es un murmullo que retumba en los distintos espacios de
Francia, y encuentra eco en los estudios que inicia Bachelard en la construccion
de una historia de las ciencias; organizando la gran dispersion de los
conocimientos por medio del objeto; identificando las légicas o normas de
funcionamiento de las mismas que dan lugar a su crecimiento, y estableciendo
una panoramica de la evolucion histérica de las ciencias en tanto diagndstico; son
estas caracteristicas las que permiten institucionalizar este trabajo bajo un nombre
denominado como epistemologia rama de la filosofia. El demiurgo ya con nombre
propio, continda con su trabajo de hacerse escuchar, y es asi, como a modo de
susurro Canguilhem, comienza su preocupacion en la formacion de los conceptos

y los procesos en los cuales se regula la produccién de una realidad historica.

Al realiza un balance de la escuela epistemoldgica francesa se puede avizorar un
murmullo de escuela que se podria considerar como una leyenda, la cual es
posible, si se logran cumplir dos condiciones: la primera es tener un nexo con la
realidad y la segunda es la trasmisién por un largo periodo de tiempo. En este
sentido se cumple con la primera condicidn, ya que tiene sus raices en la filosofia

de la ciencia, pero en cambio la segunda condicidon no se logra, debido a que su
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creacidn es reciente y no cuenta con una transmision de generaciones, llegando

asi a la conclusion de que esta tiene historia pero no llega a ser leyenda.

Sin embargo, la tarea de esta reciente creacion escolar es fundamental, al realizar
un proceso de articulacion de los discursos que han dado respuesta a un objeto
preciso, buscando la unidad y el cdmo se integra a las necesidades de una época
especifica. El nexo de Foucault con los integrantes de esta escuela es claro,2 en
tanto, estos le permiten delimitar su campo de trabajo, “en lugar de recorrer el eje
conciencia-conocimiento-ciencia (que no puede ser liberado del indice de la
subjetividad)” (1979 307), que guia el trabajo de los epistemdlogos, el pensador
francés direcciona sus propias indagaciones en el eje de la “practica discursiva-

saber-ciencia” (307).

El pensador francés no se inscribe en el proyecto epistemologico, pero se deja
permear por los cantos de sirenas en dos sentidos, el primero en la preocupacion
por el saber en vez de la ciencia, y el segundo en vincular en sus estudios la
perspectiva historica. Mediante ambos elementos realiza indagaciones sobre
particularidades regionales del saber —formaciones discursivas-, en fragmentos
determinados de tiempo que responden a las exigencias de produccion de
realidad de una época. Un ejemplo de esto, lo encontramos en la intervencién que
hace Foucault en Rio de Janeiro en 1971, en donde sostiene con José Guilherme

Merquior y Sérgio Paulo Rouanet una conversacion, manifestando que,

En el fondo, siempre me interesé en ese dominio que no pertenece del todo a lo
gue habitualmente se llama ciencia, y si utilizo el concepto saber, es para
aprehender los fendmenos que se articulan entre lo que los historiadores llaman
mentalidad de una época y la ciencia propiamente dicha. Hay un fenémeno de esa
indole en el que me interesé y al que pretendo volver algun dia: la brujeria. Se
trata, en suma, de comprender la manera en que la brujeria —que en definitiva era
un saber, con sus recetas, sus técnicas su forma de ensefiar y transmision- se
incorporé al saber médico. (...) En algun sentido fue consecuencia de una

12 E] filésofo francés hace una mencién importante en la catedra inaugurar del Collage Francés
titulada: ElI Orden del Discurso (2005), a los integrantes del circulo epistemoldgico francés,
pagando asi una deuda intelectual y mostrandolo como un antecedente de su trabajo.
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necesidad, de cierta complicidad, que la Iglesia, el poder real, la magistratura y los
médicos mismos hicieron aparecer la brujeria como dominio posible de la ciencia,
es decir hicieron del brujo un enfermo mental. No era una liberacion: era otra forma
de captura (2013A 285-286).

El objeto de la brujeria mencionado por Foucault es el mejor ejemplo de sus
intereses académicos, aclarando ademas la deuda de su relacion con la
epistemologia francesa, en donde podemos identificar las siguientes: primero la
indagacion de como surgen los objetos de un saber posible; segundo el
seguimiento a las disciplinas en la construccion discursiva y su estructuracion
formativa; tercero el uso de la historia y cuarto, la realizacién de un diagndstico de

la época en el tratamiento que le da cada presente a un objeto especifico.

Estos intereses son los que permiten visualizar al pensador francés, la necesidad
de buscar un método que permita realizar una reconstruccién histérica de un saber
determinado, ya no en las grandes continuidades, sino que siguiendo el modelo de
Bachelard, en las discontinuidades o rupturas de la formacion discursiva, giro en
donde el estudio “no es ya el del fundamento que se perpetua, sino el de las
transformaciones que valen como fundacién y renovacion de las fundaciones”
(Foucault 1979 7) y Canguilhem —estudiante de Bachelard y maestro de Foucault-
obtiene la preocupacion por estudiar los conceptos y jugar con ellos en distintos

ambitos del saber.

No encontrando una identificacion plena con la escuela epistemoldgica francesa,
por su mision de construir una historia de las diferentes ciencias, realizando un
rastreo de la verdad con la cual cada época legitima y evalta la produccion
discursiva, Foucault si revela esta influencia de la siguiente manera: “no fui
personalmente alumno de Bachelard, pero lei sus libros; en sus reflexiones sobre
la discontinuidad en la historia de las ciencias y en la idea de un trabajo de la
razon sobre si misma en el momento de constitucion de su objeto de andlisis,
habia toda una serie de elementos que aproveché e hice mios” (2013B 51), el

autor consigue tener una resonancia tematica al incursionar en la problematica
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sobre el saber en vez de la ciencia; en la formacion discursiva en contraposicion a
la evolucién del concepto; en los analisis de la discontinuidad en oposicién a las
continuidades disciplinarias y en las practicas sociales en lugar del fundamento,
pero para esto, debe buscar un método que le permitira develar el objeto
estudiado, por lo cual recurre a los adelantos metodolégicos de las ciencias

humanas.

2.2. La bifurcacion de los caminos

La ciencias humanas surgen a finales del siglo XVIII de nuestra era, tomando en
consideracion la revolucién causada por Kant, al recurrir a la finitud como una
perspectiva de estudio, esta empresa convierte al hombre en objeto de
preocupacion cientifica bajo la dualidad de un sujeto cognoscente, constructor de
su propio conocimiento y al tiempo, objeto de estudio bajo la mirada de diferentes
disciplinas. Para la época de Foucault, las ciencias humanas habian disefiado
distintos métodos que generaran conocimiento sobre €l mismo, estos son: el
estructuralismo, la fenomenologia y la hermenéutica; las cuales brindaban una
serie de técnicas y procedimientos que visualizan, organizan, analizan e

interpretan la accion de los seres humanos.

El hombre es pensado por diferentes disciplinas que estudian su hacer mediante
diferentes metodologias, que brindan la garantia sobre la produccién de
conocimientos. El método entonces no solo debe entenderse desde la tradicion
clasica como una carta naval o metodoldgica, su trabajo en las ciencias humanas
va mucho mas all4 de esto, ya que tienen como tarea dar fe publica sobre la
relevancia cientifica del estudio realizado, asegurando la informacion recolectada

de las distintas interrogaciones que hacen hablar al hombre.

Estos métodos son la fenomenologia, el estructuralismo y la hermenéutica, el
pensador francés no es ajeno a estas discusiones que invaden los espacios del

café, de los auditorios y los pasillos universitarios en su formacion filoséfica y
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psicoldgica. El método consistia en solucionar un dilema e inscribirse en un tipo de
escuela que garantizara y acogiera dentro de la institucionalizacion, los estudios
realizados por los estudiantes, los cuales socializaban sus interrogaciones y
mediante técnicas evaluativas se les incorporaba o rechazaba como integrante de

la misma, contexto en donde Foucault manifiesta,

Nos hemos formado todos en la escuela de la fenomenologia, en el analisis de las
significaciones inmanentes a la vivencia, las significaciones implicitas de la
percepcion y la historia. Me preocupaba ademas la relacién que podia haber entre
existencia individual y el conjunto de las estructuras y condiciones historicas en las
cuales aparece esa existencia individual, el problema de las relaciones entre
sentido e historia, también entre método fenomenolégico y método marxista. Y
creo que, como todos los de mi generacién, se produjo en mi, entre los afios
cincuenta y cincuenta y cinco, una especie de conversion que parecia desdefiable
en un comienzo pero que en realidad, mas tarde, nos diferencié profundamente el
pequefio descubrimiento o si, se quiere, la pequefa inquietud que estuvo en su
origen, fue la inquietud frente a las condiciones formales que pueden provocar el
surgimiento de la significacion (2013A 82).
El destino es paraddjico si tomamos en consideracion las rutas por las cuales los
hombres son conducidos, el pensador francés en un primer momento tiene
filiacion con la escuela epistemoldgica, en donde encuentra las teméaticas que
desea estudiar y a uno de sus maestros, Canguilhem, quien influencia en el estilo
de su trabajo, pero paralelamente a esto también establece una relacion con la

fenomenologia en la cual muchos de su generacion fueron formados.

En este contexto, la entrada del hombre como un nuevo objeto de estudio en los
discursos filosoficos es producto de la modernidad kantiana, la explicacion de lo
humano desde la finitud, -esto no quiere decir que en la historia del pensamiento
no se hayan gastado unas lineas en su honor, lo contrario se reconocen distintos
discursos sobre él, pero desde Optica distinta como lo infinito-, la revolucion
causada por el pensador aleman, es conectar la complejidad de un sujeto
cognoscente, pensante y a la vez objeto de estudio del discurso. Esto origina las

ciencias humanas que estudian el quehacer del hombre, en relacibn a otros
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objetos, convirtiéendose asi en una profesion cientifica, que intenta develar distintas

acciones creadas por los individuos como: el lenguaje, la economia entre otras.

El devenir de las ciencias humanas en la filosofia tienen como antecedentes el
debate iniciado por Descartes, al inaugurar la discusion moderna desde una
perspectiva matematica y fisica, en donde el hombre es en cuanto piensa;
posteriormente Kant heredero en buena parte de esta tradicidn, revoluciona desde
una mirada de la finitud, la concepcion del sujeto en la busqueda de las
condiciones que posibilitan el conocimiento desde un yo transcendente, el cual
posteriormente en Hegel lo serd convertido en un yo absoluto. Estos autores se
preocuparon por un ser especifico el Yo del hombre, pensado por un lado como
ser natural, producto de la naturaleza y por otro, en tanto ser cultural e histérico
gue se pone por encima de la naturaleza, dejando huella e impronta en la historia

de sus instituciones como el arte, la filosofia, la religion y la cultura.

Estas tradiciones son conocidas por Husserl, al abordar la fenomenologia como
ciencia rigurosa, que dirige su busqueda hacia las cosas mismas, en donde la
experiencia pura, permite realizar una interpretacion de cuando las cosas se
manifiestan en su condicion de fendmeno. En otras palabras, la fenomenologia
significa ir tras las cosas mismas, con esto presupone el filosofo aleméan pretender
fundar una nueva forma de filosofia, una ciencia que tiene por objeto de estudio

las experiencias puras.

El hombre y el mundo no se encuentren distantes, sino por el contrario se unen. El
ser humano tienen impronta huellas del mundo en la mente de acuerdo a Husserl,
qgue continuando con la tradicion alemana piensa el yo, en tanto absoluto desde
una perspectiva fenoménica. Muchos investigadores se inscribieron en la
fenomenologia debido a sus diferencias con un movimiento diferente, denominado
positivismo légico, que cada vez ganaba mas terreno en el campo intelectual,
volviendo el mundo algo matematizado y nomotético, diferente a la magia

producida por la perspectiva de volver a la esencia de las relaciones del sujeto con
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el objeto, impregnado en la conciencia del individuo, es por esta razén que surgen
la critica al saber generado de esta como antonomasia o ciencia eidética, es decir,
una ciencia de las esencias que no produce conocimiento puro. Sin embargo, la
fenomenologia no solo es un método que hace de la experiencia un significado,
sino también una escuela en la cual se formaron los franceses con dos tendencias

diferentes, la de Maurice Merlau-Ponty y de Jean Paul Sartre.

Esta empresa que interroga la experiencia en busqueda de significados
originarios, tiene como preocupacion describir los efectos producidos de la
dinamica relacion sujeto-objeto, en otras palabras, el ser se identifica con algo del
mundo que al reducirse, permite estudiarse como fenémeno, volviendo lo vivido
algo analizable. Michel Foucault se deja influenciar en sus primeras obras por esta
corriente, pero continda con la busqueda de camino, dado que este no esta de
acuerdo con los objetivos de la ontologia de nosotros mismos, y es cuestionable

en la medida que este método, no ha podido salirse del circulo antropolégico.

Las corrientes filoséficas con sus métodos se encuentran en convocatoria por
inscripcion autonoma, haciendo uso de la libertad del individuo o por filiaciéon de
contenido con alguna temética del movimiento, pero es precisamente la segunda
opcién por la cual se ha interpretado una adhesién del autor francés con el
estructuralismo, en este sentido, asuntos referentes al concepto y muerte del
autor, la ausencia de obra y uso de la terminologia misma lo hacen integrante;
pero, ¢qué es el estructuralismo? El estructuralismo “consiste en un analisis no
tanto de las cosas, las conductas y su génesis, sino de las relaciones que rigen un
conjunto de elementos y conductas; estudia conjuntos en su equilibrio actual,
mucho mas que procesos en su historia” (Foucault 2013A 76), este método
pretende alcanzar la objetividad en el estudios de los seres humanos, aprehender
el significado de sus acciones en la época, mediante una indagacion por el signo

caracterizador del presente.
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El estructuralismo tiene dos orientaciones en el uso intelectual francés: el primero
es como practica que hacen los estudiosos de temas culturales, es decir, este
método permitié generar nuevos conocimientos cientificos en la lingiistica; brindd
herramientas para desarrollar renovaciones en la historia de las religiones y
ampliar otras perspectivas de trabajo en el campo de la etnologia, la biologia y la
sociologia. En este sentido, el estructuralismo es un método utilizado para estudiar
las relaciones que rigen a un conjunto de elementos o conductas en su equilibrio
actual, mas que en los procesos que los llevaron a su historia o actualidad. El
segundo uso del estructuralismo, es como actividad de los tedricos, diferente al
primero cuyos fines son cientificistas, este en cambio, invierte sus fuerzas sobre
las relaciones actuales entre distintos elementos o conductas de una cultura
especifica, en tanto diagnéstico que se le hace a la cultura actual (Foucault
2013A).

De esta manera, Foucault puede tener cierta relacion con el estructuralismo, pero
no es miembro oficial de este movimiento gestado en Francia, en expresiones
mismas del autor, “a lo sumo [fui] el monaguillo del estructuralismo. Digamos que
agité la campanilla, los fieles se arrodillaron y los incrédulos lanzaron gritos. Pero
el oficio habia comenzado hacia ya tiempo” (2013A 76), de acuerdo a estas
palabras, el autor se aisla de este movimiento que fue contagiando el circulo de
intelectuales de Paris, en la medida que no entra en la cruzada del estructuralismo

en busqueda del signo fundador de la existencia que deba ser organizado.

En Alemania se iniciaba un viento renovador en la filosofia, contrario a la
fenomenologia y al estructuralismo, este aire lo vamos a conocer como la
hermenéutica, cuyo obstaculo a superar sera el problema histérico entre las
ciencias del hombre y las ciencias naturales, melodrama superado desde una
revision de la finalidad que perseguian cada una de ellas, la primera en cuanto
comprension de las diferentes problematicas de las acciones del hombre y la

segunda, desde la explicacion de los fendmenos de la naturaleza, ¢ pero sera que
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éste es el método usado por Foucault para dar respuestas a sus interrogantes,
dado el alejamiento con las dos técnicas anteriores? La respuesta a esta pregunta

la encontramos en el siguiente fragmento, en donde establece como:

Estamos consagrados histéricamente a la historia, a la construccion paciente de
discursos sobre discursos, a la tarea de oir lo que ya ha sido dicho. ¢ Es fatal, por
lo mismo, que no conozcamos otro uso de la palabra que la del comentario? Este
altimo, a decir verdad, interroga al discurso sobre lo que esté dice y ha querido
decir, trata de hacer surgir ese doble fondo de la palabra, donde ella encuentra en
identidad consigo misma, que se supone mas proxima a la verdad; se trata, al
enunciar, lo que ha sido dicho, de volver al decir lo que jamas ha sido pronunciado.
La actividad de comentar, que trata de hacer pasar un discurso apretado, antiguo y
como silencioso para si mismo a otro mas parlanchin, a la vez mas arcaico y mas
contemporaneo, se oculta una extrafia actitud con respeto del lenguaje: comentar
es admitir por definicién un exceso de significado sobre el significante, un resto
necesariamente no formulado del pensamiento que el lenguaje ha dejado en la
sombra, residuo que es su esencia misma, impelida fuera de su secreto; pero
comentar supone también que este no-hablado duerme en la palabra, y que por
una superabundancia propia del significante, se puede al interrogar, lo hace hablar
a un contenido que no estaba explicitamente significado (2001 10-11).

En este sentido Foucault se encuentra en un panorama heredado de producciones
de discursos, en donde la proliferacion de interpretaciones de los grandes
sistemas de pensamiento, sirven como presupuesto de nuevas argumentaciones
basadas en un esquema de reproduccion de discursos, que desde los inicios de la
filosofia hasta buena parte de la modernidad, serviran como antecedentes o se
criticaran en la argumentacion de nuevos sistemas de pensamiento, sin embargo,
la hermenéutica brinda las herramientas conceptuales para que el modelo

epistemoldgico de la explicacion sea superado por el de comprension.

Los problemas generados por la actividad de comentar se encuentran en las
estructuras del discurso que argumenta y legitima el estatuto I6gico de cada
disciplina, el comentario permea este juego con un esquema de reproduccion del
discurso en la historia de la ciencia, en otras palabras, es un circulo hermenéutico
gue impide el avance de cada disciplina en la construccion paciente de su propio

sistema, sin embargo, en la catedra inaugural de la Historia de los sistemas de



58

pensamiento donde sustituye a su maestro Jean Hypolite en el College de France,

hace una redefinicién del comentario en los siguiente términos,

Por el momento, quisiera limitarme a indicar que en lo que se llama globalmente
un comentario, el desfase entre el primer y segundo texto representa dos
contenidos solidarios. Por una parte permite construir (e indefinidamente) nuevos
discursos: el desplome del primer texto, su permanencia, su estatuto de discurso
siempre reactualizable, el sentido multiple u oculto del cual parece ser poseedor, la
reticencia y la rigueza esencial que se le supone, todo eso funda una posibilidad
abierta de hablar. Pero, por otra parte, el comentario no tiene por cometido,
cualesquiera que sean las técnicas utilizadas, mas que el decir por fin lo que
estaba articulado silenciosamente alla lejos. (...) El comentario conjura el azar del
discurso al tenerlo en cuenta: permite decir otra cosa aparte del texto mismo, pero
con la condicion de que sea el mismo texto el que lo diga, y en cierta forma el que
se realice” (Foucault 2005 28-29).

La relacion de Foucault con estos métodos de estudio del hombre surgidos a partir

de la dualidad kantiana de un sujeto cognoscente y a la vez objeto de

conocimiento, influencia su vida intelectual pero no los asume como apuesta para

dedicar su vida, el método elegido por el autor francés para el estudio del discurso

sera la arqueologia; esta le permite:

1.

2.

Distanciarse de la fenomenologia transcendental de Husserl que ubica al

sujeto como dador de sentido a los objetos y la experiencia;

Separarse de la fenomenologia existencial representada en Alemania por
Heidegger el cual propone, “encontrar la verdad profunda oculta en las
practicas cotidianas es el inquietante sin sentido de una forma de ser que
es, por decirlo asi, interpretacion total de principio a fin” (Dreyfus; Rabinow
2001 20), y en Francia el liderazgo de esta corriente es asumido por
Maurice Merleau-Ponty con la Fenomenologia de percepciéon en donde
“trataba de demostrar que la experiencia vivida por el cuerpo, organizaba la
experiencia antes que el ego transcendental, y que el cuerpo como un
conjunto integrado de capacidades”(19), los lazos del autor francés con
ambos autores se encuentra reflejada en una obra realizada en honor al

psicoterapista Ludwig Binswanger, sin embargo la critica del mismo devine
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en la comprension de la vida cotidiana que es limitada y en muchas

ocasiones distorsionada;

3. Alejarse del estructuralismo clasico en la posibilidad de buscar leyes
objetivas en las actividades realizadas por los hombres, pero tiene nexos
con el estructuralismo holistico de Lévi-Strauss el cual se encuentra
relacionado con el analisis del discurso en la medida en que “todo término
posible debe ser definido (identificado) en forma separada de cualquier
sistema especifico; el sistema especifico de términos, entonces, determina
qué términos posibles cuentan actualmente como elementos, esto es, el

sistema provee la individualizacion de los individuos” (18);

4. Separa de la hermenéutica en cuanto apropiacion del ser, pero la vincula en
cuanto interpretacion del discurso en el campo del significado y

reaprehension del sentido del discurso;

5. Estudiar las practicas discursivas en las expresiones culturales que
estructuran el saber, permitiendo comprender el significado de las

condiciones de existencia de las practicas culturales, es decir,

Hablar de signos y de interpretacion, de su indisociabilidad, por fuera de la
fenomenologia; hablar de signo por fuera de todo “estructuralismo”; hablar
de interpretacion independientemente de toda referencia a un sujeto
originario; articular los andlisis de los sistemas de signos con los andlisis de
las formas de violencia y dominacién, pensar el conocimiento como un
proceso histérico antes que como problematica de la verdad vy, objeto. El
conocimiento liberado de toda relacién sujeto-objeto, esto es el saber
(Foucault 2012A 235).

En sintesis, Foucault se aleja del método fenomenoldgico debido al interés que
esta tiene en realizar una descripcién de los significados originarios, los cuales son
asumido como fendmeno; se distancia del método estructuralista en la medida que
no mantiene una inquietud por encontrar las leyes de produccion y funcionamiento

de significado, y también se alejara de las técnicas hermenéuticas por ser una
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reproduccion continuista del discursos por medio del comentario, una
autorreflexion por parte de otro sobre este, pero también tiene vinculos con ellas
en el analisis del discurso de los campos del significado y reaprehension del
sentido, al igual que con el estructuralismo con la preocupacién por el presente en

tanto su relacion con la ontologia.

En este contexto, la empresa del autor francés hace necesario un método que se
aleje de las técnicas de las ciencias del hombre, en la medida que estas se
acogen al principio de cientificidad, en cambio la propuesta del autor francés, es
visualizar las practicas discursivas que hacen posibles subjetividades diferentes en
el saber. Estos métodos contribuyeron al conocimiento sobre este nuevo problema
que es el hombre e influyeron en la etapa de formacién de Foucault, pero su
apuesta estaba en analizar el discurso por medio de la arqueologia, este interés
del autor es implementar entonces ese metodo especifico, desarrollado de
acuerdo a sus necesidades, que le permitird diagnosticar las condiciones de
existencia de ciertas experiencias, los enunciados productos de estos y la
formaciones discursivas que se hacen sobre estas conformaciones de este tipo de
saber.

2.3. La apuesta por el discurso: saber-arqueologia

Michel Foucault entre 1961 a 1970 realiza una serie de estudios sobre practicas
discursivas, originadas en espacios familiares por su apariencia, rompiendo asi
con los trabajos tradicionales. EI manicomio, el hospital, la cércel y la escuela
comparten caracteristicas similares en su fachada como: sus rejas, el uso de
colores palidos, blancos y grises, areas dominadas por largos pasillos en donde a
lados encontramos habitaciones, celdas y aulas, lugares que dan la sensacion al
pasar o cerrar la puerta de que dejamos la vida atras; sentimiento generado por la
regulacion de la subjetividad, al ser sometida a distintas experiencias de las cuales

se debe dar cuenta mediante la accion del pensamiento, esta sera la motivacion
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de un nuevo proyecto filosofico, que despierta el interés del pensador francés y
provoca el despertar del suefio de la razon en el cual fue formado, su trabajo sera
dominado por los estudios en torno a la conformacion discursiva del saber y

desarrollados a partir del método de la arqueologia.®?

Los espacios especificos del manicomio, la clinica, la carcel y la escuela,
establecen practicas sociales que producen formaciones discursivas sobre si
mismas, dando lugar a experiencia en el sujeto tales como: loco, enfermo, criminal
y estudiante, estas subjetividades son objeto de interés investigativo en Foucault.
La apuesta por estudiar estos discursos a partir del método arqueoldgico, queda
claro, en la dualidad, por un lado de estudiar la subjetividad caracterizada por el
analisis de las condiciones de existencia de la experiencia, y por el otro, en la
practica discursiva generada sobre si misma en la produccion de enunciados, que
en conjunto, permiten la formaciéon discursiva, en tanto conformacion del saber y

su posible institucionalidad disciplinaria.

Ahora surge el interrogante, si el autor francés tiene como motivaciéon en sus
estudios la experiencia transformadora —subjetividad- del hombre en lugares
determinados, ¢ por qué no forma parte de las ciencias humanas? La respuesta la
establece Foucault al estudiar el discurso desde una autonomia exterior, lo cual le
permitia abrir espacios de analisis sobre el hombre, pero no desde los métodos
desarrollados para comprenderlo, y esto debido a un interés de realizar un

diagnéstico sobre la situacion presente de nuestra sociedad u ontologia histérica

13 La produccion intelectual de Michel Foucault durante esta época inicia con dos trabajos
realizados para obtener el titulo de doctor publicados en 1961 La Historia de la Locura en la Epoca
Clasica y la traduccion de la Antropologia en Sentido Pragmético de Emmanuel Kant acompafiada
de una extensa introduccién; en 1963 se publica el Nacimiento de la Clinica: una arqueologia de la
mirada médica y una obra de andlisis literario titulada Raymond Roussel analizando al poeta
surrealista; para 1966 la publicacion de Las Palabras y las Cosas: una arqueologia de las ciencias
humanas genera en el mundo intelectual parisino una divisién entre seguidores y contradictores
frente a los argumentos, de esta obra del estudio del hombre como objeto de investigacion reciente
y su tesis final de la muerte del mismo que origina un fuerte cuestionamiento por parte de los
lectores de la Revista Esprit, ocasionando asi un articulo de Respuesta a esta pregunta que sera el
antecedente de la arqueologia del saber, la cual ve la luz en 1969, obra que argumentara el
método utilizado en los estudios realizados antes.
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de nosotros mismos, en relaciébn a la experiencia de saber en los juegos de
verdad, poder en las relaciones con los otros y ética en las técnicas de produccion

de subjetividad.

La arqueologia como método filoséfico no busca la comprension sino que le
apuesta a la descripcion, rompiendo asi con la tradicion cientificista de las técnicas
que interrogan al hombre, el fildsofo francés, provoca una ruptura al sustentar su

método de la siguiente manera:

La descripcion arqueoldgica de los discursos se despliega en la dimension de una
historia general; trata de descubrir todo ese dominio de las instituciones, de los
procesos econémicos, de las relaciones sociales sobre las cuales pueda
articularse una formacion discursiva; intenta mostrar como la autonomia del
discurso y su especificidad no le dan por ello un estatuto de pura idealidad y de
total independencia histérica; lo que quiere sacar a la luz en ese nivel singular en
el que la historia puede dar lugar a tipos definidos de discurso, que tiene a su vez
su tipo propio de historicidad, y que estan en relacién con todo un conjunto de
historicidades diversas (1979 276-277).

Lo interesante en esta primera etapa arqueoldgica, es que al igual que la ciencia
del mismo nombre busca las ruinas sobre las cuales estan edificadas los discursos
que sustentan el presente. Las formaciones discursivas se fundamentan en la
superficie del suelo en la dimension del acontecimiento, en tanto materialidad, en
donde la argqueologia tiene como objetivo comenzar a describir su conformacion,
capa por capa, escudrifando objetos propios, que interactian entre sistemas
distintos, no en las largas continuidades en donde son asumidos como obstaculos,
sino en las emergencias o discontinuidades que brindan la posibilidad de

identificarlos, analizarlos y diferenciarlos.

Este método planteado por Foucault permite describir los monumentos, sobre los
cueles se edifica el aparato conceptual de nuestro presente, esta preocupacion
solo podra ponerse en marcha analizando, escarbando como un detective en los

archivos de una época, constituido a partir del saber o relacion con las cosas,
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teniendo como resultado enunciados, constitutivos de la formacion discursiva en

cuanto disciplina o tipos definidos de discursos.

El hombre se puede caracterizar a partir de muchas habilidades como lo fue el
caminar recto, la habilidad de agarrar objetos, de buscar signos con los cuales
comunicarse con otros, caracteristicas que le permitieron a los primero hominidos
diferenciarse de los animales, borrando asi su parentesco salvaje, pero sobre
estas facultades se encuentra tener conciencia — pensar, cualidad usada en la
construccion del conocimiento, que consiste en la interrelacidbn entre objeto y
sujeto con lo cual se ordena y dispone las cosas del mundo, satisfaciendo sus
necesidades, que organizados en estructuras légicas y bajo los criterios de la
razon dan como resultado la ciencia, en otras palabras el recorrido se establece
en “el eje conciencia-conocimiento-ciencia (que no se puede ser liberado del
indice de la subijetividad)” (Foucault 1979 307). La aventura del pensamiento
propuesto desde la arqueologia, es describir las practicas discursivas generadas
por los diferentes objetos de estudio, en los distintos campos del saber
estructurados en dominios especificos de la ciencia, es en este sentido donde
cambian los ejes recorridos de la arqueologia, en tanto “practica discursiva-saber-
ciencia” (307), punto donde se debe reconocer dos diferenciaciones realizadas por
el pensador francés sobre el saber, argumentada en los “fragmentos para una
morfologia de la voluntad de saber” (2012A 17) en el curso titulado: Lecciones

sobre la voluntad de saber. 14

Frente a estas dos diferenciaciones realizadas en el parrafo anterior, varias son
las paginas gastadas por diferentes pensadores desde la antigua Grecia hasta la
modernidad, dirigiendo sus esfuerzos por delimitar el saber y generando por tanto,

un sinnimero de espacios argumentados que debemos estudiar. El primer eje

14 Michel Foucault fue elegido docente el 12 de abril de 1970 por la asamblea de profesores del
College de France. Este es el primer curso dictado por el fildsofo el cual inicia el 09 de diciembre
de 1970 y termina el 17 de marzo 1971 dedicado a la tematica del saber y del poder, razén por la
cual se tiene en cuenta en el desarrollo de este capitulo a pesar de no esta acuerdo a la cronologia
descrita al inicio del mismo.
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compuesto por conciencia, conocimiento y ciencia se identificara como deseo de
saber, representado por filésofos como: Platon, Aristoteles, Descartes, Kant,
Hegel, Comte y posteriormente la Escuela epistemoldgica francesa, es decir la
linealidad de esta se entiende desde un interés cientifico; el otro eje cuyos
elementos son: préactica discursiva, saber y ciencia se reconocera como voluntad
de saber compuesta por los filésofos, tales como: Spinoza, Nietzsche y el mismos

Foucault.

La diferencia entre el deseo y voluntad de saber no son solo semantica o de
apuestas personales de pensadores, las discrepancias van mucho mas alla de
estas dos, es por esto que frente a la primera se analizan los planteamientos de
Aristételes iniciados en la Metafisica libro primero (A) argumentando como: “todos
los hombre tienen naturalmente el deseo de saber. Sefial de ello es el amor a las
sensaciones” (1994 69), el autor ubica la ciencia en el interior del hombre, es un
instinto natural conocer por medio de los sentido y dominar las cosas a partir de la
experiencia o relacion establecida con ellas, en ambas caracteristicas las
sensaciones son de vital importancia, las cuales se organizan bajo la rubrica de la
voluntad de verdad, en donde se elige lo verdadero de lo falso mediante la

explicacion y la prueba.

En Aristételes el hombre tiene una soberania sobre el conocimiento, debido a la
inclinacién natural por tener sensaciones con los objetos, de las cuales obtiene
placer. La accién del pensamiento, la transmision del saber y la capacidad de
aprender, son cualidades que permiten la experiencia y la memoria. El deseo de
saber sufre asi un chantaje, en el autor griego, en donde la sensacion causa
placer, permitiendo la experiencia que posibilita la memoria y el aprendizaje, que

son llevados a las alturas del arte y de la ciencia.

Para Aristételes el conocimiento se encuentra divido en dos: el primero, lo
diferencia por la capacidad de un conocimiento visible que nos separa de los

animales, surgiendo asi la experiencia que potencia la capacidad para memorizar,
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posibilitando ser ensefiados y aprendidos en una relacion dialéctica mediada por
placer de apropiacion del objeto; el segundo, es el conocimiento caracterizado por
el sentido de la escucha, en donde las primeras impresiones de nuestro sentido,
deben llevarse al rango del arte o de lo razonable para poder ser ensefiado. Estas
ciencias se dividen en tres categorias: las ciencias productivas en donde las
acciones estan orientadas a satisfacer las necesidades; ciencias éticas
preocupadas por las practicas que apuestan por el placer y la calidad de vida, y

ciencias tedricas que resuelven los problemas del conocimiento.

En este contexto, Aristoteles es el mejor representante del deseo de saber, en
contraposicion a la voluntad de saber, estudiada a partir de Federico Nietzsche por
medio de un texto escrito en 1873, que no vio su publicaciébn péstumamente, en
las obras completas usadas por Foucault, para argumentar su propio discurso, asi,

argumenta el autor aleman,

En algun rincén apartado del Universo, perdido en el flamear de innumerables
sistemas solares, hubo una vez un astro sobre el que animales inteligentes
inventaron el conocimiento. Fue aquél el minuto mas arrogante y mentiroso de la
historia universal: pero tan so6lo fue un minuto. Tras algunos suspiros de la
naturaleza el astro se congelo y los animales inteligentes perecieron (1990 17).

El fragmento anterior de Federico Nietzsche describe las caracteristicas de la
voluntad de saber, permitiendo identificar el campo de accion de la arqueologia.
Detengdmonos entonces en el andlisis de estos elementos: el primero es la
ubicacion que hace del hombre en la finitud del vasto universo, haciendo
referencia a la formacién misma del sujeto y del nacimiento de un tipo de saber
propio sobre él mismo; el segundo es la caracterizacion que hace de los hombres
como animales inteligentes, que inventan el conocimiento, por lo tanto, este
adquiere un caracter artificial, no tiene origen en el hombre sino que es una
invencion y por lo tanto no es algo natural, entrando en oposicion al deseo de
saber en donde este es dado por naturaleza; el tercero es la temporalidad del

saber adquiriendo la forma de acontecimiento; cuarto la critica al modelo kantiano
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0 por lo menos a la explosion neokantiana del contexto en el que se escribid el
texto y quinto, la postura negativa frente al deseo de verdad, que se inventa
posterior al conocimiento, posibilitando la mirada cientifica bajo la sombra de

progreso criticada por el autor.

En esta genealogia del saber propuesta por Foucault de la lectura realizada a
Nietzsche, se puede analizar varias rupturas con la tradicion filosofica, la primera
es la pérdida de soberania del hombre sobre conocimiento, es decir, no hay
naturaleza humana con un deseo natural por el saber, este no es un instinto que
provenga de algo interno y por lo tanto no tenemos posibilidad de encontrar un
origen; segundo el conocimiento no es instintivo, como tampoco las sensaciones,
percepciones, o impulsos, pero si tiene relacion con ellos debido a que es
producto de estos, pero no se encuentra en ellos; tercero en consecuencia del
anterior, el conocimiento es inventado, fabricado o creado en el exterior, el saber
es una expresion externa que hace el hombre para satisfacer sus necesidades o
mejorar su vida; cuarto el conocimiento no tiene prototipo, forma o estructura en
cuanto no tiene una garantia exterior asi mismo, este argumento posibilita la salida
del chantaje aceptado por distintos sistemas filosoficos que aseguran su validez
en algo externo, como: en las reminiscencias de Platon o la dominacion de Dios
en la explicaciones de Descartes, frente a esto Nietzsche argumenta “en todo
conocimiento hay tal vez algo de heroico, pero nada de divino” (ctd 2012A 227);
quinto lo heroico del conocimiento se debe al combate constante entre el sujeto y
las cosas, es la “la chispa entre dos espadas” (1999B 180), en otras palabras, las
cosas Yy los objetos no estan a la espera del hombre para el desciframiento de la
estructura, sino para la lucha y producto de esta es el saber; quinto la verdad no
se encuentra unidad al conocimiento, esta es inventada mas tarde con la
necesidad de organizar bajo una misma estructura logica el saber con unos fines
cientificos; sexto “el conocimiento liberado de la relacion sujeto-objeto es el saber”
(2012A 236), en este punto el hombre tiene el poderio, imponiendo a los signos

sus diferencias y similitudes equivalentes solo a interpretaciones, en sintesis en,
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Aristoteles, la voluntad de conocer estaba contenida en el elemento previo del
conocimiento; no era otra cosa que el retardo del conocimiento con respecto a asi
mismo, y por eso era deseo e incluso menos aun que “deseo”: era deseo — placer.
Y todo esto solo era posible en la medida en que el conocimiento (bajo la forma
mas elemental de la sensacion) tuviera ya relacién con la verdad.

En Nietzsche, el conocimiento es un efecto ilusorio de la afirmacion fraudulenta de
la verdad: la voluntad que contiene a uno y otra tiene el doble caracter de 1) no ser
en absoluto voluntad de conocer sino voluntad de poderio, y 2) fundar entre
conocimiento y verdad una relacion de crueldad reciproca y destruccion (240).

La influencia de Federico Nietzsche en la concepcion de saber es muy importante
en Foucault, en el analisis de las practicas sociales en donde se redefinen reglas
de juego que conforman nuevas formas de subjetividad, desde una perspectiva
histérica y una metodologia de analisis del discurso. El interés del autor francés
tiene como tarea: primero estudiar la historia en la relacion del saber como
acontecimiento en las practicas sociales, frente a lo cual argumenta, “mi objetivo
sera mostrarles como las préacticas sociales pueden llegar a engendrar &mbitos de
saber que no solamente hacen aparecer nuevos objetos, conceptos nuevos,
nuevas técnicas, sino que ademas engendran formas totalmente nuevas de
sujetos y de sujetos de conocimiento” (1999B 170); segundo para llevar acabo
estos estudios se debe elegir un método que seréa el arqueoldgico, en el caso del
pensador francés, incorpora el analisis del discurso, diferenciandose de la
tradicion de las universidades europeas y angloamericanas, donde se sume como
un conjunto de hechos linglisticos, los cuales deben ser analizados desde las
estructuras que la ordenan o la reglamentan, sino desde la perspectiva de la
arqueologia del saber, en tanto analisis de las formaciones histéricas, en donde se
usan distintas herramientas hermenéuticas para analizar los problemas socio-

culturales.

La arqueologia asume la episteme como una serie de condicionamientos que una
época puede tener en los sujetos, en la forma en la que nos miramos, pensamos y
actuamos, son estos procedimientos influenciados por la episteme de un

momento, los que le permiten a la sociedad realizar la distinciébn entre bueno-malo,
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cuerdo— loco, enfermo— sano entre otros, los cuales podemos identificar en el
contexto de produccién de enunciados por parte de las préacticas discursivas. El
arqueologo realiza un rastreo de las condiciones de posibilidad de un discurso,
explora terrenos quebradizos en donde germinan enunciados, que superen las
fronteras disciplinarias, analiza las emergencias producidas en una formacion
histérica, apuntando en el centro de la episteme que le permite funcionar, en

pocas palabras escudrifia los estratos —discursos- del saber.

El empleo de la historia en la arqueologia planteada por el pensador francés hace
pensar que sus resultados pertenecen por su naturaleza a la historia de las
mentalidades, los comportamientos, las ideas y el espiritu de una época, pero no
es asi, su uso posibilita establecer el andlisis de las condiciones propias de una
época, mediante la interrogacion de los condicionamientos propios del saber, y por
tanto su naturaleza pertenece a la ontologia del presente. Este nuevo método
combina entonces los estudios historicos al analizar el discurso, pero
diferenciandose de la tradicién linglistical® y de la filosofia analitica'®, en la
direccion de su interrogacion hacia la época desde la produccion misma del
discurso el cual es “(...) algo muy sencillo: es la descripcidn mas precisa, mas
exacta de una formacion histérica en su desnudez” (Veyne 2009 16), las cuales
son estudiadas desde la identificacion de enunciados que se establecen en el

agenciamiento de lo visible y lo enunciable.

15 | a linglistica estudia la estructura que el hombre hace de la lengua en la produccién de normas,
de significados y de sentidos.

16 | a tradicién analitica tiene lugar con la ruptura de algunos filésofos de dejar de estudiar a Hegel
0 preocuparse por los problemas metafisicos tradicionales. Comenzando a preocuparse por la
relacion entre lenguaje y mundo. Este procesos se da en cinco momentos: 1) El Giro Linguiistico
gue establece con esta ruptura; 2) La analitica del S. XX en donde encontramos a Fregel con la
teoria descripcionista y Russell con la denotacién o el referencialismo; 3) La tendencia formalista;
4) La tendencia cientificista en donde tenemos a Wittgenstein primero con una tendencia positivista
o cientificista del lenguaje y el segundo con una pragmatica del lenguaje de los usos o juegos del
lenguaje; 5) La tendencia naturalista y 6) los actos de habla.
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Los archivos son producciones realizadas por la dialéctica entre ver y hablar. La
accion de ver hace referencia a las visibilidades, no entendida como la
observacion de las cosas, las clarividencias o evidencias producidas en un
momento historico, sino en las descripciones de los cuadros por medio del
réegimen de luz, y el ejercicio de hablar, no se debe entender a modo de
expresiones, ideas, comunicaciones o datos que se dan en un periodo de tiempo,
sino en la red de ideas que regulan el momento en cuanto enunciados, es asi

como tenemos que,

Las visibilidades no son cosas entre las demas cosas, y las visiones, las
evidencias, no son acciones entre las otras, sino que son la condicién bajo la cual
surge toda accion, toda pasion, etc. Todo lo que se hace en un época solo puede
hacerse si sale a la luz. El hacer y el padecer de una época suponen su régimen
de luz. Y del mismo modo, todo lo que se piensa en una época, todas las ideas de
una época suponen su régimen de enunciados (Deleuze 2013 26).

El comportamiento de las visualizaciones-ver y enunciados-hablar similar al de
saber en Nietzsche, es una relacion de constante lucha entre ellas, combate en
donde no hay isomorfismo que los unifique, pero si se establece una
correspondencia de capturas mutuas de disyuncion. Conforme a esto en la historia
de la locura en la época clasica (2014) no podemos identificar el isomorfismo
entre el hospital y la medicina debido que no existe, la relacion que se da es de
disyuncioén, el hospital perteneciente al régimen de la visualizacion y los discursos
realizados desde el control estatal y la medicina; al mismo tiempo el asilo
pertenece al ver y los enunciados sobre la sin-razon tiene relacion con la

medicina.

Otro ejemplo, lo encontramos en Vigilar y castigar (1984) en donde la visualizacion
se da en la cércel, la escuela y la fabrica que busca reducir la delincuencia, la falta
de productividad entre otros, en cambio los enunciados provienen del control
disciplinario de la sociedad, se forman en lo juridico —cédigo de castigo de acuerdo
a las faltas o crimenes-, en los discursos de control de las poblaciones, en la

autoridad de la policia por medio de los reglamentos. En sintesis, las acciones de
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ver-hablar son acciones del pensamiento de naturaleza distinta que impiden
unificarse en el isomorfismo, permitiendo asi la disyuncién en su relacion, en
donde se denotan choques de dos espadas, cuyas chispas permiten conformar el

archivo de una época y por esto, éste es de caracter audiovisual.

La formacién de las visualizaciones tienen dos fuentes de las cuales Foucault se
vale para argumentar la extraccién de estas y constituir el archivo; por una parte
tenemos en la literatura a Goethe, con su teoria de la luz asumida no desde los
adelantos de la fisica, sino desde el arte, en donde tiene como mision o trabajo
dejar visibilizar los elementos, las lineas y colores de un cuadro, en si hay luz
debido a que podemos identificar los distintos agrupamientos de iluminaciéon que
permiten distinguir formas, y por otro lado, tenemos filoséficamente a Kant, que
incursiona interrogando el presente mediante la descripcion del ser que permite el
momento historico, acorde con esto la luz permite identificar las practicas y
comportamientos que una época permite ver y asi conformar el cuadro. El estilo
de luz, el destello, el resplandor que conforma la luminosidad permitiendo
establecer sus lineas, colores y objeto en su conjunto, la experiencia de Foucault

en la actividad de describir la luminiscencia de los cuadros la encontramos en:

e En la Historia de la locura en la época clasica (2014), encontramos distintas
descripciones sobre el régimen de iluminacién en obras arte, entre ellos
contamos con nave de los locos de Brueghel y Bosco, en los cuales vemos la
solucion de las grandes ciudades -una vez desaparecida la peste-, de tratar a
los locos -aquellos seres que actian como ebrios y no hablaban
coherentemente-, son embarcados en viajes sobre rios y canales tranquilos,
Foucault argumenta como: “es posible que las naves de locos que
enardecieron tanto la imaginacion del primer renacimiento, haya sido navios de
peregrinacion, en busca de razén; unos descendian a los rios de Rumania, en
direccibn de Bélgica y de Gheel; otros remontaban el Rin hacia Jura y

Besancon” (25), aislandolos por medio del agua del resto de la poblacién y
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permitiéndoles recobrar su rumbo hacia la razén por medio del viaje; por otro
lado, tenemos los caballeros del apocalipsis de Durero, en donde aquellos
seres enviados por Dios a la tierra no representan la gloria de la justicia, ni son
signos de las reconciliacion del hombre con este, sino que representan la
venganza loca de lo divino; en este punto dejamos de recorrer el museo de la
locura con la danza macabra, en donde encontramos seres que hacen uso
indebido de ciertos espacios sagrados con movimientos poco apropiados por
la solemnidad del lugar; llegamos asi a las instituciones que se encargaran de
estos seres, tal como el hospital de locos fundado en Paris el 10 julio de 1676
dedicado a recluirlos e intentar curarlos de su padecimiento a partir de esta

situacion los sitios abandonados son acondicionados para este fin.

El nacimiento de la clinica. Una arqueologia de la mirada médica (2001). Las
imagenes abundan en este libro y son minuciosamente descritas, teniendo asi
la descripcion del diagnéstico y tratamiento de una enferma de histeria, tratada

por Pomme, como,

Haciéndola tomar "bafios de diez a doce horas por dia, durante diez meses
-completos”. Al término de esta cura contra el desecamiento del sistema
nervioso y el calor que lo alimentaba, Pomme vio "porciones membranosas,
parecidas a ‘'fragmentos de pergamino empapado... desprenderse con
ligeros dolores y salir diariamente con la orina, desollarse a la vez el uréter
del lado derecho y salir entero por la misma via". Lo mismo ocurrié "con los
intestinos que, en otro momento, se despojaron de su tlnica interna, la que
vimos salir por el recto. El es6fago, la traquea y la lengua se habian
desollado a su vez; y la enferma habia arrojado diferentes piezas, ya por el
vomito, ya por la expectoracion (1).

El avance de la mirada médica es narrada a partir de los cambios que sufre el
hospital para tratar a los pacientes de manera tal que se curen, Foucault
visualiza la manera en la cual los sintomas son agrupados para poder
diagnosticar la enfermedad, ya sea interrogando al paciente sobre los
padecimientos, hasta sirviendose examinar el cadaver con fines educativos y

cientificos.
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Las palabras y las cosas (1977), en este libro se pueden visualizar las distintas
geologias de las ciencias humanas, por medio del estudio que hace el
pensador francés de la episteme, en la cual se encuentran fundadas disciplinas
como la biologia, la economia politica y la linglistica. El recorrido inicia con
una descripcion de las Meninas de Velasquez,

Tomando un poco de distancia, el pintor esta colocado al lado de la obra en
la que trabaja. Es decir que, para el espectador que lo contempla ahora,
esta a la derecha de su cuadro que, a su vez, ocupa el extremo izquierdo.
Con respecto a este mismo espectador, el cuadro esta vuelto de espaldas;
sélo puede percibirse el reverso con el inmenso bastidor que lo sostiene.
En cambio, el pintor es perfectamente visible en toda su estatura; en todo
caso no gqueda oculto por la alta tela que, quiza, va a absorberlo dentro de
un momento, cuando, dando un paso hacia ella, vuelva a su trabajo; sin
duda, en este instante aparece a los ojos del espectador, surgiendo de esta
especie de enorme caja virtual que proyecta hacia atras la superficie que
esta por pintar. Puede vérsele ahora, en un momento de detencion, en el
centro neutro de esta oscilacién. Su talle oscuro, su rostro claro son
medieros entre lo visible y lo invisible: surgiendo de esta tela que se nos
escapa, emerge ante nuestros 0jos; pero cuando dé un paso hacia la
derecha, ocultandose a nuestra mirada, se encontrara colocado justo frente
a la tela que estd pintando; entrara en esta regién en la que su cuadro,
descuidado por un instante, va a hacerse visible para él sin sombras ni
reticencias. Como si el pintor no pudiera ser visto a la vez sobre el cuadro
en el que se le representa y ver aquel en el que se ocupa de representar
algo. Reina en el umbral de estas dos visibilidades incompatibles (13).

La evidencia del juego de la representacion sobre la representacion, hace
desaparecer el doble de donde nace el modelo y el artista, obra que le permite
a Foucault argumentar el papel ocupado de la representacién al inicio de las

ciencias humanas.

Esto no es una pipa (1993) es un estudio de la obra de Magritte titulada dos
pipas en la versién de 1926, Foucault inicia describiendo el conjunto de la obra
en donde encontramos un objeto al fondo del cuadro, que sirve como modelo
de un trabajo de un artista que abandona el lugar una vez terminada la obra,
por lo que no se encuentra en el conjunto del cuadro; pero hay algo mas

préximo a nosotros que podemos ver y es un caballete, sobre un piso rustico
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posiblemente de madera dispuesto verticalmente como sefialando el objeto del
fondo dispuesto en la pared; el caballete sostiene enmarcado un papel con
lineas que dan a pensar en una pipa en el centro y debajo marcado con letras
de colegio de monjas -letra pegada- un enunciado Ceci n"est pas une pipe,
esto no es una pipa y a la derecha la firma del autor Magritte. Es el analisis de
este cuadro, por parte del pensador francés el que permite identificar la
diferenciacion de la visualizacion con respecto al enunciado; la no existencia
de isomorfismo dejando libre la disyuncion en el combate constantes de estos

dos en donde solo hay espacio para instantes de encuentro.

e Vigilar y castigar. El nacimiento de la prision (1984)!7 en este libro el autor
francés analiza como fue el proceso por el cual la sociedad llego a ser

disciplinada. Al inicio del libro se describe, lo siguiente,

Damiens fue condenado, el 2 de marzo de 1757, a "publica retractacion
ante la puerta principal de la Iglesia de Paris", adonde debia ser "llevado y
conducido en una carreta, desnudo, en camisa, con un hacha de cera
encendida de dos libras de peso en la mano"; después, "en dicha carreta, a
la plaza de Gréve, y sobre un cadalso que alli habrd sido levantado
[deberan serle] atenaceadas las tetillas, brazos, muslos y pantorrillas, y su
mano derecha, asido en ésta el cuchillo con que cometié dicho parricidio,
guemada con fuego de azufre, y sobre las partes atenaceadas se le vertera
plomo derretido, aceite hirviendo, pez resina ardiente, cera y azufre
fundidos juntamente, y a continuacion, su cuerpo estirado y desmembrado
por cuatro caballos y sus miembros y tronco consumidos en el fuego,
reducidos a cenizas y sus cenizas arrojadas al viento (11).

La visualizacién realizada por Foucault continua con la larga desmembracion
de cada miembro del condenado, para lo cual se requeria de cuatro caballos
que tiraran de cada una de las partes, y como estos no estaban
acostumbrados a tirar tuvieron que reforzar con seis y cortarle los nervios para

que fuera mas rapido. El condenado suplicaba piedad a los cielos, pero estos

17 La publicacion de este estudio es en 1975 teniendo como antecedente el grupo de informacion
sobre las prisiones creado en 1971, lo cual nos ubica en una etapa de tiempo posterior a la
descrita al inicio del capitulo que llegaba hasta 1969, pero se debe tener en cuenta este libro dado
gue se puede comparar con el objeto bisagra, ya que se encuentra entre los métodos arqueoldgico
y genealégico.
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no dieron respuesta por medio del sacerdote del pueblo, que dudaban de
consolarlo y cuando los confesores bajaron a hablarle, éste ya habia muerto.
Su cuerpo fue tirado a la hoguera hasta que del joven delincuente no quedara

sino cenizas (1984).

Foucault describe bien los cuadros, demostrando como las penas en la
sociedad del siglo XVIII, creaba mecanismos pedagogicos que controlaban al
individuo por medio del miedo. Analizando también otras instituciones que
contribuian a dicho fin como la cércel, en donde el pandptico era el modelo
ideal en donde todos eran vigilados pero no se veia quien vigilaba, de acuerdo
a los planteado por Bertham, estos modelos de control y vigilancia fueron
también aplicados a la fabrica, que aprovechaba el saber disciplinario para
obtener la mayor produccion del cuerpo y de la escuela como productora de

seres normales.

Las visualizaciones corresponden al régimen de hay luz, que permite describir los
cuadros o las escenas, las cuales no servirian de nada al no entrar en contacto
con el enunciado. La relacién de ver-hablar se argumenta en: La arqueologia del
saber (Foucault 1979), donde se admite el segundo en tanto “hay lenguaje” (188),
diferenciandose de otras tradiciones filosoficas, tales como: el estoicismo en
donde “el sistema de signos en el mundo occidental habia sido ternario, ya que se
reconocia en él, el significante, el significado y la “coyuntura”. A partir del siglo
XVII, en cambio la disposicion de los signos se convertira en binaria, ya que se la
definirhd, de acuerdo con Port-Royal, por el enlace de un significante y un
significado” (Foucault 1977 49); por otro lado, la Fenomenologia de Husserl y la
fenomenologia existencial de Merleau Ponty, asumen el lenguaje desde un ser del
lenguaje; Heidegger toma el lenguaje como casa de ser, en estas tres ultimas vias
se vincula la historia, como posibilidad de interrogar al lenguaje en el andlisis del

modo de ser histdrico.
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El que haya lenguaje propone tres posibilidades: el primero es la existencia de los
actos de habla, las expresiones, las ideas, las teorias, oraciones entre otras, que
tiene razén de ser en el agrupamiento del discurso; el segundo es la coexistencia,
en donde las “visibilidades se apropian de los enunciados, los enunciados se
apropian de Vvisibilidades” (Deleuze 2013 32); el tercero es de caracter
metodologico, donde por medio de un procedimiento, originario de la linguistica, se
conforma un corpus, entendido como un conjunto de estructuras narradas que

permiten identificar enunciados.

En este punto es donde surge la pregunta: ¢qué es un enunciado? El enunciado
en Foucault es “la unidad elemental del discurso” (1979 133) pero entonces surge
el problema sobre su diferenciacidn respecto de los actos de habla, de las
expresiones, de las ideas, de las teorias, de las oraciones, de las proposiciones y
de las frases, es sencilla la solucién dado que si bien estas no concuerdan con la
naturaleza del enunciado, este se vale de ellas para su existencia, en este punto
“¢ habra que admitir que cualquier serie de signos, de figuras, de grafismos o de
trazos —independientemente- basta para constituir un enunciado, y que a la
gramatica corresponde decir si se trata 0 no de una frase [una oracion o una idea],
a la logica definir si se comporta o no como una forma preposicional, al analisis
precisar cual es el acto del lenguaje que puede cruzarla?” (141), el enunciado
entonces es la manifestacibn de existencia de un signo, identificado en una
estructura independiente en donde se debe tener en cuenta, las normas

secuenciales que posibilitan la yuxtaposicion en la formacion o en el sistema.

Dejando de lado el problema de la naturaleza del enunciado que permite su
clasificacion, Foucault a lo largo de la arqueologia del saber (1979) solo pone un
ejemplos en las paginas 142-143, en donde pone al lector a imaginar dos escenas:
la primera inicia copiando al azar letras del alfabeto para demostrar lo que no es
un enunciado y la segunda, coge con las manos los caracteres de plomo usados

en la impresion de un libro y pregunta al final si estos, ¢pueden ser considerados
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enunciados? Frente al primer ejemplo de serie de letras escritas al azar, pueden

constituir un enunciado aunque no presente una estructura de sintaxis, la serie de

letras es Q, W, E, R, T, que se encuentran de acuerdo al orden y secuencia de la

primera fila de los teclados, ahora bien, estas letras por si solas no logran decir

nada, pero cuando se encuentran en relacion a un manual de mecanografia o en

un programa de uso técnico nos encontramos al frente de un enunciado; en

cambio el pufiado de caracteres de plomo tomados al azar no pueden constituir un

enunciado. En este punto veamos algunos enunciados identificados por Foucault

en sus libros arqueologicos:

En la realizaciéon de un rastreo de los enunciados sobre la locura es pertinente
tener en cuenta un libro titulado: Enfermedad mental y personalidad (1984),
que es antecedente al estudio que le otorgaria el titulo de doctor y sobre el
cual, el autor no queria dejar rastro de existencia, dando orden a los editores
de no volver a sacarlo a luz. Esta obra tiene un capitulo denominado: El sentido
histérico de la alineacion mental, consagrado a la interrogacién por la locura,
descrito asi:

sin duda, debemos buscar la forma primitiva de la alienacién en esa
posesion en la que se ha visto, desde la antigiiedad, el signo mayor de
locura, la transformacion del hombre en “otro” distinto: el energidmenos en
qguien actla o se debate una fuerza venida de no se sabe dénde. Este
mismos “energumeno” es recogido por la tradicidn cristiana para denunciar
al demonio que lo habita y ahuyentar mediante la Palabra el espiritu impuro
desencadenado en €l (88).
Los enunciados del parrafo se deben identificar como manifestacion de los
signos de existencia de la locura en los griegos a partir de la denotacion del
energumeno, y en la tradicion cristiana impuesta durante toda la Edad Media
en el tratamiento de purificacion del cuerpo de todo espiritu impuro, establecido
desde la existencia de Jesus y continuado por algunos integrantes del cuerpo
sacerdotal, se debe tener en cuenta este parrafo de Foucault, debido a que La
historia de la locura en la época clasica (2014A) inicia su estudio a partir del

Renacimiento, en donde el loco deja de tener la palabra para darsela al



77

discurso razonado de la locura, ya sea en los elogios del humanista Erasmo de
Rotterdam; representada en personajes literarios como el Quijote de Miguel de
Cervantes, en protagonistas de las obras de Shakespeare como: Hamlet o El
Rey Lear; hecha prosa testimoniando una osadia que rifie con la sabiduria del
resto en Ronsard, Charron y Tasso; retratada por Brueghel, Bosco, Durero
entre otros; interpretada para ejemplarizar la falta de raz6n en Montaigne y
Pascal, entre muchos otros enunciados que conformaron el discurso que
terminaria por encerrar a los locos en el hospital general o en el asilo a partir

de un discurso médico de la época.

El nacimiento de la clinica. Una arqueologia de la mirada médica (2001). Los
enunciados andlizados en este estudio no son de la medicina, sino del
individuo enfermo a patir de la pregunta: ¢cluales son la serie de sintomas en
su dispersion, que en su unificacion permiten diagnésticar una enfermedad? El
desorden es producto de la falta de conocimiento, solucionado solo a partir de
nuevas metodologias que permitan organizarlo o controlarlo, otorgando a la
persona una mejor calidad de vida. La experiencia clinica solo puede ser
pensada cuando, “la enfermedad se desprende de la metafisica del mal con la
cual, desde hacia siglos estaba emparentada; y encuentra en la visibilidad de
la muerte la forma plena en la cual su contenido aparece en términos positivos”
(276). Es debido a esto que los sintomas presentados por un paciente, obliga a
los médicos a crear rabricas evaluativas, que determinen la enfermedad en su
conjunto y asi poder diagnoésticar, todo estos discursos, condujeréon a una
reorganizacion de los hospitales desde su reglamentaciéon de funcionamiento;
un replatemiento de la asistencia del paciente por parte del personal médico;
una ampliacion del lenguaje frente a nuevos dominios poco estudiados y el
paciente comenz6 a ocupar, un lugar diferente dentro de la sociedad en la

calidad de enfermo.
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Las palabras y las cosas (1977) nos recuerda dos acciones ya familiares:
hablar y ver, pero surge el interrogante ¢ sobre qué deben direccionarse estas?
El interés de Foucault, es hacer una arqueologia de la ciencias humanas,
estudiar el subsuelo de dicha cientificidad, en los modelos de la semejanza en
el siglo XVI y la representacion clasica en los siglos XVII y XVII,
concentrandose en la episteme como “(...) un espacio de dispersién, un campo
abierto y sin duda indefinidamente descriptible de relaciones” (2013A 196), y
continua mas adelante delimitando el concepto de episteme “(...) no [como]
una etapa de la razén, [sino] una relacibn compleja de desplazamientos
sucesivos” (197), que posibilitaron hacer del hombre un ser, que por juego de
ciertas positividades inherentes son objetos de saber, estas son: la vida, el
trabajo y la lengua, que constituyen disciplinas como la biologia, la economia y
la linglistica, que al ser pasados por la critica, se puede establecer como
terminan difuminandolo al hombre, llevando al autor francés a lanzar la
siguiente conclusion: “el hombre es una invencion cuya fecha reciente muestra
con facilidad la arqueologia de nuestro pensamiento. Y quizas también su
proximo fin” (1977 375).

Esto no es una pipa (1993), en esta obra Foucault realiza una interpretacion de
la obra de Magritte, en donde se encuentran paralelamente un dibujo que
representa una cosa, frente a un enunciado que describe la cosa, lo singular
del cuadro es que este enunciado, no afirma la cosa sino que niega su
existencia. Las lineas rectas, curvadas y en distintas direcciones —letras- se
han denominado signos —palabras-, en la medida que se aduefian del sonido y
permite representar una cosa, asi la escritura es aparentemente un plagio que
nombra objetos, que no son las mismas en el tiempo en que son escritas,
posibilitando el juego donde las cosas se escondan de las palabras y
viceversa. El filosofo de Poitiers encuentra en el planteamiento del artista la
posibilidad de poner en duda las funciones que cumplen los enunciados, al

referirse a las cosas, la relacion que se hace del lenguaje con la imagen,
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incorporando asi una critica a los isomorfismos que posibilitan la disyuncion

entre las cosas y el lenguaje.

e En 1971 Michel Foucault acompafiado de otros pensadores crea el Grupo de
Informacién sobre la Prision (GIP), iniciando asi un activismo politico o
compromiso social. Este acontecimiento engendrara la creacion de Vigilar y
castigar. El nacimiento de la prision (1984), en donde el autor francés estudia
los mecanismos por los cuales la sociedad llega a ser disciplinada, controlada
0 en otras palabras normalizada en tanto productora de subjetividad. Es este
punto, es donde encontramos el inicio de los estudios del poder, desde la
mecanica de funcionamiento de las relaciones de fuerza, el cual no puede ser
poseido o encontrado como sustancia, o encarnado en la figura del Estado,
sino en tanto una accion de fuerza liberada por el hombre en relacion a otro,
que termina por afectarlo, en otras palabras el poder son relaciones de poder
de unos con otros en un espacio determinado. El poder y el saber no
determinan normatividad, son los juegos entre estos los que determinan a una
sociedad disciplinada y por lo tanto construye subjetividades que se entienden

como normales en una época.

Michel Foucault no brinda espacio a la existencia de isomorfismo en la relacion
ver-hablar, pero si posibilita la disyuncion entendida como instantes de encuentro,
puesto en otros términos, las visualizaciones como: el hospital, la clinica, la
fabrica, la cércel y la escuela, son descritas como cuadros en donde la luz permite
visualizar lo que pasa; en cambio los enunciados, se forman en los
encadenamientos conceptuales producidos por el discurso médico, el control
estatal, la policia, los regimenes juridicos y pedagdgico, entre otros. A su vez, esta
correlacion entre las visualizacion—enunciado, conforman en sus capturas mutuas

el archivo al cual debe su naturaleza de audiovisual.
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Las formaciones histoéricas son conjuntos de archivos entendidos como
agenciamientos realizados entre lo visible y lo enunciable, en otras palabras, una
época es lo que deja ver-decir. La arqueologia describe estas construcciones
discursivas, mediante la busqueda de regularidades en su dispersion y la
construccion de nuevos discursos en momentos de emergencia, posibilitando asi
el surgimiento de nuevos objetos de estudio que forman nuevas epistemes de

saber, es por esto, que Gille Deleuze anuncia como,

Un nuevo archivista es nombrado en la ciudad. Pero, ¢es verdaderamente
nombrado? ¢No actla segun sus propias directrices? Algunos rencorosos dicen
gue es el nuevo representante de una tecnologia, de una tecnocracia estructural.
Otros, que toman su estupidez por una ocurrencia, dicen que es agente de Hitler, o
gue cuando menos ofende a los derechos humanos (no le perdonan que haya
anunciado la «muerte del hombre»). Otros dicen que es un simulador que no
puede apoyarse en ningun texto sagrado, que apenas cita a los grandes filésofos.
Otros, por el contrario, se dicen que algo nuevo, profundamente nuevo, ha nacido
en filosofia, y que esta obra tiene la belleza de lo que rechaza: una mafana de
fiesta (1987 27)

Las practicas sociales producen archivos que el arqueélogo debe asumir como
monumento, figura que al ser interrogada relata una historia, cuenta un
acontecimiento y produce discurso. Es en esta posibilidad de existencia de un
discurso en donde aparecen tres criterios: el primero es el de formacion, este nos
permite individualizar un discurso de otros, a partir de la unidad conceptual
arquitectonicamente establecida del objeto de estudio, en donde se debe
identificar los juegos de normas o reglas, que posibilitan su propia definicion como
campo de saber; segundo los criterios de transformacion o de umbral, en donde se
estudia cada unidad o piso que hace posible la edificacién, identificando las
condiciones a las cuales dan solucion y las légicas a las que responden; tercero
los criterios de correlacion, permitiendo situar aquellos discursos familiares, hay un
tejido discursivo de relaciones que posibilitan precisarlo y diferenciarlo de otros
tipos de discursos. Estos criterios problematizan la episteme desde la constitucion
de la formacion discursiva, en donde se debe identificar el juego de normas que

unifican la dispersion de los discursos, las transformaciones sufridas por la
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incompetencia al dar respuestas a una época, provocando asi una insuficiencia
funcional y por dltimo describir el conjunto de relaciones que se establecen entre
si (Foucault 2013A).

Michel Foucault irrumpe en la intelectualidad francesa con un método denominado
arqueologia, en el cual, filosofia e historia, rompen fronteras territoriales. Esta
técnica consta de escarbar y hurgar los archivos-monumentos, que sostienen o
hacen posible la episteme actual. En este sentido la arqueologia acaba con la
terea del pensamiento totalizante, definiendo el conjunto de relaciones que
posibilitan una época, narrando el progreso de la razén o relatando el espiritu de
un etapa historica, es esta diferencia la que pone en crisis el planteamiento de que
la historia y la filosofia deben ser el espejo de la realidad, en cambio esta técnica
metodoldgica, propone describir las topografias discursivas que hicieron posibles
las formas del saber en la actualidad, sin embargo, las obras investigativas de este

proyecto dividen al publico entre seguidores y criticos, contexto de estas palabras:

Mas que tomar la palabra, hubiera preferido verme envuelto por ella y transportado
mas alla de todo posible inicio. Me hubiera gustado darme cuenta de que en el
momento de ponerme a hablar ya me precedia una voz sin nombre desde hacia
mucho tiempo: me habria gustado entonces con encadenar, proseguir la frase,
introducirme sin ser advertido en sus intersticios, como si ella me hubiera hecho
seflas quedandose, un momento, interrumpida. Non habria habido, por tanto, inicio
y en lugar de ser aquel de quien procede el discurso, yo seria mas bien una
pequefia laguna en el azar de su desarrollo, el punto de su desaparicion posible
(2005 11)
Es un péarrafo escrito en primera persona, en donde el autor tiene como motivacion
desahogarse de la recepcion de su obra hasta el momento, pero que a la vez le
sirve para presentar lo que deben esperar de las investigaciones que iniciara en el
Collége de France -una de las instituciones educativas mas prestigiosas-, en
donde se form@, teniendo como maestros a Jean Hypolite, al que sustituye en su
catedra denominandola: historia de los sistemas de pensamiento, proporcionando
asi un espacio propicio, para anunciar sus nuevas aventura en establecer la

relacion entre saber-poder por medio de la genealogia.
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lll. EL DISCURSO EN ACCION: DE LA GENEALOGIA DEL PODER A LA
ESTETICA DE LA EXISTENCIA

Para mi, la cuestion es hacer yo mismo, e invitar a otros a hacer
conmigo, a través de un contenido histérico determinado, una
experiencia de lo que somos, de lo que es no sélo nuestro pasado
sino también nuestro presente, una experiencia de nuestra
modernidad de tal modo que salgamos de ella transformados.
(Foucault 2013B 36)

La sociedad francesa acostumbraba a ver los intelectuales como faros de la
accion politica, no era raro encontrarlos al lado de las marchas populares,
denunciando injusticias desde sus escritos o apoyando solidariamente a otros
criticos del sistema, como fueron los caso de Jean Paul Sartre, Francois Mauriac,
Simone de Beauvoir, Jean Marie Domenach, Pierre Vidal Naquet entre otros.
Papel resumido en ser la conciencia social del pueblo, con la potestad de incitar
en la busqueda de horizontes de solucién a estas problematicas, es asi, como el
pensamiento lograba entonces mostrar vinculos con los problemas sociales, en los
cuales hasta el momento Foucault no habia realizado ningun esfuerzo tedrico en

esta perspectiva.

El pensamiento tiene vinculos con los problemas de la realidad en la medida que
crea la necesidad de darles solucién. La ontologia histérica de nosotros mismos —
en cuanto pensar el presente-, en el autor francés, tiene un desplazamiento del
plano tedrico del saber al practico del poder, no es una ruptura, es simplemente un
movimiento al interior de si mismo, sobre las relaciones de fuerzas que sustentan
los discursos en la sociedad. Este nuevo panorama obedece a la influencia de

varios procesos historicos de los cuales fue testigo en su vida, estos son:

1. En 1966 Foucault tiene una plaza en la Universidad de Tunes, que le

proporcionaba un estilo de vida confortable de acuerdo a sus propias
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necesidades, tales como: una buena comida, la compaifia de jovenes, el
uso ocasional del cannabis, espacios de estudio y descanso. Estas
comodidades fueron interrumpidas por las marchas estudiantiles, iniciadas
por el maltrato de la policia a un estudiante, al no pagar el pasaje en un
bus. En los dos afios siguientes estas protestas acogieron un objetivo
diferente, en pro de Palestina que giraba alrededor de la guerra arabe-
israeli® o antigubernamental, el resultado de esto, seran las acciones
antisemitas tales como: el saqueo y la quema de recintos judios, que eran
la noticia de cada dia. Contexto vivenciado por el profesor francés, teniendo
en un primer momento un papel de persuasion, pero los estudiantes
respondian siempre con un arsenal de respuestas originadas en el
marxismo, esta relacion lleva a la policia a mantenerlo vigilado con el
argumento de brindarle proteccion, sin embargo, él apoyo ciertas acciones
de activismo politico, permitiendo a un grupo de estudiantes guardar en su
jardin una imprenta, utilizada para crear periodicos y boletines en contra del
Estado. El mayor catalizador de este episodio seria el pensamiento propio,
al tener que reinterpretarse de acuerdo al asunto politico del poder y los
problemas generados alrededor de este.

2. En Mayo de 1968 la poblacion francesa se toma las calles en busca de
cuestionar las practicas politicas de la doble moral, que hasta el momento
dirige los destinos de la vida social. Este movimiento inicio con la
prohibicién al derecho de los estudiantes de visitar o habitar dormitorios de
sexo distinto, evento causante de una confrontacibn con la policia
antidisturbios; posteriormente un grupo de militantes del Comité Nacional
de Vietnam fue arrestado y la respuesta estudiantil fue la toma del auditorio
y otros bloques de la universidad; los animos se creian muertos por la

cotidianidad, pasando asi los dias sin mayores dificultades, sin embargo, el

18 Esta guerra es conocida también como la guerra de los seis dias de junio de 1967 en la cual
gana Israel derrotando los ejércitos arabes.



84

debate publico sobre el futuro de la universidad realizado en el auditorio
sufre un saboteo que provoca el cierre de la Universidad de Nanterre y la
Sorbona por 6rdenes estatales, en donde la respuesta estudiantil es
tomarse las calles del Barrio Latino, formando barricadas que posibilitaban
la batalla campal y posteriormente aduefiarse de ambos claustros. Francia
se paralizd, una huelga llevaba a otra, las diferentes agrupaciones politicas
participaban activamente en la confrontacion, este clima de violencia
generado por ideales que cuestionaban la vida cotidiana, buscando
revolucionarla, no obstante, esta revolucién no tenia una finalidad clara, sus
objetivos se definian de acuerdo al acontecimiento sobre el cual
reaccionaban, tampoco contaba con un programa de acciones que
posibilitaran sostenerse en el futuro, razones por la que muchos
pensadores incluyendo a Foucault, consideraban este suceso como una
revuelta que desestabilizo la sociedad, siendo absorbida o aplacada por el

uso de la fuerza y la integracién de estas propuestas en las leyes.

Al momento de este episodio el autor francés se encontraba por fuera de
Paris, contando solo con informacién de distintos militantes de las marchas,
motivo generador de serios cuestionamientos por su ausencia por muchos
de sus contemporaneos, sin embargo, en una conversacion con Fontana
sobre sus nuevas investigaciones del poder argumenta, que “sélo pudo
empezar a hacerse este trabajo tras 1968, es decir, a partir de las luchas
cotidianas llevadas a cabo por la base, por los que tenian que debatirse en
las mallas mas finas de la red del poder. Es alli donde aparecio lo concreto
del poder, y a la vez, la fecundidad verosimil de estos analisis de poder”
(1981 134-135), serd una influencia atemporal la creadora de fuertes
murmullos en su obra entonces. La bipolaridad en la sociedad francesa
divide las personas en amigos y enemigos, como se puede corroborar en
1969 en el Licée Sain-Louis en donde un grupo de alumnos decide

socializar una pelicula sobre mayo de 1968, pero la policia se los prohibe,
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hecho que llega a los oidos de los estudiantes de la Universidad de
Vicennes que apoyados por su profesor Michel Foucault, deciden
solidarizarse e inician una protesta que la policia intenta acabar, pero estos
forman barricadas y se toman el claustro universitario, situacion que se

torna tan violenta que el tutor se ve afectado por las bombas de gas.

3. La lectura sistematica de la obra completa de Federico Nietzsche iniciada
desde 1964. En el transcurso de este tiempo dictaba clases en la
Universidad de Tunes y en la Universidad de Vincennes, realizando en
ambos claustros, una serie de conferencias en torno a este fildsofo,
igualmente inicia la construccion del ensayo: Nietzsche, la genealogia y la
historia, dedicado a su maestro Jean Hypolite. Esta lectura dura hasta
aproximadamente 1971 la cual le brindara herramientas conceptuales para
afrontar esta nueva empresa investigativa de interrogar el poder por medio

de la genealogia.

4. El fin de la vida nébmada dedicada a la promocién de la cultura francesa
por medio de conferencias en distintos lugares del mundo, y la direccion del
departamento de filosofia de la Universidad de Vincennes, es propiciada
por la muerte de su maestro Jean Hypolite, que deja vacante una catedra
en el College France!?, la cual es ofrecida a Foucault y aceptando el
nombramiento de docente decide radicarse en Paris con su pareja Daniel
Defert, labor que le brinda ciertas comodidades, como: libertad de cétedra,

19 El College de France es una institucion educativa dedicada a la socializacion del conocimiento
desde diferentes ambitos disciplinares. La creacién de esta institucién se remonta a Francisco Il, en
1530 como un esfuerzo acorde a los movimientos de la revolucién pedagdgica, esta innovacién en
la educacion francesa, dinamiza las tareas de una institucion de ensefianza y la diferencia de las
tradicionales por el hecho de que en esta, no hay titulaciones universitarias, dado que no hay una
oferta de carreras y por tanto no hay estudiantes sino asistentes, por otro lado, los docentes tiene
la responsabilidad de socializar cada afio las investigaciones realizadas en diferentes areas del
saber, con los asistentes interesados en estos adelantos, razon que di6 origen al refran popular
que en el “Collége de France no tiene estudiantes sino oyentes”, este contexto produce fuertes
tensiones con la Universidad Publica de la Sorbona.
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investigacibn de acuerdo a sus intereses y un espacio en donde el

pensamiento es libre.

5. En 1971 se da lugar a la creacion del Grupo de Informacion de la Prision
(GIP), en donde Foucault con otros intelectuales tienen una militancia
politica comprometida, que busca acabar con el estado de anestesia
impuesto sobre esta institucion carcelaria, asumiendo asi una postura de

irritacion por mejorar las condiciones de encierro.?°

La aceptacién a ser integrante de una de las instituciones mas prestigiosa de
Francia, fue un logro frente cual Foucault mostro emocion en el pequefio circulo
de amigos, mencionandole ademas que no tendria que realizar funciones
administrativas como lo venia realizando en otras instituciones. La céatedra
heredada lleva por titulo: historia de los sistemas de pensamiento dirigida hasta su
muerte por Jean Hyppolite, uno de sus maestros, por tanto, la responsabilidad de
asumir esta catedra lo lleva anunciar un nuevo problema filoséfico que desea
comenzar a desarrollar en sus investigaciones, argumentando la “necesidad de
pensar ese problema del poder y falta de instrumentos conceptuales para
pensarlo” (Foucault 2012B 70); no se puede asumir este nuevo asunto como una
ruptura en el desarrollo del pensamiento del autor, considerandose mas como una
evolucion que responde a la responsabilidad de la época de pensar el poder, el
cual estaba lleno de incertidumbres en tanto concepto y carente de métodos para
interrogarlo o estudiarlo.

El problema del poder es dual en tanto concepto como en instrumentos para su
estudio. El término se encuentra rodeado de incertidumbre y tampoco se

disponian de técnicas o métodos con los cuales obtener conocimiento sobre este,

20 Es esta militancia activa la que le permite comenzar a recolectar informacion para la
investigacion titulada: Vigilar y castigar. El nacimiento de la prision (1984), considerado por
Foucault como su primer libro, sirviendo ademéas como bisagra para analizar temas pendientes del
postmayo Yy posibilitando el cambio hacia la realizacion de una genealogia del poder.
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situaciéon motivadora en Foucault, para dejar la preocupacion por el saber y la
ciencia iniciado por pensadores desde el siglo XVII con las revoluciones

cientificas, e instalarse en el poder, contexto descrito asi,

Durante mucho tiempo crei que con esas idas y venidas corrian detras de una
suerte de analisis de los saberes y los conocimientos tal y como estos pueden
existir en una sociedad como la nuestra: ¢qué se sabe de la locura, qué se sabe
de la enfermedad, que se sabe del mundo, de la vida? Sin embargo, ahora no creo
gue mi problema fuera ese. El verdadero problema que me movia era uno que, por
otra parte, es hoy el problema de todo el mundo, el del poder (Foucault 2012B 68-
69).

El presente se vuelve un problema al que se le debe dar respuesta. En este
sentido, la preocupacion relacionada a las cosas productoras de saber indagadas
mediante la arqueologia, deja espacio al estudio de las relaciones con los otros, al
fluido de las fuerza generadas en la interaccion de los individuos, a las
transformaciones ocasionadas en el cuerpo producto de los mecanismo del poder,
a las resistencias y luchas que se oponen a la obediencia ciega; en resumen son
todas estas caracteristicas las que despiertan interés en Foucault, pero es
precisamente esta Ultima la que le permitira afirmar que, “esta dificultad, nuestra
zozobra para encontrar formas de lucha adecuadas, ¢no proviene de que aun
ignoramos qué es el poder? Después de todo fue necesario esperar hasta el siglo
XIX para saberlo que era la explotacion, pero seguimos quiza sin saber qué es el
poder” (1999B 111). Al ser testigo de este malestar en el interior de la sociedad
francesa, y de la dificultad para comprenderlo, el autor francés dedica entre los
afios 1971 y 1979 sus esfuerzos para estudiar el poder por medio de la
genealogia, método filoséfico que explica y analiza los resultados de la excavacion

argueoldgica.?t

21 Michel Foucault es elegido profesor del College de France en remplazo de su maestro Jean
Hyppolite en 1970, por lo cual realiza una leccion inaugural que argumentard la existencia del
curso: Historia de los sistemas de pensamiento publicada en 1971 como el orden del discurso,
leccion enfocada a la coexistencia del saber y el poder; en 1973 Foucault publicara las siguientes
obras continuas tituladas: Esto no es una pipa, estudio artistico en donde el autor analizara la obra
de Magritte, titulado de la mismas forma; al igual que un caso de parricidio del siglo XIX
denominado Yo Pierre Riviere, habiendo degollados a mi madre, mi hermana y mi hermano; para
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La muerte de Jean Hyppolite conlleva a la realizacién de eventos conmemorativos
de su trabajo de maestro y filosofo, de ahi que Michel Foucault siendo uno de sus
alumnos, dedique un articulo en homenaje a él, pero su contenido sera la
fundamentacién del método creado por el pensador de Rocken, cuyo nombre se
encuentra desde el titulo. Este es pues el contexto del ensayo: Nietzsche, la
genealogia y la historia (1983), el cual inicia de la siguiente manera: “la genealogia
es gris, requiere una gran meticulosidad y paciencia cuando se trata de trabajar
con documentos. Trabajar con pergaminos enredados, raspados y a menudo con
una escritura superpuesta” (5), haciendo alegoria a la genealogia de la moral
(2000) de Nietzsche en el séptimo prélogo donde caracteriza este método
mediante “[...] el gris, quiero decir, lo fundado en documentos, lo realmente
comprobable, lo efectivamente existido, en una palabra, toda la larga y dificimente

descifrable escritura jeroglifica del pasado de la moral humana” (2000 9).

Esta técnica de investigacion filos6fica hace uso del analisis historico,
desenmarafiando o reconstruyendo la dispersion de la cual estamos hechos, pero
diferencidndose en cuanto rompe con la busqueda de la totalidad; al igual que
termina con el rastreo de esencias; del mismo modo que con los origenes e
invenciones, para asi no anclar su trabajo en los supuestos metafisicos. El trabajo
genealdgico nos lleva a reconocer la existencia de diferentes topografias
relacionadas con este método, y especificadas por Foucault al diferenciar el uso
realizado por parte de Federico Nietzsche a los lexemas ursprung, herkunft y
entstehung, las cuales sin una delimitacion del contexto, traducidas como origen,
acabando asi las connotaciones teéricas que le asigna el fil6sofo aleman, por

tanto, debemos estudiar estas geografias:

1975 se publica Vigilar y Castigar libro arqueoldgico sobre cémo surge la sociedad disciplinada y
gue servira a modo de bisagra para identificar el inicio de la genealogia, entre entrevistas, ensayos
y clases que se encuentran relacionadas con la tematica del poder y la genealogia.
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La primer topografia es ursprung —traducida del Aleman como origen-, se
encuentra ligada a la basqueda del comienzo, como lugar lejano en donde se
ubica la verdad en si misma, pero enredada al intentar develarla por el sitio
ocupado al lado de los dioses, por tanto, el resultado de esta es una apariencia
calificada por el fildsofo aleman como un error que no podemos refutar. Un
ejemplo de esta perspectiva, se evidencia en las teogonias usadas dentro de la
tradicion historica — cultural para indagar el origen, estas narraciones describen
la experiencia de un sujeto frente a los dioses, en donde se revela una verdad,
gue no puede ser cuestionada. La historia desde este contexto del origen, hace
estas exploraciones desde los ideales, lo metahistérico, la teologias, las

esencias o la verdad;

La segunda topografia es herkunft —traducida del aleman como procedencia o
pertenencia-, relacionada con la herencia de sangre o tradicibn, que nos
permite compartir y tener marcas singulares, que nos diferencian e identifican.
El trabajo propuesto por la herkunft es la de organizar la proliferacion de
sucesos en una estructura formativa, que se consolida en marcas sutiles,

singulares plasmadas sobre “el cuerpo: superficie de inscripcion de
acontecimiento” (1983 8), terreno receptor de los efectos del momento. Esta
categoria posibilita la separacion de otro tipo de estudios basados en la verdad

del ser, o la busqueda de los absolutos;

La tercera topografia es la entstehung —traducida del aleman como emergencia
0 punto de surgimiento-, esta consta de visualizar el espacio en donde un
conjunto de fuerzas se encuentran en desorden, las condiciones de normalidad
entran en conflicto unas con otras, produciendo asi la emergencia que permita
la implementacién de un nuevo artificio que organice de nuevo la escena y
ponga cada cosa en su lugar. EI compromiso de la entstehung es la

individualizacion de cada fuerza que causa tension, y la forma adquirida por
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cada una, mostrando asi los actores y el juego que posibilité el artificio que
diluy6 la lucha en la escena.

La arqueologia realizd su trabajo con la excavacion de las estructuras de las
formaciones histéricas del saber, en dbénde la tarea era definir y caracterizar,
teniendo la premisa que “el saber no esta hecho para comprender, esta hecho
para contar” (1983 11), la genealogia en cuanto método, hace uso de la
hermenéutica explicando y analizando los resultados de la primera, pero avanza
hacia la critica de estos que posibilitaron los valores objetivos, en el juego de
oposicion, entre bueno-malo, enfermedad-salud, licito-ilegal, criminal-legalidad. Se
vuelve a la historia especifica y singular indagando los procesos que dan lugar al

presente no para restablecerlo sino para identificar la resistencia.

Asi, la arqueologia y la genealogia no tienen fronteras al abordar un problema, en
conjunto brindan un arsenal al genealogista para escudrifiar cada detalle de la
escena—acontecimiento, interrogando a la vez el papel de los actores en la lucha
de fuerzas que causan la emergencia, posibilitando la creacion un dispositivo que
diluya el desorden causado, evitando asi las descripciones lineales, interesadas
solo en la evolucién de este y las explicaciones, desde una finalidad establecida o

fundamentada en el espiritu de la época.

La hermenéutica es un método filosofico que ejerce una violencia al objeto —texto-
estudiado. Este instrumento interpretativo brinda un conjunto de procedimientos y
técnicas, que imponen una direccion y significado al objeto de sus estudios, es en
este sentido, que el genealogista hara uso de esta maquina interpretativa para
hacer aparecer el acontecimiento y demolerlo. La genealogia se remonta a la
historia indagando el presente, no para restablecerlo sino para desintegrarlo,
mediante un arsenal de andlisis critico. Este retorno de Nietzsche al usar la
historia desde la critica en el trabajo genealdgico, permite argumentar a Foucault,

dos funciones,
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Uno es el uso parédico y destructor de la realidad que se opone al tema de la
historia—reminiscencias o reconocimiento; el otro es el uso disociativo y destructor
de la identidad que se opone a la historia-continuidad o tradicién el tercero es el
uso sacrificial y destructor de verdad que se opone a la historia-conocimiento
(1983 13).

Este andlisis plantea tres criticas a la practica habitual de la historia, proponiendo
retos diferentes para cada una, asi tenemos: primero a la historia—reminiscencias
0 reconocimiento, es cuestionada por el poco valor que le brinda esta perspectiva
a la vida en cuanto presente, dado que mantiene rituales de adoracion al pasado,
permitiendo exponer un uso parodico y destructor; segundo a la historia-
continuidad o tradicion, se desmorona bajé el debate sobre la inclusion del azar en
estos estudios, permitiendo el ejercicio de la imaginacion en historias posibles,
pero al negarse a esta posibilidad, se debe hacer un uso disociativo y destructor
de la identidad; y tercero a la historia-conocimiento, se le acusa de acabar con la
voluntad de saber-poder, desligandonos de nuestra propia existencia para
dedicarnos a la pregunta por la verdad, planteando el uso sacrificial y destructor

de esta.

La historia efectiva integra la perspectiva discontinua, interrogando asi el subsuelo
de las grandes continuidades, a diferencia de la historia clasica apoyada en las
constancias o continuidades. En la genealogia hay una combinaciéon de dos
elementos: el primero, es rastrear el discurso del poder constituido como discurso
sancionado, aceptado, reconocido; el segundo, es rastrear el discurso del otro, el
marginado, el silenciado, el olvidado nombrado por Foucault como el discurso del
no poder. Entre el primero y el segundo discurso opera la hermenéutica, como un
espacio intermedio en donde encontramos marcas, elementos antagonicos de

realidad que supone un ejercicio de poder de lo oculto.

La ontologia de nosotros mismos -historica o del presente-, tiene por objetivo
interrogar los procesos que llevaron a esta actualidad que compartimos, y en este

caso, la genealogia debera hacer uso de la historia indagando en las practicas
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discursiva y extradiscursivas, ubicadas en periodos de emergencia, entonces, “se
trata en realidad de hacer entrar en juego saberes locales, discontinuos,
descalificados, no legitimados, contra las estancias telricas unitarias que
pretenderia filtrarlos, jerarquizarlos, ordenarlos en orden de un conocimiento
verdadero y de los derechos de una ciencias que seria poseida por alguien”
(Foucault 1979 130), por tanto, el genealogista pretende recuperar el saber

historico que se le escapa al discurso oficial trabajado sobre la serie de series.

Foucault entonces tiene un interés marcado por el tema del poder, pero en su
horizonte de estudio se presentan dos problemas, el primero de ellos consistia en
la ausencia de método que facilitara instrumentos para interrogarlo, situacion que
lo lleva a desempolvar la genealogia, realizdndole algunos ajustes para que
delimite el objeto preciso y, el segundo, era el contexto de incertidumbre que dos
corrientes de pensamiento habian causado al abordarlo intentado comprenderlo,
teniendo como resultado aumentar la dificultad de un posible consenso para su
definicion concreta; el diagnostico realizado por el autor francés sobre este ultimo
aspecto tiene como resultado la descripcibn de poder en dos modelos
diferenciados, estos son,

El que nos propone el derecho (el poder como ley, prohibicidn, institucion) y el
modelo guerrero o estratégico en términos de relacion de fuerzas. El primero ha
sido muy utilizado y demostrado, creo, su inadecuacion: es sabido que el derecho
no describe el poder.

Del otro también se habla mucho. Pero todo queda en eso, en palabras: se utiliza
nociones perfectamente acabadas, metaforas (guerra de todos contra todos, lucha
por la vida), o esquemas formales (las estrategias estdn muy de moda entre
algunos socidlogos o economistas, especialmente norteamericanos). Creo que
habria que tratar de centrar ese andlisis de las relaciones de fuerzas (1981 162).

El poder adquiere asi una tendencia que direcciona su estudio desde la derecha,
en donde se generan serias reflexiones que argumentan la necesidad del aparato
estatal con planteamientos iusnaturalista, legitimadores del pacto social a partir de
la naturaleza humana, cuyo representante seria Juan Jacobo Rousseau, que

proponia la necesidad del Estado, con el objetivo de proteger la inocencia que
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habitaba en el interior del hombre, viéndose manchada por el contacto con la
sociedad, por otro lado, Thomas Hobbes resaltara el aspecto negativo del hombre,
que busca siempre tener las mejores condiciones y ventajas frente a los otros,
pero este debate terminaria con los analisis de la época moderna que cambia la
rubrica a partir de la condicion humana, pensando el conflicto como un producto
de los intereses y voluntades en la sociedad. De acuerdo a esto, Max Weber
conceptualiza el poder como conflicto disminuido por el consenso y transformador,
en cambio, Hanna Arendt lo asumird como producto de la dinamicas y las
situaciones humanas, que en muchas ocasiones termina por acabar la convivencia
entre ellos; por otro lado, estan los estudios de la izquierda generados a partir del
marxismo, en donde el poder hace parte de la dinAmica de la estructura y la
superestructura, posibilitando la famosa formula “lucha de clases”, esta
perspectiva provine de una vision militar, en cuanto combate entre dos
campamentos, en este caso uno que viene siendo oprimido por otro apropiado de
la rigueza y del aparato estatal, panorama entonces de combate y derrota para

gue la revolucion sea posible.

El estudio del poder no es nuevo, el problema se encuentra desde el lugar donde
se plante “[...] a la derecha, no se planteaba mas que en términos de constitucion,
de soberania etc., es decir en términos juridicos; del otro lado del marxismo, de
aparato de estado [a la izquierda]” (1981 134), En resumen desde esta perspectiva
el poder brinda una representacion juridica del Estado que posibilita el ejercicio
politico de la soberania.

El planteamiento del estudio del poder en Foucault, no se realizara de acuerdo a
una naturaleza de izquierda o de derecha, sino anarquica en tanto sus estudios no
estan orientados a una de estas. Desde este punto de vista, la diferenciacion del
poder pierde sus lazos en el plano del debate politico—juridico, posibilitadora de la
legitimacion de una representaciones colectivas en la forma Estado—ley, las cuales

terminan siendo convenciones reduccionistas, perdiéndose la riqueza de los
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efectos del poder. Por tanto, el interés tendra como focalizacion las pequefias
acciones que cada individuo realiza, en la base misma de la sociedad en relacién
a otros, punto en donde “el poder es una agitacion molecular antes de ser un
organizacion estadistica” (Deleuze 2014A 32), perspectiva que posibilita al autor
acufar el término de microfisica del poder, en cuanto estudio de las relaciones de

fuerza que producen movimiento y cambios entre los corpusculos.

Los analisis del poder en el filésofo francés asumen una naturaleza tedrica
anarquista, brindando distancia de los analisis tradicionales fundamentados en
convenciones sociales o representaciones formales, puesto en otros términos, no
realiza una justificacion del Estado o de la lucha de clases desde el poder, sino de
tinte nietzscheano, en tanto relaciones de fuerza entre corpusculos que se
encuentran entrelazados, entendiendo estos enlaces corpusculares como redes
de poder, importantes en el funcionamiento de la base de practica sociales
estudiadas a partir de la forma que adopten. Este analisis por tanto deja por fuera
la violencia en cuanto el nivel de visibn es microscopico, delimitandose solo a

elementos moleculares.

El elemento innovador sobre el poder en el autor francés, es la concepcion de este
como relaciones de fuerzas, unos con otros en un espacio determinado,
interrogado por medio de la genealogia, en otras palabras, hay un conjunto de
poderes que van mas alla del poder dominante. Al amparo de este analisis las
relaciones de fuerza adquiere cinco lineas de estudio en Foucault; la primera,
corresponde a los juegos entre saber y poder que limitan el discurso; el segundo,
hace referencia a la genealogia de la sociedad disciplinada y la metastasis de los
dispositivos; el tercero, es la critica del modelo juridico-politico de la soberania; el
cuanto, corresponde a las fugas de poder, posibilitadoras del quinto, en donde
encontramos la propuesta ética que asume la existencia como una obra estética y

la moral como practicas de cuidado y gobierno de si.
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3.1 El juego entre saber y poder

[...] En toda sociedad la produccién de discurso esta a la vez controlada,
seleccionada y redistribuida por cierto nimero de procedimientos que tiene
por funcidn conjurar sus poderes y peligros, dominar el acontecimiento
aleatorio y esquivar su pesada y temible materialidad (Foucault 2005 14).

El juego entre saber y poder se encuentra relacionado a la leccion inaugural
pronunciada por Foucault el 2 de diciembre de 1970, en donde realizara un
balance de sus investigaciones hasta el momento, y plantea un mapa de las
cuestiones a estudiar en el futuro proximo. Este discurso es publicado bajo el
nombre: El orden del discurso (2005), texto considerado como bisagra en tanto
mantiene unidos el tema del saber relacionado con los dominios de la produccion
de enunciados, la constitucion del discurso en las formaciones histéricas y las
dinamicas de la verdad, aspectos trabajados por medio de la arqueologia y que
posibilita el enlace con el poder, al estudiar los juegos de las relaciones de fuerza
en los procesos discursivos por medio de la genealogia, no para encontrar su
origen sino para difuminarlo. La sociedades crean practicas discursivas, que
permiten regular la experiencia del sujeto, por medio de un conjunto de reglas de
juego arbitradas por el poder, asi estos regimenes someten el saber en su

produccion mediante la validez que es determinada por la verdad.

El juego entre el saber y el poder se encuentra dinamizado por la verdad,
brindando asi valides o no al tipo de experiencia permitido en la sociedad. El
conjunto de enunciado que conforman el discurso adquiere dos naturalezas de
existencia: la primera de tipo permanente o material, en tanto tienen un caracter
fisico por medio de la escritura y las disertaciones; y la segunda es de caracter
efimero en cuanto desaparece por no soportar la confrontacion, siendo entonces

adoptada o dominada por otra y recibiendo asi una condicion de servidumbre.



96

Esta dindmica permite entonces grandes sistemas de exclusiébn y control
discursivo en sus poderes y peligros, que se deben regular por medio de
mecanismos externos como son: la prohibicion de la palabra o tematicas de las
cuales no se habla en primer lugar; la clasificacién de los signos en una dualidad
de bueno-malo, cuerdo-loco, sano-enfermo entre otros que posibilita la interdiccion
0 sometimiento, en segundo lugar y por ultimo la regulacion de la voluntad de

verdad mediante reglas (Foucault 2005).

La sociedad crea procedimientos de validez como la verdad que posibilita el
control de la produccién del discurso, generando logicas internas de
funcionamiento tan fuertes que crean fronteras, sometiendo el saber generado de
las practicas sociales a un conjunto de reglas. Este tipo de control del discurso a
nivel interno cuenta con cinco procedimientos, analizados en el orden del discurso

(2005) de la siguiente manera:

e El primero es el comentario, en donde un enunciado se asume como superficie
de otro, por medio de un ejercicio hermenéutico que identifica en un texto una
riqueza, un secreto o una sobreproduccion de significado, que debe ser

abordado y sacarlo a la luz de nuevo para agotarlo del todo;

e El segundo es la figura de autor, que aglutina no solo un conjunto de
pensamientos propios, sino también, un nimero significativo de investigaciones

gue delimitan futuras extensiones de esta por parte de otros;

e EIl tercero es la regulacion discursiva realizada por distintas disciplinas,
haciendo uso de una normativa, protegiendo un proyecto cientifico, establecido
a partir de un nimero determinado de objetos, que delimitan el horizonte a
seguir por medio de la aplicacion métodos precisos. La disciplina hace el papel
de juez, en la medida que determina la legitimidad de la produccion de

enunciados, de acuerdo a normas internas de funcionamiento y los organiza;
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e El cuarto se encuentra determinado por las condiciones y postulados que un
grupo de personas obedece, para compartir e intercambiar ideas, restringiendo
el sentido y el significado de los actos de habla, y la apropiacion social del

conocimiento;

e El quinto es la educacion como aquella institucidbn cuya tarea consiste en
instruir a la sociedad, posibilitando la entrada del sujeto en el discurso,
limitando su accion de comunicar solo aquello que tiene grado de validez, labor

gue se encuentra regulada por las instituciones estatales.

Estos procedimientos o acciones utilizadas por la sociedad para limitar la
produccion del discurso de manera externa, son: la prohibicion de la palabra, la
separacion de los enunciados de acuerdo a la dualidad verdad-mentira,
legitimandola con la rdbrica de la voluntad de verdad; los otros son los
mecanismos externos en donde se encuentran: el comentario, el autor, la
disciplina, los grupos o comunidades de saber y el sistema educativo; el
funcionamiento de estos dispositivos solo puede darse si se asume el aparato
discursivo como autonomo y anénimo por lo cual Foucault, realiza una fuerte
critica, primero, a la experiencia fundadora de la escritura en la medida que esta
crea horizontes de significado y sentido que disponen y organizan el mundo;
segundo, la experiencia originaria consistiendo ésta en un sujeto capaz de
identificar por medio de la lectura un orden preestablecido, unas significaciones
predeterminadas y anteriores a las cuales se accede; tercero y ultimo la mediacién
universal en donde autor, obra y lector se rigen por principios de complicidad y

adecuacion en el intercambio del discurso (Foucault 2005).

Para superar esta tirania del significante bajo las tres criticas anteriores, se debe
entonces seguir estos principios en los futuros proyectos investigados por el autor:
el primero es el trastocamiento, en donde se intercambia el papel que cumplian en
su origen los discursos, no por otro, sino en otros dominios, permitiendo reconocer

el juego negativo que posibilitd a este, convertirse en un sistema de rarefaccion
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del discurso o0 subsuelo; segundo el analisis desde la discontinuidad,
seleccionando los discursos en cuanto practicas que se mezclan, cruzan y en
ocasiones se yuxtaponen por medio de las exclusion e ignoran otros discursos, en
periodos cortos o de emergencia; tercero es la especificidad (especificacion) en
donde el discurso no debe adquirir una naturaleza de significado previo o de algo
por descifrar de acuerdo a su caracter legible, permitiendo ejercer una violencia
sobre las cosas 0 practicas que posibilitan la regularidad, y cuarto la exterioridad,
en donde el discurso no conserva un centro al cual investigar, asumiéndo solo la

aparicion (externa) y singularidad (limites) (Foucault 2005).

Los puntos antes descritos deben organizarse y analizar en dos grupos, el primero
por medio de la critica en donde se ubica el principio de trastocamiento, el cual
busca develar las formas de exclusion en el estudio de formacion, desplazamiento
y rearticulacion de las respuestas que se le dan a una necesidad. En sintesis, la
critica analiza los procesos de rarefaccion, reagrupacion y unificacion de los
discursos y el segundo conjunto de principios se unen bajo la genealogia
preocupandose por las fronteras, los limites de control en las serie de formaciones
efectivas del discurso. En pocas palabras, la genealogia estudia la formacion
dispersa, discontinua y regular de los discursos.

Para Foucault ambas tareas son inseparables, guiando asi su trabajo por estos
dos procedimiento, ademas, agregandoles cuatro principios, que permitan
diferenciarse del trabajo de la historia de las ideas, caracterizada por la blusqueda
del origen o punto cero por medio de la unidad, originalidad y significacién, los
cuales seran superados por elementos como: primero materialismo de lo
incorporal o acontecimiento, donde se deben organizar los elementos en su
dispersion material; segundo organizacion de unidades mediante series continuas
-relaciones de simultaneidad-, y series discontinuas -relaciones no simultaneas-,
provenientes del intercambio entre tradicional y no tradicional, del orden y el

desorden; el tercero es la regularidad, en donde se hace uso del azar como
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categoria en la produccién de acontecimientos, y cuarto condiciones de posibilidad
en cuanto se prioriza la materialidad (Foucault 2005). El saber productor de
enunciados de las practicas sociales realiza un juego con el poder, al ser este
altimo el que regule su validez, por medio de la rdbrica evaluativa de la verdad

controlando asi su accionatr.

El Orden del Discurso (2005) evidencia el juego de poder, generado a partir de
reglas y procedimientos manifestados en relaciones de fuerza, de dominacion o
politicas para controlar el saber en la sociedad. Sin embargo, el poder y el saber
tiene por naturaleza un cardacter diferente impidiendo su articulacion de manera
isomorfica, permitiendo un encuentro solo por el choque disyuntivo cuya funcion
actualiza el saber. Asi, este juego “entre técnicas de saber y estrategias de poder
no existe exterioridad alguna, incluso si poseen su propio papel especifico y se
articulan una con otra, a partir de su diferencia” (1977 119-120), Foucault propone
gue dichos momentos de encuentro, deben entenderse como focos locales de
poder-saber, en donde las relaciones de fuerza deben tejer redes de contacto con
las formas discursivas y practicas mediante procesos de diferenciacion y

agrupamiento.

El poder funciona mediante estrategias que le otorgan un caracter dindmico y
multiple, que obliga al saber a realizar una actualizacion de las formaciones
discursivas, mediante un proceso de integracion y diferenciacién. EIl estudio de
estos focos locales de saber-poder obligar a Foucault a realizar un ejercicio virtual,
posibilitando exponer las relaciones de fuerza en un diagrama. El autor de Vigilar y

castigar (1984) argumenta frente al tema, lo siguiente:

(...) el pandptico no debe ser comprendido como un edificio onirico: es diagrama
de un mecanismo de poder referido a su forma ideal; su funcionamiento, abstraido
de todo obstaculo, resistencia o razonamiento, puede muy bien ser representado
como un puro sistema arquitecténico y Optico: es de hecho una figura de
tecnologia politica que se puede y que se debe comprender de todo uso especifico
(208-209).
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El pandptico etimolégicamente significa ver todo sin ser visto, pero Bentham
construye todo una tecnologia de control, una propuesta de cércel, que posibilita
tener una vigilancia permanente de cada una de las celdas sin que los presos
puedan ver quien los vigila, es asi, como Foucault hace uso de este modelo
argumentando que si bien es un sistema arquitectonico y éptico, es también una
figura de tecnologia politica con funciones claras, tales como: en primer lugar,
controlar las relaciones de fuerzas entre vigilados y vigilantes; el segundo,
corresponde a organizar espacialmente cada parte en su lugar y tercero, en

administrar los tiempos.

Las funciones descritas en el parrafo anterior, son las que permiten identificar el
diagrama en cuanto mecanismo de poder, aspecto al que hace referencia Gilles
Deleuze en El poder curso sobre Michel Foucault (2014) donde analiza como: “el
saber pasa por las formas y opera en las formas, el poder establece relaciones de
un punto singular a otro. El saber considera materias formadas y funciones
formalizadas, el poder solo considera materias no formadas y funciones no
formalizadas” (106), esta organizacién no establece una oposicion entre ambos,
pero si deja claro una distincibn de su trabajo, entendiendo el archivo como
agenciamiento entre ver-hablar en formacion de la estructura del saber y, el
diagrama en tanto una identificacion de las relaciones de fuerzas, en puntos

singulares que componen el poder, otorgandole una naturaleza inestable.

El dispositivo es un entramado de lineas de fuerza en relacion a otras en un
espacio limitado, integradas a las practicas sociales, lo cual hace posible, realizar
un croquis, trazando los posibles puntos singulares de la direccion de las fuerzas,
denominado diagrama, teniendo en cuenta las formaciones discursivas. Esta
integracion entre practica, formacion discursivas y juegos estratégicos de fuerza,
conforman el dispositivo que responde a una emergencia. La genealogia del poder

permite analizar historicamente el tipo de dispositivos producidos por cada época
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histérica, para controlar el desorden causado por la crisis, pero dejemos que sea
Gilles Deleuze él que hable sobre esto,

Diria que las herramientas nunca son mas que puntas de dispositivos colectivos.
Es entonces exactamente en este sentido que Foucault puede decir de cierta
manera un dispositivo de colectivo es una pequefia invencién respecto de las
grandes invenciones tecnoldgicas, pero que es también una invencibn mucho mas
grande, pues las herramientas y las maquinas son seleccionadas, son como
preseleccionadas por los dispositivos que literalmente las reclaman (2014A 168).

3.2. Genealogia de la sociedad disciplinada y la metastasis de los
dispositivos

Lo que procuro poner de relieve es una realidad de luchas
posibles (Foucault 2012B 122).

El desorden de las ciudades frente al control de desechos, las malas condiciones
higiénicas, la falta de agua potable y el hacimiento fueron factores determinantes
para que las enfermedades proliferaran rapidamente, ocasionando cifras
alarmantes de muertos, que solo alcanzan a ser incinerados como mecanismo de
proteccion y miedo de la visita de la parca, la cual andaba libre por las calles de la
ciudad y por los corredores de los palacios demostrando la finitud del hombre.
Tanto la peste ocasionada por los piojos de las ratas como la lepra tenian vinculos
divinos, en cuanto eran interpretados como castigo de los dioses, por los malos
comportamientos, sin embargo, frente a esta situacién de incertidumbre donde se
juega el destino del hombre, se crean mecanismos de estudio que posibilitan
controlar y dar solucidbn a estos retos, que comienzan a causar crisis en el

dispositivo de alianzas.

El siglo XVII se rige bajo el dispositivo de alianzas, funcionando bajo un sistema
de matrimonios pactados que permitia la transmision de nombres, bienes y titulos
valores, teniendo como principal motivacion controlar y proteger el linaje, la
transcendencia bajo reglas de fijacion y desarrollo de parentesco. Las

caracteristicas del dispositivo a nivel social son de sometimiento de los pobladores
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a leyes generales, protectoras del sistema dialéctico: bueno-malo, rico-pobre,
razon-sinrazén, enfermo-sano sin lograr una individualizacion; el ejército estaba
compuesto por campesinos, sin instruccion o entrenamiento; la medicina era
ejercida, sin un adecuado diagnostico de los sintomas que manifestaba la
enfermedad, lo cual generaba confusion y malos tratamientos; la escuela consistia
en un albergue temporal de los alumnos, los cuales no eran valorados, no
contaban con evaluaciones periddicas, ni se observaba el comportamiento; las
fabricas eran espacios de trabajo, realizados por medio de la imitacion de un lider
0 instructor, este modelo retrasaba la produccion, en cuanto no existia una cadena
productiva y la prisién consistia en hospedar a los presos en espacios pequefios,

causando hacinamiento de seres sin identificar, permaneciendo anénimos.

Esta descripcidn corresponde al dispositivo de alianzas, que no logré contrarrestar
los efectos de la lepra y la peste, los cuales llevaron a la sociedad a serios
procesos de individualizacién descendente, permitiendo controlar y organizar las
acciones al interior de la sociedad y asi, dar paso a la creacion de la sociedad
disciplinada, en donde el individuo moderno es regulado por el dispositivo de

sexualidad y de seguridad.

La sociedad disciplinada responde a la crisis del dispositivo de alianzas causada
por el modelo de la lepra y la peste. La mejor manera de controlar la emergencia
es mediante la norma que debe regir todos los aspectos de la vida cotidiana, para
lo cual se hace necesario que las disciplinas inicien un proceso de interrogacion y
observaciéon del otro que permita individualizarlos. La vigilancia hace que nadie
escape al ojo del otro para identificar posibles irregularidades, corregidas ya no
mediante el espectaculo del castigo fisico que lleva a la muerte, sino por medio de
procedimientos implicitos que permitan controlar el cuerpo, el cual pierde
independencia, pero mejora la produccién del mismo, frente a esto, Foucault
sostiene que “el individuo es sin duda el atomo ficticio de una representacion

“‘ideoldgica” de la sociedad; pero es también una realidad fabricada por esa
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tecnologia especifica del poder que se llama disciplina” (1984 198). La sociedad
entonces es una maquina de produccion compuesta por una serie de procesos de
subjetivacion, llevados a cabo por el individuo, para integrarse al sistema de

normalidad.

El dispositivo de sexualidad responde a la crisis 0 emergencia planteada por el
siglo XIX, en donde la sociedad debe plantear un nuevo mecanismo de control en
los patrones de conducta del individuo en la época moderna. La tecnologia politica
debe agrupar un conjunto de acciones, tales como: el interrogatorio y la vigilancia,
en busqueda de generar un tipo de saber oculto en las préacticas sexuales vy,
donde el diagrama debe visualizar los puntos de las nuevas relaciones fuerzas. El
poder produce lo real al regular al saber por medio de las disciplinas, generando
ademas una rubrica de normalizacion en el individuo, que influencia la

construccion de subjetividad.

La sociedad establece un dominio en las disciplinas de control y regulacion de las
conductas de los individuos, por medio de procedimientos y métodos especificos,
que evidencian los cambios respecto al dispositivo de alianzas, veamos: el ejército
inicia un proceso de instruccién en campamentos militares especiales, brindando a
los soldados entrenamiento y capacitacion en técnicas de combate, manejo de
armas y tacticas de guerra, donde ademas se regula el cuerpo y el pensamiento,
posibilitadores de una jerarquizacion de la tropa; en la medicina se establecen
procedimientos de diagndstico, bajo rubricas que rednen los sintomas
identificando las enfermedades, permitiendo ofrecer tratamientos adecuados y se
intensifican las visitas de observacion; la escuela comienza ser un espacio de
observacion y evaluacion, tanto para el maestro como del alumno por parte del
aparato estatal, controlando los contenidos y el desarrollo de estos en las aulas; la
fabrica divide el trabajo en procesos de produccién y profesionaliza a los obreros
en la tareas especificas, y la prision distribuye a los presos de acuerdo a sus

delitos acogiéndose a un proceso de clasificacion de penas, con los cuales se
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judicializaba en los tribunales y se creaban nuevos modelos de vigilancia, como el
panoptico que permitia realizar una tarea de vigilancia sin saber quién estaba

vigilando.

La genealogia del individuo moderno debe analizar la produccion de sujeto, desde
las objetivaciones y las practicas de subjetivacion- conformando asi la ontologia
del presente-, las cuales son tecnologias politicas que mediante técnicas,
instrumentos, maniobras, procedimientos, operaciones e instrumentos intervienen
en los procesos de construccién de sujeto. El diagrama visualiza el entramado de
lineas de fuerza, identificadas en su procedencia que puede ser desde una
institucion o disciplina, sugiriendo un horizonte o direccién dindmica e inestable de

las fuerzas, adquiriendo asi un caracter virtual.

Nos novemos en tres ejes: el primero es la disciplina como control de la
produccion discursiva; el segundo la institucién en tanto regulacion de las técnicas
o procedimiento que normalizan; y tercero el individuo en tanto constitucion de
sujeto, producto del proceso anterior, ejemplos: la medicina y la pedagogia son
construcciones discursivas que le brindan al hospital y a la escuela un sinnamero
de saber y tratamientos para el individuo enfermo o el estudiante. En este sentido,
Foucault argumenta como “el individuo es un efecto del poder y al mismos tiempo,
0 justamente en la medida en que es un efecto suyo, es el elemento de
composicién del poder, el poder pasa a través del individuo que es constituido”
(Foucault 1979 144). Siendo asi, las relaciones de fuerza establecen la realidad,
en tanto subjetivacion en dominios dinamicos entre unos con otros, a partir del

exterior (cuerpo) y del interior (pensamiento).

Las practicas sociales generan instituciones que determinan los patrones de
normalidad, mediante procesos de particularizacion, organizando un lenguaje
racional y estructurando, un programa de estudios que posibilite crear un saber

disciplinario sobre algun campo del individuo, determinado como voluntad de
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saber. Las instituciones modernas como: la cércel, el hospital, la fabrica, la
escuela y el cuartel, producen tipos de sujetos disciplinados tanto en la forma de
pensar como en el cuerpo; estos tipos de subjetividades los podemos identificar
como: prisionero, enfermo, obrero, alumno y guardian, producidas por
subjetivaciones provenientes de las instituciones, haciendo uso de los
procedimientos y técnicas, que permiten corregir al individuo en aquellas
caracteristicas que impiden su acoplamiento a la sociedad, estas intervenciones
correctivas siempre se implementan de manera implicita sobre los individuos,
alejando todo aquello que los vuelve anormal como la enfermedad, el crimen,

entre otros.

En este sentido, disciplinas como la medicina, la pedagogia, la psiquiatria, el
derecho entre otras, seran entonces, las encargadas de interrogar el sujeto
mediante procedimientos tales como: las pesquisas, la confesion, los dialogos,
cerrados que los hagan decir verdad sobre si mismos, generando un saber sobre
este que permitan individualizarlo de acuerdo a sus caracteristicas, clasificarlos
por sus cualidades, creando asi acciones correctivas que mejoren al sujeto. Las
disciplinas tienen el logro de abandonar las practicas de tortura, incorporando
humanidad a las sanciones y castigos que se imponen sobre el individuo, el autor

argumenta lo siguiente:

El sufrimiento fisico, el dolor del cuerpo mismo, no son ya los elementos
constitutivos de la pena. El castigo ha pasado de un arte de las sensaciones
insoportables a una economia de los derechos suspendidos. Y si le es preciso
todavia a la justicia manipular y llegar al cuerpo de los justiciables, sera de lejos,
limpiamente, segln unas reglas austeras y tendiendo a un objetivo mucho mas
“‘elevado”. Como efecto de esta nueva circunspecciéon, un ejército entero de
técnicos ha venido a relevar al verdugo, anatomista inmediato del sufrimiento: los
vigilantes, los médicos, los capellanes, los psiquiatras, los psicélogos, los
educadores (Foucault 1984 18-19).

Este nuevo grupo de técnicos hacen parte de un discurso generado por las
disciplinas, con el objetivo de hacer al individuo algo moldeable, los cuales inician

a prohibir una proliferacion de practicas que van desde las antimasturbatorias
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hasta las de encierro, permitiendo dejar en el pasado el castigo fisico del
espectaculo publico, como accién correctiva y pedagdgica al involucrar al pueblo
en la visualizacion del cumplimiento de las penas, permitiendo socializar el futuro
de un individuo en caso de infligir la armonia de la ley. El giro propuesto por las
instituciones basadas en el saber disciplinario es preventivo, dado que corregiran
virtualmente las anormalidades del sujeto, puesto en otros términos, las técnicas
empleadas del decir verdad en el hombre son organizadas en disciplinas, creando
asi “un modo especifico de sujecion” (Foucault 1984 31), posibilitando a la vez el
“nacimiento al hombre como objeto de saber para un discurso con estatuto

cientifico” (31).

Hay unas estrategias que forman parte de las practicas sociales, comprendidas
como un sistema de alianzas comunicativas entre saber-poder, un ejemplo: es la
relacion del médico con el padre de familia, que lo guiara en la vigilancia de su
hijo; la medicina pondra a disposicion de la pedagogia un conjunto de
herramientas conceptuales, que posibiliten identificar conductas poco apropiadas;
el sacerdote guiara al padre de familia y al médico, haciendo uso de discursos
morales y éticos, en rituales como la confesion que emplea procedimiento de
desenmascaramiento de los actos impuros, realizados por el individuo, asi
podemos ver, la operatividad de esta red de alianzas comunicativas entre objetos
formados y estrategias de fuerzas, que ponen al descubierto el dispositivo de

sexualidad moderno.

En la perspectiva de Victor Pefiuela en el estudio realizado para optar al titulo de
doctor en filosofia, publicado péstumamente bajo el titulo: de la genealogia del
poder a la estética de la existencia (2011), sostiene que el sujeto moderno fue
pensado desde el conocimiento como un modo de accién del que se obtiene saber
en la dualidad sujeto-objeto, y desde la politica como un atomo de la sociedad en

tanto unidad minima.
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Estas concepciones del sujeto moderno evolucionaron y posibilitaron reconocer
tres grandes caracteristicas: primero el de identidad, como continuidad de una
memoria colectiva que se postergaba en el tiempo; segundo la autonomia,
comprendida en tanto capacidad de pensar, tomar decisiones y asumir sus
consecuencias; Yy tercero el ciudadano sujeto de derechos y deberes sociales, en
una mirada microfisica. Panorama heredado por Foucault, pero no aceptado, al
concebir dentro de la genealogia del individuo moderno el azar y el destino;
reconociendo como en el individuo se encuentra expuesto a una variacion de

condiciones por parte del tiempo y el espacio que lo reconfiguran.

Es esta perspectiva, la analitica del poder delimita la mirada a los procesos
microfisicos de las relaciones de fuerza, visualizando asi la afectacién que sufre el
individuo en la estandarizacién de sujetos normales e histéricos, posibilitadores del
surgimiento de la anatomia politica en cuanto estudio de la anatomia del poder,

Foucault sostiene,

El cuerpo humano entra en un mecanismo de poder que lo explora, lo desarticula 'y
lo recompone. Una “anatomia politica”, que es igualmente una “mecanica del
poder”, esta naciendo; define cébmo se puede hacer presa en el cuerpo de los
demas, no simplemente para que operen como se quiere, con las técnicas, segun
la rapidez y la eficacia que se determina. La disciplina fabrica asi cuerpos
sometidos y ejercitados, cuerpos “ddciles”. La disciplina aumenta las fuerzas del
cuerpo (en términos econodmicos de utilidad) y disminuye esas mismas fuerzas (en
términos politicos de obediencia). En un palabra: disocia el poder del cuerpo; de
una parte, hace de este poder una “aptitud”’, “una capacidad” que trata de
aumentar, y cambia por otra parte la energia, la potencia que de ello podria
resultar, y la convierte en una relacion de sujecion estricta (1984 141-142).

La analitica del poder pregunta por el funcionamiento, por los procesos operativos,
que intervienen en el individuo y lo afecta, pero propone alternativas de combate
de esta influencia reconocida como resistencia. Las disciplinas en cuanto
agenciamientos del saber-poder con el paso del tiempo, pasan estos
conocimientos por la rdbricas de verdad, convirtiendo estos resultados en
objetividades que permiten estudiar los procesos por medio de los cuales, “el

cuerpo soélo se convierte en fuerza atil cuando es a la vez cuerpo productivo y
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cuerpo sometido” (Foucault 1984 33). Asi, si antes se castigaba o aislaba lo
anormal este nuevo tipo de conocimiento posibilita la vigilancia, convirtiendo al
individuo en objeto un saber finito, influenciado por procedimientos implicitos que

permitan su acoplamiento.

A manera de sintesis, el poder desde este punto de vista tiene tres caracteristicas:
primero la 6ptica del panoptico en donde se establece una vigilancia generalizada;
segundo una mecanica de la disciplina, en tanto su saber es utilizado para regular
el cuerpo y optimizar la produccion; tercero la fisiologia de la normalizacion, en
donde se organiza y estructura la normatividad, “irbnicamente, tal vez fue esta la
manera como la modernidad respondié en términos efectivos a la pregunta
planteada por Spinoza: ¢,qué puede un cuerpo? Por supuesto, la pregunta acerca
de la potencia de los cuerpos es respondida no en términos de la potencia actual,
sino de la potencia de padecer (Pefiuela 2011 77). El poder se vuelve asi, en un
ejercicio que afecta fisicamente al individuo, dejando el pasado fantasmal de
esencia atribuido por muchos pensadores, y acogiendo el de direcciébn que para

este caso, seria la mayor produccion que pueda extraerse del cuerpo.

El cuerpo es tomado entonces como una pequeila masa objeto de saber. Esta
objetivacién o estudio de la corporeidad, permite el surgimiento de la anatomia
politica, encargada de disefiar tecnologias fisicas, entendidas como acciones
especificas ejercidas sobre el cuerpo, permitiendo obtener la mayor produccién
posible en la dimension anatdmica. En este caso, el diagrama es la representacion
de la direccién de fuerzas del dispositivo teniendo como apellido: “sexualidad”, su
funcién de ser, hace relacién a los estudios que permiten la individualizacion; la
correccion mediantes técnicas virtuales de posibles desviaciones de conducta; la
vigilancia del proceso de desarrollo y crecimiento del individuo para obtener la
mayor capacidad de produccion del cuerpo desde el saber. Estos elementos del
diagrama, no son caracteristicas Unicas del dispositivo de sexualidad, muchos de

ellos tienen un crecimiento tal que llega a invadir otros espacios, produciendo asi
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un proceso de metastasis que llega a permear el dispositivo de seguridad, en
donde debemos dar respuesta a la pregunta: ¢ cual es el funcionamiento del poder

en el conjunto de individuos que se retnen bajo el rotulo de la poblacion?

El poder es una malla que circula por todos los poros de la sociedad y debe
entonces ser reconocido como una multiplicidad de fuerzas que funciona mediante
la estrategia. Surgiendo asi, el dispositivo de seguridad cuya tarea es establecer
los mecanismos tacticos de poder-saber, mediante el discurso imperativo de la ley,
gue regula la poblacion. El punto de encuentro entre el dispositivo de sexualidad y

de seguridad es la sociedad disciplinada de acuerdo a Foucault, analizando como:

[...] La disciplina reglamenta todo. No deja escapar nada. [...] La funcién esencial
de la disciplina es impedir todo, aun y en particular el detalle. La funciéon de la
seguridad consiste en apoyarse en los detalles, no valorados en si mismos como
bien o mal y tomados en cambio como procesos nhecesarios e inevitables,
procesos de la naturaleza en sentido lato; y se apoyara en ellos, que, si bien son lo
gue son, no se consideran pertinentes, para obtener algo que en si se juzgara
pertinente, por situarse en el nivel de la poblacién (2011 67).

El dispositivo de seguridad gestiona la poblacion, definida a partir de tres puntos
que ayudan en su comprension en el campo conceptual, estos son: primero es la
diferenciacion que se hace con respecto al pueblo entendido como un conjunto de
individuos que habitan un territorio; segundo corresponde a la determinacién de
una actividad especifica de la poblacién (individuo); y tercero corresponde a una
administracion del deseo en tanto busqueda de un interés que impulsa la accion
de los sujetos. La poblacién debe ser entendida desde la complejidad de la triada
de la diferenciacion, la determinacién y el deseo posibilitadores del surgimiento del

argumento de,

La idea de un gobierno de los hombres que piense ante todo y fundamentalmente
en la naturaleza de las cosas y ya ni en la mala indole de los seres humanos, la
idea de una administracién de las cosas que tome en cuenta en primer lugar la
libertad de los hombre, lo que estos quieren hacer, lo que estan interesados en
hacer, lo que piensan hacer, todo eso, son elementos correlativos (Foucault 2011
71).
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El gobierno de los hombres es posible por medio del discurso imperativo de la ley,

gestionando dialécticamente lo bueno en cuanto gustele esto y lo malo deteste

aguello. Estos mecanismos y tacticas utilizadas por la ley, tienen una historia que

contar en el devenir del gobierno de la poblacién. En concreto, se pueden

considerar tres grandes concepciones histéricas, estas son:

El primer momento, es el arcaico en donde encontramos a Moisés
sancionando la ley que deviene de la inspiracién divina, fijando unos castigos

no solo fisico sino también espirituales, perpetuado por la iglesia;

El segundo momento, se establece con la ruptura que tiene la sociedad con el
sistema feudal en el siglo XVIII, denominado revolucién francesa, en donde los
individuos acaban con los viejos sistemas de poder al matar a la monarquia —
compuesta por los reyes y el clero-, teniendo como tarea reinventar de nuevo
las estructuras sociales a partir de la figura de ciudadanos. En este contexto,
surge los cddigos -sistemas penales- que establecen lo permitido y lo vedado
fusionando la ley, los castigos y la vigilancia. En esta etapa, aparece los
mecanismo disciplinario cuyo papel es vigilar y corregir, implicitamente las
anormalidades del individuo, por medio de acciones corregidoras, evitando
conductas inapropiadas por parte del médico, el pedagogo, el curay la policia.
Asi los castigos dejan de ser fisicos como la horca, el destierro o el sacrificio
para insertar la vigilancia en donde el papel de “la disciplina es un modo de
individualizacion de las multiplicidades” (Foucault 2011 28), entonces se
crearan una serie de ejercicios y actividades como técnicas penitenciarias,
trabajos forzados entre otros en donde aparece la disciplina en el “[...] orden

de la construccion (construccion de sentido)” (36);

El tercero vincula la estadistica para establecer un diagnostico del indice de

criminalidad en la modalidad de hurtos, mendicidad entre otros, posibilitando la
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separacion del codigo y de los sistemas disciplinarios, para darle solucion
mediante un conjunto de técnicas preventivas y de control, reunidos en el

dispositivo de seguridad.

El diagrama pensado en tanto cartografia que expresa y manifiesta los recorridos
realizados por las relaciones de fuerzas, permite ubicar el dispositivo de seguridad
en la configuracion del discurso impositivo de la ley, pero haciéndose mas
evidente en la respuesta de la poblacion a la epidemia de la lepra creadora de un
modelo de exclusion y distinto al modelo de cuarentena que surge con la peste.
Estas dos pandemias provocaron la incertidumbre al interior de la sociedad,
originando asi el funcionamiento del dispositivo de seguridad para contrarrestarlas,
mediante los siguientes objetivos especificos: primero corresponde a la prevencion
proyectiva de acontecimientos probables; segundo, el control de las relaciones de
poder; y tercero, la division binaria entre lo permitido y lo vedado. Para la

realizacion de cada uno se realizaron las siguientes tareas:

1. Espacio de seguridad: esta tarea consisti6 durante mucho tiempo en el
ejercicio de la soberania sobre un territorio delimitado. En la antigliedad los
romanos la ejercian mediante el campamento, consistiendo en la apropiacion
por parte del ejército de los pueblos, estas conquistas obedecian mas a un
deseo de ampliacién de las fronteras del imperio, por lo que se permitia a la
poblacion un control administrativo. El territorio fue pensado desde la
soberania, cuya tarea consistia en delimitar las fronteras y la construccion de
murallas alrededor del pueblo, para mantener el control, la proteccién y
vigilancia de este durante el Medioevo, el cual deja de tener importancia
especificamente entre los siglos XVII y XVIII, al haber eliminado los rastros de
lepra y peste, la sociedad comienza a tener un crecimiento que obliga a pensar

grandes proyectos de ciudad.
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Los pueblos comienzan a tener un aspecto distinto al cercado y cerrado por las
altas murallas, las cuales son derribadas para darle paso a las calles que
comunican todos los espacios; la administracion prevé un sistema de controles
para brindar seguridad en la ciudad. Este nuevo proyecto se argumenta en
distintos fisiocratas, como es el caso de Alexandre Le Maitre en la Metrépoli
(Foucault 2011), que argumenta la estructura de las grandes ciudades
capitales a partir de la distribucion del espacio, teniendo en cuenta el tipo de
poblacién que alberga, asi: los campesinos en tanto cimiento, habitaran el
campo; los artesanos se ubicardn en la ciudad y los funcionarios que
administran politica, econ6mica y moralmente, estardn en la capital. Los
espacios de seguridad posibilitan el ejercicio de la soberania sobre el territorio

delimitado y el control del cuerpo de la poblacién.

Tratamiento aleatorio del acontecimiento: la poblacién tiene dos experiencias
que llevaron a repensarse en el plano de la administracion. La solucién a las
pandemias de la lepra y de la peste, fue mediante el modelo de exclusion y
cuarentena, sin embargo, la sociedad no interpretaba estas en tanto
enfermedad corporal sino también moral en cuanto castigo divino. El
dispositivo de seguridad, debe entonces implementar estrategias de promocién
y prevencion en salud en la poblacion, teniendo en cuenta que las epidemias
causaron tantas muertes, debido a las pocas condiciones higiénicas en

espacios, donde el crecimiento de la poblacion era acelerado.

El tratamiento aleatorio del acontecimiento, no tiene como tarea solo
programas de prevencion, sino que también intervienen en el nuevo
ordenamiento de la ciudad, que con las murallas destruidas comienza a
construir calles y ampliar vias de comunicacion para el comercio, garantizando
los alimentos necesarios para el sostenimiento de la sociedad y evitando la
escases, pero ademas debe garantizar una distribucion efectiva, asi los

fisiocratas deben crear instituciones que permitan el control del precio,
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vigilando la cadena de mercado y estableciendo impuestos aduaneros para
mantener la sana competencia entre los productos internos y externos,
reduciendo la condicion de incertidumbre de la sociedad. La hambruna crea
todo un sistema interpretativo vinculado con la mala fortuna o llamado de
atencién por parte de Dios para volver al camino indicado, en efecto la
sociedad relaciona estas ideas con la lepra y la peste, por tanto, el término
usado en el gobierno de los hombres sera escases entendida como
insuficiencia de alimento, responsabilizando a los fisiocratas de crear un
sistema de control de la exportacibn e importacion de alimentos y
determinando las condiciones de la cosecha. La prevencion se vuelve
entonces, un objetivo fundamental del dispositivo de seguridad, que tiene como
principales, tareas las siguientes: primero determinacion del campo de
intervencién en donde las estrategias se implementan; segundo la circulacion
de causalidad en cuanto situaciones que afectan al individuo como el hurto en
las calles, la escases del alimentos entre otros y tercero es la multiplicidad

indeterminable (Foucault 2011).

Formas de normalizacion disciplinar: este comprende cuatro puntos de analisis,
el primero, es el de identificar elementos de modificacién; el segundo,
corresponde a clasificar estos elementos de acuerdo a objetivos determinados;
el tercero se deben organizar las secuencias de clasificacion; y cuarto
implementar los procedimientos y técnicas de adiestramiento o normalizacion.
Si estos puntos se dan, se podra establecer el modelo éptimo de vigilancia y
correccion virtual, que establece la disciplina desde la individualidad (Foucault
2011). En pocas palabras, la calle, el contagio, el grano, la normalizacion son
elementos de circulacion constante en la ciudad que deben ser regulados por
el dispositivo de seguridad, evitando asi la incertidumbre ocasionada por las
multiplicidades; Foucault a modo de sintesis, argumenta como,

en otras palabras, la ley prohibe, la disciplina prescribe y la seguridad, sin
prohibir ni prescribir, y aunque eventualmente se dé algunos instrumentos
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vinculados con la interdiccién y la prescripcion, tiene la funcién esencial de
responder a una realidad de tal manera que la respuesta la anule: la anule,
la limite, la frene o la regule. Estas regulacién en el elemento de la realidad,
es creo, lo fundamental en los dispositivos de seguridad (2011 69).

El poder y el saber no determinan normalidad es el conjunto de juegos entre
estos, los posibilitadores de una sociedad normalizada, estipulando el tipo de
sujeto necesario y regulando las subjetivaciones que constituyen una
subjetividades disciplinadas. Tampoco se puede considerar un isomorfismo
entre norma y disciplina dado que la primera se debe entender como un
proceso de medida y la segunda como un proceso de adiestramiento que se da
sobre el cuerpo. El dispositivo de seguridad se encuentra ligado tanto a la
poblacibn como al arte de gobernar, entendido desde la verticalidad del
monarca o0 de las multiplicidades de los gobiernos, representados en el
pedagogo, el padre, el abad. El primero, el soberano, inspira obediencia a los
subditos en cuanto utiliza la ley para someter las voluntades de estos, y en
consecuencia se mantiene la dialéctica de opresor para el primero y sometido

para el segundo.

En este punto Foucault realiza un andlisis de los primeros pronunciamientos
tedricos sobre el arte de gobernar, encontrando en El Principe de Maquiavelo
su punto de partida, estudiando como el pensador italiano argumenta las
diferentes formas de legitimidad del principado, y los mecanismos de
manipulacion de las fuerzas de la poblacion en la conservacion de la
estabilidad, estos recursos utilizados para controlar la sociedad, posibilitan
evitar los peligros que puedan destronarlo, asi “la pedagogia del principe
garantiza la continuidad ascendente de la formas de gobierno y la policia, su
continuidad descendente” (2011 119), desde este andlisis se puede dilucidar
como el poder, se encuentra ligado al gobierno pero no a la representacion

politico-juridico del poder al cual le realiza una critica.
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3.3 Critica al modelo de representacion politico-juridica del poder

El Estado es una creacion humana que posibilita el ejercicio de la soberania,
sobre el territorio en tanto el gobierno controla la poblacién que habita este
espacio. Ambas figuras son invencion, que concentra el poder en una sola
institucién, con multiples funciones politico-juridica, legitimadas desde las
argumentaciones del contrato social en el iusnaturalismo, generando una gran
tension entre los estudiosos de la sociedad civil, esta idea no es nueva en el
ambiente intelectual, pero lo realmente renovador es la perspectiva en la cual es
analizada por parte de Thomas Hobbes, planteando el hombre desde una
naturaleza de corte egoista, que no piensa en los demés a la hora de satisfacer
sus propias necesidades, argumentado que “el hombre es un lobo para el hombre”
y por tanto la necesidad del aparato estatal es controlar la maldad del hombre que
por naturaleza tiene; por otro lado, la perspectiva de Juan Jacobo Rousseau,
sostiene la necesidad del Estado en la regulacién que se debe ejercer sobre la
sociedad, para que la esencia del hombre identificada por el autor como la
bondad, no se pierda en el contacto con los demas miembros de la misma, todo lo

contrario se creen mecanismo de proteccion.

La preocupacién béasica del siglo XVI y XVII sobre la soberania, es la
argumentacion de la figura del soberano, es pensar en los elementos de cohesion
social, en la representacion del pueblo en el gobernante entre otros, pero con el
nuevo aire que trae el siglo XVIII de las grandes revoluciones civiles, este viejo
esquema es sustituido por un nuevo orden social, basado en la democracia, la
libertad, la igualdad y la solidaridad, posibilitando la figura del ciudadano como

sujeto de derechos y deberes.

La concepcion juridica del poder toma como antecedente las reflexiones sobre la
soberania, comprendida como la encarnacién del poder en las instituciones

estatales, posibilitando la dominacién politica de la poblacion, pensada a partir de
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la estructura del Estado de acuerdo a unas funciones practicas reguladoras de la
sociedad, generando asi dos procesos interpretativos de esencia: la positiva y

negativa,

En primer lugar: ¢ el poder esta siempre en una posicién secundaria con respecto a
la economia? ¢ Su finalidad y, en cierto modo, su funcionalidad son la economia?
¢El poder tiene esencialmente por razén de ser y por fin servir a la economia?
¢Estd destinado a hacerla caminar, a solidificar, mantener, prorrogar relaciones
gue son caracteristicas de esta economia y esenciales para su funcionamiento?
Segunda cuestion: ¢ el poder toma como modelo la mercancia? ¢ El poder es algo
gue se posee, que se adquiere, que se cede por contrato o por la fuerza, que se
enajena o se recupera, que circula, que irriga tal regién y evita tal otra? ¢O bien, al
contrario, para analizarlo hay que tratar de poner en accidn instrumentos
diferentes, aunque las relaciones de poder estén profundamente imbricadas en y
con las relaciones econOmicas, aunque las relaciones de poder siempre
constituyan, efectivamente, una especie de haz o de rizo con las relaciones
econdémicas? En cuyo caso la indisociabilidad de la economia y lo politico no seria
del orden de la subordinacion funcional y tampoco del isomorfismo formal, sino de
otro orden que, precisamente, hay que poner de manifiesto (Foucault 2001 27).
La primera perspectiva positiva del poder basada en la libertad que posibilita el
ejercicio de los derechos poseidos, se denomina el liberalismo como intercambio o
circulacion de bienes que garantiza el modelo econémico. El Estado moderno
entonces surge a partir de la triada: primero de sujetos de derechos; segundo de
la unidad del poder estatal y tercero de la legitimacién realizada por la ley; en
cambio, la postura negativa del poder tiene como principio la igualdad y por tanto
se concibe como un padecimiento, criticado en el marxismo en cuanto reproduce
un modelo basado en la lucha de clases sociales, que consiste en la continuaciéon
de la explotaciébn econdmica por parte de las clases altas sobre las obreras. En
este punto, es bueno tener presente la critica realizada al modelo liberal en tanto
posibilita que una clase domine otra, en tanto es duefia de los medios produccién,
es una constante histérica, dado que nunca se acaba esta dualidad social

reflejada en la vision de amo-esclavos, siervos-sefiores, capitalistas-proletarios.

En sintesis, el hombre es entendido como lobo en cuanto conquista el poder o
como oveja en tanto es sometido por el poder. Thomas Hobbes y Juan Jacobo

Rousseau, obedecen a la formula politica del soberano de hacer morir y dejar vivir,
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ruptura establecida con la gubernamentalidad, basada en el gobierno de la

poblacion por medio de técnicas del poder pastoral.

La critica realizada por Michel Foucault tiene como fuente de inspiracion los
analisis nietzscheanos del modelo bélico o de la guerra, entendida en las
relaciones de fuerza, perspectiva que logra superar el sistema interpretativo de la
representacion juridico politica del poder. La poblacion funciona en un orden de
batalla controlado, por una accion impuesta sobre acciones que posibilitan

mantener la armonia, la paz y el orden social. El autor francés lo resume, asi:

¢, Qué pasa entonces hoy? La relacion de un Estado con la poblacién se da en
esencia bajo la forma de lo que podriamos llamar “pacto de seguridad”. Antafio el
Estado podia decir: “voy a darles un territorio” o “les garantizo que van a vivir en
paz dentro de sus fronteras”. Esto era el pacto territorial, y la garantia de las
fronteras era la gran funcién del Estado (2012 50).

Esta nueva funcion del Estado retoma un viejo modelo de gobierno denominado
poder pastoral, divido en dos actores importantes el pastor y el rebafio. Este
modelo de ejercicio del poder, surge en el giro realizado por la iglesia cristiana al
dejar sin importancia el espacio territorial, para conquistar el mayor nimero de

almas, generando las siguientes responsabilidades:

1. El pastor ejerce el poder sobre un rebafio mas que sobre una tierra. (...) 2. El
pastor agrupa, guia y conduce a su rebano. (...) 3. El papel del pastor consiste en
asegurar la salvacion de su rebafio. (...) 4. Todo lo que hace el pastor lo hace por
el bien de su rebafo. Esta es su preocupacion constante. El vela el suefio de sus
ovejas (Foucault 1990 100-102).

Estas son las responsabilidades aceptadas por el pastor en el Medioevo, en donde
el rebafio no tiene existencia autobnoma, este modelo es heredado en el Estado
Moderno; la metafora del poder pastoral brinda herramientas conceptuales al
dispositivo de sexualidad como al de seguridad. En términos didacticos, cuando el
rebafio duerme el pastor cuida de ellas, vigila las posibles amenazas, tiene
conocimientos sobre cada uno de sus intereses individualizados y esta

responsabilidad, es asumida como servicio y deber. Se podria considerar el poder
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pastoral como un pandptico pastoral, el cual por medio de rituales previos como la

confesion y la predicacion realizan subjetivaciones en el individuo.

El Estado moderno entonces es el nuevo heredero del poder pastoral, pero no
contando ya con los rituales de decir verdad de la iglesia, crea un aparato de
acuerdo a sus necesidades conocido como la policia. Esta asume la
responsabilidad de responder por cada una de ella —ovejas individualizadas-, y por
todas, en tanto un objetivo agrupante —la poblacién-; la disciplina le brindara
herramientas conceptuales para regular la conducta de los individuos, en la
dualidad medicina-enfermo, psiquiatria-loco, pedagogia-ciudadano, en tanto

segunda funcion pertenecientes al arte de gobernar.

Ahora bien, frente a las acciones determinadas por este nuevo modelo, aparecen
resistencias cuestionadoras, tales como: ¢qué pasa con la libertad? ¢Cémo ser
libre estando sujetado en el poder pastoral-Estado? ¢ Sera qué ser libre, es estar
sujetado al Estado y este, es el que posibilita la libertad? Obteniendo como
respuesta, que la libertad es el precio que paga el ciudadano por tener seguridad,
entendida como educacion, salud y riqueza, frente a la incertidumbre representada
en el caos salvaje de la manada, en donde todos estan en contra de todos sin el
liderazgo del pastor.

3.4 Paréntesis de las fugas del poder

Esta segunda etapa académica de Michel Foucault desde su funcibn como
docente, investigador y militante politico en distintas causa sociales, se caracteriza
por estudiar el problema del poder contextualizado en las relaciones de fuerza,
estas realizan diferentes acciones en tanto subjetivaciones que transforman la
forma de ser del sujeto moderno, en esta perspectiva, pensar la ontologia histérica
de nosotros mismos es fundamental, dado que permite revelar los mecanismos o

tacticas de poder ejercidas sobre el individuo. Este nuevo analisis del poder,
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permite vislumbrar seis asuntos errados de trabajos en anteriores estudiosos del
poder, recopilados por Gilles Deleuze al escudrifiar los estudios del pensador de

Poitiers,22 en tanto fugas identificadas en la tradicion, estos son:

1. Postulado de la esencia o atributo: este es un error de los estudios filosoéficos al
pensar el poder, bajo el supuesto de unas propiedades reflejo de una esencia.
El poder no tiene ni esencia, ni propiedades, en cuanto este no tiene una
naturaleza singular o unidimensional, sino una apertura de las relaciones de
fuerza en el plano de la multiplicidad, compuesta por la fabrica, la iglesia, el

manicomio entre otros.

2. Postulado de propiedad: hace referencia al error social de pensar el poder
como una cualidad, que se puede poseer por parte de una clase o un individuo
que se aduefia de el, sin contar que este funciona mediante estrategias de
juego, haciendo uso de tacticas, maniobras y usos de reglas.

3. Postulado de la subordinacién: este postulado es un error relacionado con la
economia, al comprender el poder como un modelo de intercambio de bienes y
servicios. Las relaciones de fuerza son acciones que sobrepasan esta logica,
ubicandose mas en el espacio hecho de segmentos y no en una forma

piramidal.

4. Postulado de la localizacion: este error se encuentra en los politicos al ubicar el
poder en el Estado o en las instituciones de este, sin tener presente que la
existencia de estos, es por medio de un engranaje constituido por
micropracticas, por tanto se debe tener en cuenta las diferentes
manifestaciones en contra del aparato estatal, que forman un contraestado
vinculado a la lucha por dominar las instituciones, mediante ideales de

revolucion. En este panorama las relaciones de fuerza no tiene un punto fijo de

22 Estos puntos de andlisis realizados por Gille Deleuze sobre el poder en la obra de Michel
Foucault se encuentran analizados en los siguientes estudios: Foucault (1987) y en el poder: curso
sobre Michel Foucault (2014A), en donde el lector puede ampliar estos postulados.
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ubicacién, su naturaleza es dindmico y se desplaza de un lugar a otro, sin

contar con un sitio particular.

5. Postulado de la Legalidad: este error tiene origen en el campo juridico, en
donde el poder se encuentra ligado a la figura de la ley, creencia que posibilita
la dialéctica entre legal e ilegal, sin contar dentro de este andlisis que la ley,
surge de acuerdo a Foucault, como una gestion de ilegalismos, donde la
policia, el sistema judicial y penitenciario vigilan el cumplimiento de la misma,
sin tener en cuenta, que la naturaleza de esta es ficcional, por tanto no se

puede creer que con la promulgacion de la ley esta sera acatada.

6. Postulado de modalidad o modo de accion: la responsabilidad de este error es
del activismo politico al relacionar el poder con la ideologia. Los mecanismos
represivos de las relaciones de fuerza, posibilitan la resistencia de los
militantes del movimiento que rechazan estas posturas, pero no tienen en
cuenta como el poder tiene un caracter positivo, en tanto produce lo real al

realizar subjetivaciones en la construccion de subjetividad.

El poder en tanto relaciones de fuerza deja de ser entendido a partir de la
negatividad de la represion, Foucault establece el giro hacia lo positivo en los
estudios posteriores ubicados desde la gobernabilidad, pero ya no en el sentido de
la poblacion, sino del individuo constructor de subjetividad, expuesto de la

siguiente manera,

Me parece que, hasta 1960-1965, los analisis de poder, los analisis criticos, a la
vez teoricos y practicos, han girado esencialmente en relacion a la nocién de
represion: denunciar el poder represivo, hacerlo visible, luchar contra él. Pero, a
continuacion, tras los cambios que tuvieron lugar en 1968, es necesario abordarlo
en un registro muy distinto (1999B 285).

Este nuevo registro del poder es de naturaleza positivo, estudiado a partir de la
resistencia ético-estética, problematizando en el individuo una serie de acciones -

tecnologias del yo o practicas de si- que los transforman o constituyen.
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3.5 Propuesta para perder el rostro en la arena

En la vida y en el trabajo lo més interesante es convertirla en
algo que no se era al principio. (...) El juego merece la pena
en la medida en que no se sabe como va a terminar
(Foucault 1990 142).

La busqueda de Michel Foucault por realizar una ontologia de nosotros mismos y
relacionados con los trabajos sobre la sexualidad, se ubica entre los afios 1978 y
1984, en donde encontramos los trabajos realizados por €l como: Historia de la
sexualidad en los tomos |. La voluntad de saber (1977), Il. El uso de las placeres
(2011), lll. La Inquietud de si (1987), La Hermenéutica del sujeto (2008), Discurso
y verdad en la antigua Grecia (2004), El gobierno de si y de los otros (2011) entre
otros; centrando sus reflexiones en torno a las preocupaciones por la ética
trabajas en problemas como: la ontologia de la libertad, la existencia humana
como una obra de arte; en cuanto a la moral analizaré la historia de las practicas

gue nos permitieran constituirnos o transformar nuestra subjetividad.

Tanto la ética como la moral, son lexemas, que en la cotidianidad de nuestros dias
se emplean sin una diferenciacion clara, ya que son utilizadas en diferentes
contextos y como sinénimos, lo que nos abre un amplio debate sobre ambos
conceptos y el significado que traen consigo, ya que si son utilizados a diestra y
siniestra, es porque son importantes para nuestra sociedad, por lo tanto debemos
primero conocer la carga histérica de estas, y en un segundo momentos

contextualizarlas y contratarlas desde la filosofia foucaultiana.

La cultura griega es el origen del mundo occidental y es precisamente este hecho
el que nos lleva a volver a reflexionar sobre ella, a interpretar los sucesos que
permitieron que esta cultura permeara la nuestra por medio del lenguaje. De este
modo, encontramos que los origenes etimoldgicos de la ética estan en la cultura
antes mencionada, al igual que muchas otras palabras que utilizamos, las cuales

en su mayoria son herencia o legado. Por tanto, la ética es un lexema, que en la
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antigledad se entiende como morada, pero cuando entra en relacion con los
hombres en cuanto Ethos o Eethos, evoluciona a costumbre o praxis humana, el
cual se acerca al concepto que actualmente tenemos de la misma. Si dejamos por
un lado esta carga histérica de la palabra, podemos pensar la ética como el
esfuerzo del pensamiento por construir universales que nos permitiran vivir con los
otros. En Foucault la ética serd un esfuerzo por construir teoria sobre la existencia,
en torno al cuidado de la libertad y la constitucion que tenemos a partir de ella

como obra de arte, contextualizada de la siguiente manera:

¢, Qué es la ética sino la practica de la libertad, la practica reflexiva de la libertad?
(...) La libertad es la condicion de posibilidad ontoldgica de la ética. Pero la ética
es la forma reflexiva que adopta la libertad (...). Hay que subrayar también que no
puede haber relaciones de poder mas que en la medida en que los sujetos son
libres. Si uno de los dos estuviera completamente a disposicion del otro y llegara a
ser cosa suya, un objeto sobre el que pudiera ejercer una violencia infinita e
ilimitada, no habria relaciones de poder. Para que se ejerza una relacion de poder
hace falta, por tanto, que exista siempre cierta forma de libertad para ambos lados
(1991C 396-405).

En cambio, la palabra moral no proviene de los griegos sino de los latinos. Roma
como imperio colonizador, intenta acoplar toda la cultura Griega, tomo ese legado
y tratd de ampliarlo, pero al no encontrar equivalente a la palabra Ethos o Eethos,
utiliza el lexema de mos o mores en cuanto a la moral, relacionada con la
conducta, asumida por Foucault como: practicas, acciones, maniobras o

tecnologia que constituyen o transforman la subjetividad, el autor sostiene,

Moral: como conjunto de valores y reglas de accion que se proponen a los
individuos y a los grupos por medio de aparatos prescriptivos diversos (familia-
iglesia-escuela). Moral: como el comportamiento real de los individuos en su
relacion con las reglas y valores que se les proponen. Moral: como la manera en
gue debe constituirse uno mismo como sujeto moral que actta en referencia a los
elementos prescriptivos que constituyen el cédigo (2011 31).

Esta contextualizacion nos permite hablar de ética como conjunto de principios y
valores que pudieran ser universales, en cuanto una mejor calidad de vida tanto

individual como social, que desde la visidbn de Foucault se realizara a través de la



123

teorizacion desde la ética de la ontologia de la libertad, a través de las teméaticas
como: cuidado de la libertad y la vida o la existencia como obra de arte; la moral
sera entonces esa dimension existencial, subjetiva de cOmo se asumen estos
principios y valores a través de las practicas de si. El autor realiza asi un giro en
su direccién, los problemas de la actualidad deben ser analizados desde los
procesos productores de esta, por tanto se dirige a los griegos, no como una
alternativa de solucion atrayente, sino como un antecedente de la actualidad, en
tanto subsuelo del discurso de la ontologia del presente, sustentando esta accion

asi,

No busca una solucién de relevo; no se encuentra la soluciéon de un problema en
algo que ha sido propuesto en otros tiempos para otras gentes. Lo que yo quiero
hacer no es la historia de las soluciones y por esta razén no acepto el término
“alternativo”; queria hacer la genealogia de los problemas, las problematicas. Yo
pienso que la opcion ético-politica que cada dia debemos hacer consiste en
determinar cudl es el peligro principal (1994 185-186).

Etica: apuesta por un discurso

La ética se asume como una apuesta por un discurso en Michel Foucault, la cual
deja la pregunta: ¢por qué al final de su vida se preocupa por la ética y la moral?
Esta pregunta podria tener diferentes alternativas, las cuales nos llevan a tener la
premisa que siempre fue una preocupacion permanente, a través de sus lecturas
de formacién en el College de France, donde se encuentra con Federico
Nietzsche, Martin Heidegger y sus reflexiones de la existencia y las diferentes
propuestas estéticas en cada uno, sin embargo, es precisamente desde sus
propias reflexiones sobre el placer y como éste, estd relacionado con la
experiencia limite de la muerte, experimentada en su propio cuerpo por una
enfermedad de transmision sexual, cuando inicia a trabajar propiamente esta

tematica.
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La perspectiva desde la cual trabaja el autor francés la ética y la moral, es muy
diferente a la dada en su tiempo, ya que rompia con los canones establecidos, su
propuesta basada en la subjetividad a partir del uso o la apropiacion de la libertad
y desde ella hacer de la existencia una obra de arte, dado que: “al igual que la
materia prima del arquitecto es la madera y la del escultor el bronce. Asi la propia
vida de cada uno es la materia del arte de la vida” (ctd Castro 2004 5), la
propuesta ética de Michel Foucault esta relacionada con su vida en donde se

acaban las fronteras entre los temas filosoficos y la existencia misma.

El autor francés tenia una personalidad dificil y tortuosa, llena de inestabilidad, que
lo motivan a superar los limites de lo transgresivo dentro de la sociedad,
interpretando su posible ocaso o cansado por el estilo de vida que llevaba hasta el
momento, el filosofo francés comienza la busqueda de serenidad, por eso su
interés por la ética como brujula que hiciera de la existencia una obra de arte.

Estas reflexiones son descritas de la siguiente manera:

Lo que me sorprende es el hecho de que en nuestra sociedad el arte se haya
convertido en algo que no concierne mas que a los objetos, y no a los individuos,
ni a la vida. Que el arte es una especialidad hecha sélo por los expertos que son
los artistas. Pero ¢ por qué no podria cada uno hacer de la vida una obra de arte?
¢ Por qué esta lampara, esta casa, seria un objeto de arte y no mi vida? (1999C
193).

Proyecto que no se conformard con realizar un analisis de pensadores y
conceptos universales, sino rescatar diferentes practicas de si utilizadas en
distintos periodos histéricos para tal fin, es desde esta perspectiva que surge en el
filésofo francés una nueva ética para nosotros, como propuesta de existencia, en
donde nos interpela por hacer de la vida una obra de arte por medio de la moral,

como técnicas o practicas que nos permitan crear subjetividad.

Esta propuesta de Michel Foucault brinda las herramientas de construccion y

transformacion de nuestra subjetividad, en donde se logre cuidar la libertad,



125

construyendo asi un nuevo sujeto que cuida de si, que invita a los otros a construir
su existencia desde una identidad propia, cimentada en nuevos valores que guien
nuestra vida, logrando ser autdbnomos sin necesidad de un fundamento exterior
gue nos imponga, como debemos pensar, actuar y obrar en nuestro propia

existencia.
Moral: El discurso en accioén

Por tanto, si la ética es la apuesta por el discurso realizando una ontologia de la
libertad, la moral es el discurso en accién, en donde se debe ““imprimir estilo” al
propio caracter jQué arte tan grande y tan escaso!” (ctd Castro 2004 5), cuya
primera tarea consistird en busca en los griegos las practicas individuales, que
permiten hacer del sujeto algo distinto y nuevo, con esto no se quiere decir, que
estos sean la solucién a nuestros problemas, sino que permiten buscar espacios
genealdgicos de respuesta a esta problematica, delimitada de la siguiente forma

en el autor,

intentar volver a los griegos, no consiste en hacer valer la moral griega como
ambito moral por excelencia del que se tuviera necesidad para pensarse, sino en
proceder de tal manera que el pensamiento Europeo pudiera arrancar de nuevo en
el pensamiento Griego como experiencia dada a la vez y ante la cual se puede ser
totalmente libre” (Foucault 1999C 387).

Este referente de libertad entra en contraste con el paradigma moderno punitivo.
En donde Foucault tomara didlogos precisos de Platon: la Apologia de Socrates
(1969), en donde éste planteara la vida como obra de arte, siendo consecuente
entre lo que se piensa y se hace, o el didlogo del Alcibiades (1969) cuya obra
tendra un importante valor para el filésofo francés, en tanto tomarda la concepcién y
apropiacion del poder encarnizado en la pregunta ¢,como se puede gobernar mejor
a los otros? A los cual respondera Socrates, como podemos gobernar a los otros,
si no, nos hemos gobernado nosotros mismos. El discurso se convertira en accion

en Foucault en tanto autogobierno.
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Por lo tanto, el fildsofo francés, llegara a la técnica o practica del cuidado de si,
desde dos posturas -heredadas de Aristoteles- la primera como arte de las
conjeturas y la segunda como arte del método —camino, practica, procedimiento,
accion o técnica-, instalado el autor francés en la segunda propuesta que
contribuye al cuidado de si. Preocupacién que nace también de las lecturas de
Martin Heidegger (1997) en cuanto a la problematica de la vida auténtica bajo el
concepto de Sorge o cuidado, que recoge el fildsofo aleman de San Agustin, como
formas de no caer en las concupiscencias o en la vida factica en el autor aleman,
aun asi, Foucault, tiende primero a encontrar los origenes en donde el cuidado de
si se encuentra en una manera pura o sin la legalizacion de la Iglesia, bajo el
nombre de epiméleia heautoll —gobierno de si- en los griegos o cura sui —cuidado
de si- en los latinos de donde surge la empresa moral del artista de si, intentando

crear modos de subjetivacion o nuevas formas de habitar el mundo.

El cuidado de si busca de una manera creativa en Michel Foucault una estética de
la existencia, se trata de un trabajo interno que transforma al sujeto, que le brinda
distintas practicas necesarias para la construccién de su propia felicidad a través
de acceder al placer, este trabajo esta direccionado por una serie de actividades
que contribuyen a la construccibn de subjetividad, estas practicas o
procedimientos son de naturaleza autbnoma en tanto autoobservacion,

autocreacion, autodescripcion hasta llegar a la parresia.

La administracibn de nosotros mismos, por tanto, en el filésofo francés se
encuentra entonces en este panorama, planteando en sus escritos un rechazo a
mundos por fuera de este mundo fisico —al igual que Marx, Freud, Baudelaire y
Nietzsche-, cuya tradicion considera que este mundo es el Unico que tenemos y la
existencia por tanto se le debe imprimir estilo, asi la filosofia debe brindar las
herramientas para que habitemos el mundo y nos constituyamos como sujetos en
relacion con nosotros mismos —ética-, en relacion con los otros —poder- y con las

cosas —saber-, esta vision del mundo contemporaneo nos brindara en Foucault
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una brujula que relacione estos tres panoramas, constituyendo asi una ontologia

de nosotros mismos. El autor argumenta el objetivo de su trabajo asi,

Desde ese punto de vista, toda mi investigacion se basa en un postulado de
optimismo absoluto. No hago mis andlisis para decir: asi son las cosas, ustedes
han caido en la trampa. Sélo digo esas cosas en la medida en que considero que
contribuyo a transformarlas. Todo lo que gago, lo hago para que sirva (2013B 95-
96).

Podemos considerar que el filésofo francés nos brinda una propuesta ética,
basada en el cuidado de la libertad en los panoramas ético, politico y cientifico,
pero a la vez nos introduce en el mundo moral a través de las técnicas o practicas
de la administracion que hagamos de nosotros mismos. Sin embargo, la propuesta
de volver la existencia una obra de arte, no fue propiamente obra de Michel
Foucault, como lo vimos al principio, podemos encontrar antecedentes en las
obras de los fil6sofos griegos, grecolatinos, Nietzsche, Baudelaire y Heidegger. En
este panorama, las técnicas o practica del autogobierno estan ligadas a retomar
cuestiones: ¢cOmo quieres gobernar a otros, sin haberte gobernado a ti mismo?,
pero este planteamiento se quedaria corto si no hubiese una propuesta, a lo cual
el autor tomard como empresa del hombre moderno, dirigirse a si mismo,
construyendo nuestra propia identidad o nuevas subjetividades a las establecidas

mediante el cuidado de si.
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IV. Conclusiones: topografias de la ontologia histérica de nosotros mismos

“En este mundo en el que todo caduca, ¢qué es lo que pasa? ¢qué somos,
nosotros los mortales, con relacién a lo que pasa?” Creo que, desde el siglo XIX, la
filosofia no ha dejado acercarse a esta pregunta: “;qué ocurre hoy, qué somos
nosotros, acaso no somos nada mas que lo que ocurre?” El interrogante de la
filosofia se refiere a ese presente que somos nosotros mismos (Foucault 1981
159-160)

El fildsofo en occidente invertia todos sus esfuerzos en la construccion de
sistemas tedricos posibilitadores de entender la complejidad del mundo. Esta
empresa personal por parte de seres dedicados a la fabricacién de conceptos,
aglutinadores de significado y sentido, permitian simplificar los problemas
politicos, econdmicos, sociales, culturales entre otros, organizados en sistemas
filoséficos; este prototipo de intelectuales globales durd hasta el siglo XX, pero es
a partir de la vivencia de las guerras, de los conflictos sociales entre muchos otros,
gue se generd un nuevo tipo de intelectual, el especifico preocupado por los
problemas préacticos de la vida cotidiana, especializado en regiones disciplinares
situadas. Michel Foucault se caracteriza por pertenecer a este segundo grupo,

proyectando su trabajo de la siguiente forma,

Si llamamos filosofia critica a una filosofia que no parta del asombro de que haya
ser, sino de la sorpresa de que haya verdad, podemos ver con claridad que existen
dos formas de filosofia critica. Por una parte esta la que se pregunta en qué
condiciones puede haber enunciados verdaderos: condiciones formales o
condiciones transcendentales. Y por otra esta la que se interroga sobre las formas
de verificacién, sobre las diferentes formas de decir veraz. [...] Digamos, en una
palabra, que con esta filosofia critica no se trata una economia general de lo
verdadero, sino mas bien de un politica histérica o de una historia politica de las
veridicciones (2014 29-30).

En este sentido el objetivo de la filosofia critica es el estudio de la verdad no en
tanto esencias, fundamento o atributo, sino en tanto produccion realizada por el
hombre. En consecuencia, aparece el proyecto de la ontologia de nosotros mismo
—del presente o histérica-, como una forma de interrogacién sobre ¢qué somos
hoy y como nos conformamos a partir de esta produccion de veridiccion?

Metodolégicamente usaremos las topografias en tanto descripcion de estos
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espacios que escavan el subsuelo del sujeto moderno, posibilitando asi surgir
subjetividades posibles.

Los diferentes estudios realizados por Foucault escavan el suelo del presente en
donde el sujeto presenta gran interés en tanto lo devela. La contradiccién se
presenta entonces con muchos criticos del pensador francés, que en el proceso
interpretativo y critico lo califican como el destructor del sujeto moderno, sin tener
en cuenta que este, es una preocupacion permanente por estudiar horizontes
posibles del sujeto. La ontologia de nosotros mismos interroga el ethos, la forma
de ser del hombre moderno, desde las subjetivaciones realizadas desde el saber,
el poder y la ética. Esta empresa debe dar respuestas a problemas tales, como:

¢, Qué somos, y somos hoy? ¢Qué es este instante que es nuestro? (...) El juego
esta en intentar detectar, entre las cosas de que todavia no se ha hablado, cuales
hoy en dia presentan, muestra, dan algunos indicios mas o menos difusos de
fragilidad en nuestro sistema de pensamiento, nuestro modo de reflexién, nuestra
practica (2014 257).

Para esto, se debe estudiar las objetividades comprendidas como forma de vida
concretas y especificas en un momento histérico, estructuradas mediante
subjetivaciones que tienen como tarea motivar acciones de transformacion en el
sujeto, los cuales conforman los dos campos de estudio de la ontologia historica.
Las objetivaciones situadas permiten develar las diferentes subjetividades
epocales, en cambio, las subjetivaciones deberdn comprenderse como un
conjunto de mecanismos, acciones y tecnologias mediante los cuales el hombre

se transforma en un momento especifico de la historia.

4.1 Latopografia del saber: arqueologia

El objetivo del arquedlogo es estudiar las reglas historicas y culturales causantes
de las formaciones apdcales, es por esto, que su trabajo consiste en escavar en
los archivo. Las épocas histéricas responden a las preguntas del momento

presente mediante dos acciones: ver y decir. En este sentido, toda verdad humana
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esconde un subsuelo que posibilitd el surgimiento de otro, y el arquedlogo debe
buscar estas bases escondidas posibilitadoras de nuevas formaciones histéricas,
interrogando la fundamentacion discursiva que permite la construccion de un
entramado que rige el uso de la decible y lo visible, es en el intermedio de lo que
se ve y lo que se dice donde se establece la naturaleza del archivo como algo
audiovisual, constructor de reglas de formacion del discurso, haciendo posible el

subsuelo de practicas culturales que conforman la episteme de la época.

El saber establece unas reglas de formacion vigentes y situadas histéricamente,
identificadas a partir de las practicas discursivas en donde se debe seleccionar los
enunciados, cuyo contenido en este caso se conforma de practicas discursivas y
no discursivas, las cuales establecen series, conexiones y estratos historicos que
conforman el régimen de materialidad, estudiados a partir de los actos de habla en
tanto acontecimiento y no desde la lingiistica. Los enunciados de interés por parte
del arquedlogo, no son el uso de la palabra libre sobre algin objeto o fenbmeno,
sino todos los enunciados entrelazados en la modalidad del discurso disciplinario
gue hacen uso de la voluntad de verdad en un momento historico. Asi por ejemplo:
la critica de un poblador sobre las malas acciones del gobierno no se tienen en
cuenta, pero si esta opinion ademas entre en relacion al discursos disciplinario de
un politélogo, un economistas, un jurista 0 un administrador, entonces debe

tomarse como un enunciado.

La problematizacion ser& la metodologia del arquedlogo para delimitar el objeto de
estudio, intentando determinar las distintas respuestas de una época a un conjunto
de situaciones que no contaban con respuestas hasta el momento, los estudios de
Michel Foucault sobre estas subjetividades son: locura, enfermedad, crimen y
sexualidad, pero avanza planteando el problema del ¢como y porqué surgen
estas? Es en este punto donde el juego entre practicas discursivas y no
discursivas hacen posible la dualidad verdadero-falso, bueno-malo, basados en la
rubrica de la verdad, y es este juego, el que permite la historicidad de ésta en una

formacion epistémica.
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Entonces las problematizaciones estudian objetos considerados verdaderos en un
momento especifico, lo cual solo serd posible interrogando las practicas situadas
en una época, que responde con acciones de ver-hablar conformadoras del
archivo. La ontologia historica en las formaciones de las practicas discursivas y no
discursivas, plantea el interrogante sobre las condiciones de construccion de
sujetos, y su distincion e instrumentalizacién que determina su singularidad. Asi, el
trabajo del arquedlogo es interrogar el documento —archivo-, pero él genealogista
debe desplegar todo un arsenal de interrogantes sobre el orden militar,

pedagdgico, carcelario e industrial.

4.2 Topografia del poder: genealogia

Los estudios de Michel Foucault sobre el poder se encuentran orientados en dos
direcciones: el primero, tienen como horizonte investigar, como el discurso
obedece a una reglas de autorregulacion, establecidas a partir de unas logicas
internas de produccién de si mismo, en el juego de saber-poder mediado por la
verdad; el segundo panorama, se encuentra encaminado a analizar como el poder
es un diagrama de relaciones de fuerzas dinamicas, estudiadas no partir de su
naturaleza sino de su funcionamiento o mecanica, posibilitando crear sociedades
disciplinadas en tanto individualiza al sujeto de la poblacion y establece un orden 'y

unas funciones claras que garanticen la seguridad.

El dispositivo es una tecnologia de poder cuyo objetivo es controlar todo en una
momento histérico, el cual esta compuesto por un conjunto de diagramas y este,
es una organizacion cartografica de las direcciones de fuerza. La genealogia del
presente en tanto preocupacion de la ontologia histérica en Michel Foucault,
permite identificar tres dispositivos: alianzas, sexualidad y seguridad que

conforman la sociedad disciplinada.
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El dispositivo de alianzas que surge respondiendo a las necesidades medievales,
mediadas por el control del linaje, que permitia mantener la pureza de la sangre,
la descendencia y la dinastia de los apellidos. Las alianzas politicas se establecian
por medio de matrimonios que mantenian las relaciones de poder estaticas,
conservando la figura de la aristocracia y legitimadas en la propiedad raiz que se
administra; este dispositivo tiene grandes transformaciones en el siglo XV, con el
encuentro de culturas que produjo un cambio de perspectiva en la riqueza, asi la
tierra pierde valor frente al capital, permitiendo el surgimiento de la clase
burguesa, la cual comienza a pedir cada vez mas espacios de poder dentro de la
sociedad, erosionando la firmeza del dispositivo de alianzas, el cual pierde poder y
se comienza generar el dispositivo de sexualidad, creando asi las condiciones
dindmicas que permitian la individualizacion del sujeto, mediante un conjunto de
relaciones que tienen como objetivo principal controlar lo diferente. En este mismo
espacio se establece el dispositivo de seguridad el cual tiene como

responsabilidad controlar la poblacién.

El poder tiene efectos en el individuo en direccion u orientacidbn negativa o
positiva. La primera interroga al hombre con el objetivo de construir un saber
espiritual, en tanto estudio del deseo, en donde se tienen como objeto de estudio
las ensofiaciones, manias, obsesiones y fantasias, que se evalian mediante un
proceso de diferenciacion e individualizacién y, un saber fisico del cuerpo, en
donde las distintas disciplinas hacen posible la docilidad y la mayor produccion de
este en tanto maquina; la segunda, obedece a un estudio de las tecnologias,
practicas o procedimientos, que motivan al sujeto a realizar acciones
constituyentes de si, posibilitando en el autor francés un nuevo panorama de

estudio denominado ético-estético.

4.3 Topografia de la ética: moral

En el poder se estudié la mecanica de éste desde el exterior, es decir, desde la

relacion con los otros, en cambio, en la ética se investigar los efectos las
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relaciones de fuerza desde lo interno, en tanto constitucion de si mismo. Asi, estos
nuevos interrogantes, dejan la carga negativa de prohibicion y asume una
naturaleza positiva, en tanto produce lo real, al producir sujetos. El poder no tiene
como tarea anular el deseo sino estructurarlo, estableciendo una regulacion a las
acciones pertenecientes al orden de la subjetivacion, entonces el sujeto es
producto del saber-poder de la época, compartiendo distintas caracteristicas con
los otros, por medio de ciertas relaciones de fuerza, ejercidas sobre si mismos
mediante practicas, procedimientos o tecnologias que lo transforman, los cuales

provienen de la moral.

Es a partir de los estudios sobre la Historia de la Sexualidad que Foucault inicia un
analisis de la cadena de poder-placer-deseo, posibilitando un saber sobre la
dualidad del sexo, en tanto conocimiento y como autoproduccién. Esta cadena
posibilitd vislumbrar el horizonte del proyecto del primer recorrido del filosofo
francés desde cuatro ejes establecidos en la voluntad de saber (1977), los cuales
consistian en estudiar: primero la sexualidad de los nifios; segundo en la
histerizacion de la mujer; tercero en la especificacion de los perversos; y cuarto en

la regulacién de las poblaciones.

Este proyecto es abandonado al incursionar en la tradicion cristina, mediante una
historia critica del hombre de deseo, apoyado en la historia del pensamiento, el
recorrido entonces asume un horizonte diferente, en tanto: primero el sexo como
temor, segundo la valoracion de la conyugalidad; tercero el rechazo de la
homosexualidad y cuarto la valoracion de la contingencia, asi Foucault es “un
experimentador y no un teorico. Llamo tedrico a quien construye un sistema
general, sea de deduccion, sea de analisis, y lo aplica de manera uniforme a
campos diferentes. No es mi caso. Soy un experimentador en el sentido de que
escribo para cambiarme y no pensar o mismo que antes” (2013B 34). Esta nueva
aventura, lo lleva a estudiar la tecnologia como practicas o acciones que
transforman y crean realidad, en la antigliedad son los griegos, los que inician con

esta propuesta de tecnologia en tanto técnicas de vida.
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La principal motivacion de estos hombres libres consistia en combatir el salvajismo
de la vida, por medio de un dominio de si y en esta medida buscar la verdad;
después encontramos los estoicos continuadores de este pensamiento,
denominandolas como practicas de si, pero ya con el objetivo claro de volver la
existencia una arte de si o de la vida y, por tanto el mecanismo adecuado para
esto seria el cuidado; con los romanos imperiales estas practicas contindan, pero
impulsadas como practicas de cuidado de si; las primeras iglesias retoman estas
practicas implementandolas dentro de los rituales de purificacion del alma,
cambiando asi el objetivo de mejorar la vida fisica sino la espiritual en la gloria de

Dios, territorio denominado cielo.

Asi, esta tecnologia —como practicas, procedimientos o acciones- son una
eleccion de vida, en cambio, para los cristianos se impone como una seguridad
para lograr la vida futura. En sintesis, la ontologia histérica permite estudiar las
objetivaciones histéricas en tanto subjetividades especificas de una época;
diagnosticar lo que somos en tanto subjetividad presente, identificando las
subjetivaciones que nos conformaron, pero brindado la esperanza de

transformarnos, asi el autor francés, argumenta sobre su lectura lo siguiente,

Jamas pienso del todo lo mismo, por el hecho de que mis libros son para mi
experiencias, en un sentido que querria el mas pleno posible. Una experiencia es
algo de lo que uno mismo sale transformado (2013B 33). (...)Se lo lee, pues, como
una experiencia que cambia, que impide seguir siendo los mismos o tener con las
cosas, con los otros, el mismo tipo de relacibn que antes de la lectura. Esto
muestra que en el libro se expresa una experiencia mucho mas extendida que la
mia. El libro no ha hecho otra cosa que inscribirse en algo que estaba
efectivamente en vigencia; transformacion, podriamos decir, del hombre
contemporaneo con respecto a la idea que tiene de si mismo. Por otra parte, el
libro también trabajé por esa transformacion. E incluso ha sido, en pequefia
medida, uno de sus agentes. Eso es para mi un libro-experiencia, en oposicion a
un libro-verdad y un libro-demostracién (40).
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