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INTRODUCCION

El fendbmeno de la secularizacion en el mundo contemporaneo es un
problema vigente. Problema que se evidencia en la desarticulacion del sentido
de la vida y el vacio existencial que padece el hombre contemporaneo al salir
Dios del mundo y del espacio publico. El concepto "secularizacion™ surgio en
Alemania en el contexto de las guerras de religion de los s. XVI'y XVII con el
tratado de Westfalia, por la confiscacion de los bienes eclesiasticos de las
Iglesias protestantes por parte de los nuevos Estados laicos. Secularizacion es
el proceso mediante el cual los Estados se emanciparon de la tutela religiosa y
dejaron de proteger tradiciones, estructuras e instituciones eclesiales. La
secularizacion apunta hacia un nuevo sentido de entender el mundo religioso,

politico, social y cultural en occidente; especialmente los valores cristianos.

La sociedad secularizada esté caracterizada por la pérdida de los valores
trascendentales que han definido la conducta y el modo de ser del ciudadano
occidental. Tal pérdida ha sido consecuencia de la sustitucion de Dios por la
razon del hombre, el confinamiento de los valores tradicionales y religiosos de
la cultura comdn, la participacion privada de la fe, la tecnificacién y la
cientificidad del mundo. Estos hechos han permitido la radicalizaciéon de la
secularizacion en el mundo moderno, hecho que ha influido profundamente en
las instituciones sociales, politicas, culturales y religiosas. Ademas de ser un
tiempo en el que las relaciones entre Estado y religion no son relaciones

sostenibles.
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Los valores tradicionales que se predicaron bajo el manto del cristianismo
fueron quedando poco a poco fuera de la conciencia y de la vida del hombre.
Este sufri6 una pérdida y a la vez una transformacion de estos valores
tradiciones, ya no quiso ser simplemente un espectador de su historia que habia
sido construida por instituciones, bajo creencias religiosas y politicas, dicho de
otro modo, el hombre haciendo uso de la razon se fue convirtiendo en hacedor
y consciente de su propia historia. De lo anterior, se colige que el proceso de
secularizacion introdujo la subjetividad y la autonomia en el hombre moderno
haciendo que €l y sélo él sea el juez de su devenir historico. Ahora bien, esta
época del secularismo hizo posible el aumento del ateismo y agnosticismo en

occidente, convergiendo en la pura indiferencia religiosa.

Con el desmoronamiento de las imagenes religiosas y miticas del mundo,
Dios fue sacado en forma procesual de la esfera pablica y en su lugar se
posesiona la razon como fundamento de la comprension totalizante del mundo.
En este sentido Max Weber entendi6 como racional aquel proceso de
desencantamiento del mundo que condujo que en Europa de aquel desplome
resultara una cultura profana. El principio imperante en el mundo moderno es
la libertad en la subjetividad, esto indica que el hombre moderno se bastara a si
mismo en una actitud autarquica, es decir el mismo hombre va a construir y

reconocer sus derechos, se convierte en legislador y la vez en su propio juez

En palabras de Hegel “la grandeza de nuestro tiempo consiste en que se

r99
1

reconoce la libertad, la propiedad del espiritu de estar en si cabe si”. En esta cita
se evidencia la importancia que asume el concepto de subjetividad en el hombre
moderno, la cual comporta cuatro connotaciones: individualismo, derecho a la
critica, autonomia de la accion y filosofia idealista. No obstante, para la

comprension de tales hechos es menester recordar que la secularizacion es
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consecuencia de la reforma protestante, la ilustracion y la revolucion francesa,

que tienen como principio la subjetividad.

Acorde con lo anterior, teniendo en cuenta los cambios producidos en la
modernidad devenido de la racionalizacion del mundo moderno, el presente
trabajo de investigacion tuvo como objetivo examinar de qué manera se Vio
afectada la préactica religiosa del hombre contemporaneo como consecuencia de
la fragmentacion de la relacion Estado-religion, fruto de la secularizacion. Este
objetivo general se desarroll6 con base a tres objetivos especificos: 1) Mostrar
los inicios de la relacion Estado-Religion 2) Identificar las caracteristicas que
determinaron la separacion entre Estado-Religion 3) Evaluar las posibles
afectaciones que padece el hombre contemporaneo en su practica religiosa

como fruto de la secularizacion.

La tesis que se propuso en esta investigacion fue: con la secularizacion el
hombre moderno introdujo nuevas formas de realizar la practica religiosa y de
relacionarse con Dios. Esta lo llevd a construir nuevos marcos de referencias el
cual ya no se cimento en Dios, sino en la razon. Tal hazafia lo condujo a un
sinsentido de la vida que se tradujo en angustia o vacio existencial. Ante este
vacio el hombre vive constantemente en busca de algo que le dé sentido a su
vida; por lo que solo es posible retornar el sentido a su vida volviendo a Dios.
Sin embargo, éste retorno no debe darse trasladando estructura de pensamientos
pre-modernos al comprender moderno, sino que, debe traducirse al tiempo

actual.

En el desarrollo de esta investigacion se propusieron tres capitulos, los
cuales tuvieron por finalidad dar cuenta al objetivo general. En el capitulo
primero: Acercamiento a la relacion: Estado-religion, se abordd el papel de la

religion dentro de la esfera pablica, donde se pudo determinar desde que
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momento se produjo la conexion entre el poder politico y el poder religioso. En
el segundo capitulo: Fragmentacion de la relacion entre Estado y religion en el
mundo occidental, se reconstruy6 la relacion Estado-religion y las causas que
motivaron tal desvinculacion. En el tercer capitulo: secularizacién y practica
religiosa del hombre moderno, se reflexiond acerca de la secularizacién y la
pérdida de lo sagrado en nuestro tiempo, y se propusieron varios horizontes

religiosos para el hombre contemporaneo dentro de un Estado secular.

Para realizar esta investigacion se empled el método documental. Este
consiste en acercarse a los textos que abordan el tema en cuestion.
Metodologicamente se procedid con la resefia critica, la cual consistié en leer
los textos, sometiéndolos a la critica reflexiva con el objeto de desentrafiar los
elementos que aportaron al desarrollo de la presente investigacion. En este
sentido se leyeron libros y documentos sobre historia, reflexiones filosoficas y
socioldgicas, de igual modo se leyeron entrevistas, como también se siguieron

conferencias presenciales y virtuales.



CAPITULO |

ACERCAMIENTO A LA RELACION: ESTADO Y RELIGION

En este capitulo haremos una reconstruccion histérica a los inicios de la
relacion Estado-religion en occidente. Esta aproximacion la realizaremos con el
proposito de indagar sobre la religion y el papel que ésta desempefia en el
desarrollo de la sociedad y del Estado.! Lo anterior con el fin de hacer una
contextualizacion de los origenes de dicha relacion y de esta manera brindar una
posible comprension del fenomeno de secularizacion en la modernidad y la
afectacion que ha tenido la practica religiosa del hombre contemporaneo. Esto
lo ejecutaremos tratando de hacer una narrativa diacrénica del papel de la
religion desde las sociedades primitivas y como ésta marcé el devenir politico
y cultural de las sociedades occidentales. Advierto al lector, que en algunas
ocaciones utilizaré el termino de Estado como un concepto diacrénico, ya que
para el tiempo en el que nos referimos en este capitulo no se hablaba del Estado
como gobierno en cuanto lo politico.

1.1 LA RELIGION EN LA SOCIEDAD

1.1.1 EL FENOMENO RELIGIOSO
El escritor Lafayette Ronald Hubbard afirma que: «la religion es el

primer sentido de comunidad, tu sentido de comunidad ocurre mediante la
experiencia mutua con otra gente».2 Etimolégicamente esta palabra proveniente

del latin religio, que significa ligar o amarrar, por lo que religion significaria

1'véase Emile Durkheim , Formas elementales de la vida religiosa, (Madrid: Ediciones
Akal, 1982).

2 Lafayette Ronald Hubbard, La Influencia Religiosa en la Sociedad, [citado el 04 de
marzo de 2017]: disponible en http://www.ministrovoluntario.mx/I-ron-hubbard.html
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algo asi como “accion y efecto de ligar fuertemente a Dios”.2 No obstante, en
este apartado nuestro interés no se dirige a la religion como tal, sino,

comprender el efecto que produce el hecho religioso en los contextos sociales.

Es importante iniciar aclarando qué se entiende por fenémeno religioso y
por manifestacion religiosa. Por fendmeno religioso se entiende la relacion
primera que crea el hombre con un ser superior 0 aquello que surge de ese
mundo enigmatico que él no alcanza a aprehender y por lo tanto comprender,
en este sentido la fuente del fendmeno religioso se halla y se fundamenta en el
enigma de la vida.* Por su parte las manifestaciones religiosas apuntan a las
expresiones que surgen a partir de la comprension y asimilacidn concreta que
hace el hombre del hecho religioso, por ejemplo un funeral, una boda, un
bautismo. También podemos encontrar instituciones o estructuras que legitiman
tales expresiones religiosas como: Iglesias, templos, mezquitas, sinagogas que
refuerzan la idea de la religion como un fenémeno que orienta al hombre hacia
Dios, y a la vez permite crear un sentido de pertenencia y cohesion social,
haciendo posible en si un marco de horizonte referencial. Sin embargo, esta
separacion solo se puede dar analiticamente, porque en la préactica religiosa

ambos elementos se funden en un mismo sentido.

La religion es algo mas que las practicas realizadas por los fieles, es una
parte irrenunciable del ser humano, puesto que, el ser humano es un ser capaz
de establecer relaciones a traves de signos, simbolos y ritos, como también de
crear vinculos o mediaciones con algo superior, caracteristicas esenciales que

posee toda religion, ejercicio que a diario esta haciendo. EI fendmeno religioso

3 Diccionario etimolégico en linea, etimologia de religion, [citado el 24 de marzo de
2017]: disponible en

http://etimologias.dechile.net/?religio.n

4 Cfr. Wilhelm Dilthey, Teoria de la concepcion del mundo (México: Fondo de la
Cultura Econémica, 1954), 114.



http://etimologias.dechile.net/?religio.n
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es un hecho que ha determinado el comportamiento y actuar del hombre en la
sociedad; en algunos ambientes el hecho religioso modela la forma como ha de
decidir la orientacion de su vida.®> Apareciendo lo religioso como un modo de
ser del hombre. ElI fendbmeno religioso como realidad comporta cuatro
elementos esenciales, a) NUMINOSO: Fuerza que esta fuera de mi y de la que
dependo. b) TREMENDUM: Su presencia desde sentimientos sosegados hasta
terror espanto. ¢) MYSTERIUM: Que no puede concebirse. d) FASCINANS: Lo
admirable que conduce a lo santo.® Aunque el fendmeno religioso tenga como
fundamento un poder superior, manifestado en una deidad, éste no se limita a
ese sentido, sino que, se presenta como un orden en la sociedad, lo que importa

es lo sagrado.’

Existe una relacion dialéctica entre el hombre y la sociedad, el hombre es
el anico ser que tiene la capacidad de crear con conciencia sociedad, pero a su
vez la sociedad crea al hombre en virtud de la cual, sélo es posible el hombre,
ser hombre con conciencia en una sociedad que lo acoge en su sistema y lo
humaniza, no obstante ésta lo desborda, es decir, el hombre al crear la sociedad
no es capaz de comprenderla y saberla como un todo; toda vez que, la sociedad
es esa estructura que esta antes que él. EI hombre no puede existir fuera de la

sociedad y esta no puede ser posible sin él.2

5 Cfr. Durkheim, Formas elementales de la vida religiosa, Libro segundo, capitulo I11.

6 Cfr. El blog de lormaster, filosofia de la religion [citado el 21 de marzo del 2017]:
disponible en

http://tustareasdesociales.over-blog.es/pages/FILOSOFIA_DE_LA RELIGION-
1342554.html

" Cfr. Copyright© Daniel Montesinos de la Rosa, sociologia clasica, Emile Durkheim,
2006 [citado el 22 de marzo del 2017]: disponible en

http://www.angelfire.com/planet/danielmr/Emile%20Durkheim/Teor%EDa%20Genera
1%20de%201a%20Religi%F3n%20-%20Concepto%20de%20Religi%F3n.htm

8 Cfr. Peter L Berger, El Dosel Sagrado: para una teoria sociolégica de la religion, trad.
M. Montserrat y V. Bastos (Barcelona: Editorial Kairds, 2006), 33.



http://tustareasdesociales.over-blog.es/pages/FILOSOFIA_DE_LA_RELIGION-1342554.html
http://tustareasdesociales.over-blog.es/pages/FILOSOFIA_DE_LA_RELIGION-1342554.html
http://www.angelfire.com/planet/danielmr/Emile%20Durkheim/Teor%EDa%20General%20de%20la%20Religi%F3n%20-%20Concepto%20de%20Religi%F3n.htm
http://www.angelfire.com/planet/danielmr/Emile%20Durkheim/Teor%EDa%20General%20de%20la%20Religi%F3n%20-%20Concepto%20de%20Religi%F3n.htm
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Una vez instituida la sociedad, el hombre se vale de la religion para su
cohesion interna, en este orden, Emile Durkheim afirma que la religion es un
fendmeno que desborda culturas, es decir, esta presente en todas las sociedades
de la tierra. De igual modo Durkheim considera que la religion es un hecho
social. Algo que deriva de las necesidades sociales de clasificacion, que pone
como horizonte la division del mundo en fenémenos sacros y profanos;® puesto
que, el hombre no se limita a aceptar la vida y lo que esta le ofrece, sino que es
capaz de buscar algo mas alla de lo inmediatamente dado, hacer de las cosas
profanas, medios para alcanzar lo sacro y asi darle algo de sentido a su vida,

esto es, entender lo que escapaba a su intelecto.

Contrario a lo anterior, existen otras visiones que consideran la religion
como algo que se da sin una referencia trascendental; asimismo hay quienes la
consideran como un obstaculo para el progreso social, cientifico y tecnificado.
Durkheim, aduce que la religion no se reduce unicamente a creer en un dios
trascendente o expresiones sobrenaturales; resalta que puede haber experiencia
religiosa sin Dios, aunque, afirma seguidamente que la esencia de la religion
estd en lo sacro. Vision que se opone a la expuestas por Lewin H. Morgan y
Edward B. Taylor. Estos autores, quienes pertenecen al movimiento
evolucionista, conciben la religion como un obstaculo para el progreso social,
cientifico y tecnificado. Morgan, al referirse al fenémeno religioso, afirma que
«la religion es un elemento irracional de la sociedad, ya que, ésta tiene su

esencia en supersticiones y no en conocimientos verdaderos brindados por la

% Cfr. Emile, Las formas elementales de la vida religiosa,  Libro primero, Cap. |,
Seccion 3
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ciencia». En esta misma linea esta la consideracion de Edward Taylor, quien

cree que la religion es solamente «la creencia irracional en seres espirituales».

Durkheim, quien ha afirmado que puede haber experiencia religiosa sin
una referencia a un dios, discrepa con la postura de Edward Taylor, para ello,
indica como ejemplo el budismo,!! toda vez que, lo religioso, ademas de buscar
marcos de referencia trascendentales, es para el hombre una forma de
comprender su entorno, que a veces se presenta cruel y hostil; o una forma para
ser mejor, seguin unos principios morales.'> En cuanto a Morgan, éste sostiene
que ninguna religion es irracional, puesto que, segun su parecer no puede ser
posible que una institucidn social como la religién, descanse en el error, siendo
la religion un hecho social que desborda a todos los hombres, por lo que no se

puede considerar algo irracional.

10 Cfr. Enrique Luengo, La religion y los jovenes de México: ¢el desgaste de una
relacion? (México: Universidad Iberoamericana, cuaderno de cultura y religion; 3, 1993), 50.

11 Cfr. Durkheim, Las formas elementales de la vida religiosa, 27.

El Budismo es un camino de ensefianzas practicas dictadas por Siddhartha Gautama
(Buda). Las practicas Budistas, tales como la meditacidn, son un medio para que el hombre que
las acoja se transforme, desarrollando las cualidades de conciencia, bondad y sabiduria. La
experiencia desarrollada dentro de la Tradicion Budista durante miles de afios cred un recurso
incomparable para aquellos que desean seguir un sendero de desarrollo espiritual. EI sendero
Budista nos lleva a lo que se conoce como Iluminacion o Budiedad. El budismo es una religion
que se considera "no-teista" y niega explicitamente el concepto de un dios creador. Al mismo
tiempo no es un sistema de pensamiento "materialista” como la ciencia, dado que considera que
el mundo temporal-espacial que experimentamos a través de los sentidos no es suficiente para
explicar la condicion humana.

12 En el periodo de pensamiento helénico-romano, surgen una serie de escuela (cinicos,
cirenaicos, estoicos, epicureos, etc. ), que a su vez se convierten en doctrinas y propuestas para
alcanzar un ideal de hombre moralmente bueno. Cada una construye su ideal del hombre sabio
«sophos», sin embargo, casi todas confluyen en afirmar que, el sabio es aquel hombre
independiente, suficiente, que vive como es menester, en total serenidad y equilibrio, y encarna
el modo de vida del filésofo. Séneca, que hace parte de la escuela estoica, propone que el sabio
debe ser duefio de si, dominar las circunstancias, estar siempre por encima de ellas, acomodarse
a todas las situaciones, a la riqueza y a la indigencia, a la posteridad y las dificultades. Debe tener
y velar por el cuidado de si «epimelia», a través de la meditacion, la contemplacion, llevar una
vida de ensimismamiento, aunque esto no implica ser egoista. Su actuar debe estar en sincronia
con la voluntad del «Logos divino». Pero esto, no es algo con lo que se nace, esto se construye
con sacrificio y renuncia.
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La religion en cuanto hecho social es algo que acaece en todas las
culturas, a tal punto que ha sido elemento fundante o esencial para el desarrollo
de la cultura. En la actualidad encontramos sociedades teocraticas, «lugares
donde las tradiciones religiosas a menudo condensando en un libro de caracter
sagrado tienen mas valides y mas respeto que las mismas leyes civiles
positivas».!3 La religion en el desarrollo de la sociedad, mas que ofrecer un
consenso de acuerdo a las creencias de determinados individuos, es un medio
para construir un proyecto de vida comun para todas las personas, que define
un marco de referencia comin ,'* bien sea sustentado en seres superiores o en
un modelo de hombre que ha trascendido a otro estado. En relacion con lo
anterior, Habermas afirma que la religion en la sociedad y en la esfera publica,
cumple una funcion integradora y dadora de sentido, «la religion, con sus
practicas religiosas y las perspectivas que ofrece, concluye, son una fuente de
importantes valores que nutren la ética de la ciudadania multicultural y
fomentan la solidaridad y el respeto entre todos».r®> No obstante, también es
posible encontrar miradas donde la religion en la sociedad es vista con cierto
aire de desconfianza. Una de estas miradas nace de los llamados filésofos de la
sospecha (Marx, Freud, Nietzsche). Al respecto Karl Marx sostiene:

«Este Estado, esta sociedad produce la religion. Una conciencia del mundo
invertida porque ellos mismos son un mundo invertido. La religion es la teoria

13 Cfr. Jurgen Habermas, Entre naturalismo y religion (Barcelona: Paidés, 2006), 121.

14 Cfr. Carlos Ruiz Schneider, Modernidad E Identidad En Charles Taylor, Scielo Rev.
filos. vol.69 Santiago 2013, [citado el 20 de abril de 2017]: disponible en

http://www.scielo.cl/scielo.php?pid=S071843602013000100017&script=sci_arttext&tl

ng=pt

Cfr. Charles Taylor, Fuentes del Yo La construccién de la identidad moderna Trad. Ana
Lizon (Barcelona: editorial Paidds, 2006).

15 Cfr. Jurgen Habermas, Charles Taylor, Judith Butler, Cornel West, El poder de la
religion en la esfera publica (Madrid: Editorial Trotta, 2011), 14. De Habermas, véase, Israel o
Atenas: Ensayos sobre religion (Madrid: Trotta, 2011). Jurgen Habermas, Entre naturalismo y
religion (Barcelona: Paidds, 2006).


http://www.scielo.cl/scielo.php?pid=S071843602013000100017&script=sci_arttext&tlng=pt
http://www.scielo.cl/scielo.php?pid=S071843602013000100017&script=sci_arttext&tlng=pt
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general de este mundo, su suma enciclopédica, su légica bajo forma popular,
poin-d’t honneur espiritualista, su entusiasmo, su sanciéon moral, su solemne
complemento, el argumento general para su consuelo y justificacion... la
miseria religiosa es, al mismo tiempo, la expresién de la miseria real y la
protesta contra la miseria real. La religion es el suspiro de la criatura
atormentada, el alma de un mundo desalmado, y también es el espiritu de
situaciones carentes de espiritu. La religion es el opio del pueblo».'®

La intuicién que Marx expresa en esta cita es sefialar la funcion opresora de la
religion, porque ofrece una sola vision de mundo,*’ por tanto en el individuo se
ve limitado en la comprension del Estado y la sociedad. Toda vez que, el
discurso religioso se dirige a justificar una sola vision de la realidad, por lo que
esta resulta ser miserable, esto es, pobre. Sin embargo, la religion vista como
un mecanismo de cohesion en integracion social no puede ser considerada
como la causante de la miseria del hombre, puesto que al ofrecer una sola vision
de mundo esté invitando a una unidad social, que en ultimas puede traducirse

en hechos de solidaridad entre los individuos.

Por su parte la critica de Nietzsche a la religion, apunta mas a la ilusoria
esperanza de un porvenir radiante que esta promete al hombre. Motivo por el
cual él percibe el fendmeno religioso como algo que atenta contra la vida,®
porque, no invita a vivir el ahora en plenitud, sino que, colocando sus
esperanzas en glorias venideras o en profecias escatologicas descuida el
presente y el ahora, algo que en ultimas es perjudicial para el hombre, puesto

que, ha creado en él una especie de Tedium Vitae, que deviene en el nihilismo,

16 Cfr. Karl Marx, Critica de la filosofia del derecho de Hegel (Buenos aires: Ediciones
del Signo, 2004), 50.

17 Dilthey. Teoria de la concepcion del mundo. Cuando Dilthey habla de la concepcion
de mundo hace referencia a la imagen o figura general de la existencia, realidad o "mundo™ que
una persona, sociedad o cultura se forman en una época determinada; y suele estar compuesta
por determinadas percepciones, conceptuaciones y valoraciones sobre dicho entorno.

18 Cfr. José Diaz Murugarren, La religion y los maestros de la sospecha, (Salamanca:
Editorial San esteban. 1989), 115-116.
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la nada, se convierte en palabras de Hegel, en un espiritu extrafiado, respecto a

lo que ha marcado su devenir.

Freud de igual manera que Nietzsche, concibe la religiébn como algo
ilusorio, sin embargo, éste orienta su justificacion de manera distinta, sostiene
que la religidn proviene de la ilusidn creada por las experiencias psiquicas del
individuo en su nifiez. Es una proyeccion de la experiencia paterna.t® Por lo que
la experiencia religiosa es esencialmente afectiva e imaginativa,®® no algo
racional basado en la realidad. De ahi que, si se quiere ser libre hay que matar
al padre “simbdélicamente” como en la tragedia de Edipo.?! Esto posibilita que
el hombre se emancipe de Dios, porque, al matar al padre éste queda libre y a
partir de esa libertad es posible construir nuevos referentes que orienten su vida

en el mundo.

Las distintas concepciones de religion que hemos resefiado en los
parrafos anteriores, han influido profundamente en la formacién de la
conciencia religiosa del hombre contemporaneo a tal punto que lo ha llevado a
crear una sociedad secularizada en la que Dios sale del espacio de lo publico.

En la actualidad la religidn es entendida como un progresivo vaciamiento de las

19 «La Génesis psiquica de las ideas religiosas, podremos ya formularla como sigue: son
ilusiones, realizaciones de los deseos mas antiguos, intensos y apremiantes de la humanidad. El
secreto de su fuerza esté en la fuerza de estos deseos, sabemos ya que la penosa sensacién de
impotencia experimentada en la nifiez fue lo que despertd la necesidad de proteccion, la necesidad
de una proteccién amorosa, satisfecha en tal época por el padre, y que el descubrimiento de la
persistencia de tan indefension a través de toda la vida llevo luego al hombre a forjar la existencia
de un padre inmortal mucho méas poderoso. El gobierno bondadoso de la divina providencia
mitiga el miedo de los peligros de la vida»

Cfr. Sigmund Freud, ElI Porvenir de una llusion, capitulo VI, (Madrid: editorial,
Amorrortu, 2016).

20 Cfr. Diaz, La religion y los maestros de la sospecha, 158.

21| a tragedia griega Edipo, narra la historia de un hombre que ha sido condenado por el
destino a competir con su padre y matarlo, para luego casarse con su madre. Claro esta que en la
tragedia el personaje principal no tiene conocimiento de todos estos hechos, no sabe que esta
matando a su padre y se estd casando con su madre. Cfr. Séfocles, Edipo Rey, Trad. Assela
Alamillo (Madrid: Editorial Gredos, 2000).
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esferas sociales auténomas, no obstante, en algunos contextos??> esto es
incompatible porque, todavia hay personas que creen aun en Dios y practican
su religion con fervor?. La religion dentro de la esfera publico-social esta
pasando de ser la Unica generadora de ofertas de sentido para el hombre a ser
una «opcion entre muchas otras».?* Como respuesta a la secularizacion que esta
desprendiendo la religion de la esfera publico-social, algunos pensadores como
Habermas, Claude Lefort, Judith Butler, Cornel West, reclaman el papel

importante que tiene la religion en la esfera publica.?®

Al respecto Lefort afirma que «una sociedad que olvida sus fundamentos
religiosos se fatiga en vano bajo la ilusién de la pura inmanencia».? Por su
parte, Taylor, reconociendo la importancia de la religion en la sociedad, sostiene
que, ésta no debe ser considerada como un caso especial, sino como una opcion
entre muchas.?’” Cuando en la premodernidad se consider6 a la religién como un
caso especial de ordenamiento de la esfera publica, se convirtio en una de las
causantes que impulso las guerras entre los pueblos, porque la religion siendo
un hecho social universal pero a la vez particular, apunto a la unidad dentro de

la pluralidad.

En sintesis, la religion tanto como el fenomeno religioso fue y sigue

siendo un componente imprescindible para la cohesion del hombre en la

22 Sociedades norteaméricas, sociedades seculares y a la vez muy religiosas.

23 Cfr. Charles Taylor, La era secular Tomo I, (Barcelona: Gedisa 2014), 21.

24 Secularizacion es el proceso mediante el cual los Estados se emancipan de la tutela
religiosa y dejan de proteger tradiciones, estructuras e instituciones eclesiales . De igual modo el
concepto secularizacién apunta hacia un nuevo sentido y es el de entenderla, como el proceso de
aislamiento de lo religioso del mundo social, politico y cultural de occidente. Especialmente la
desaparicion progresiva de los valores del cristianismo

% Cfr. Habermas, El poder de la religion en la esfera publica.

% Cfr. Lefort Claude, ¢permanencia de lo teolégico-politico?», en la incertidumbre
democrética. Ensayos sobre lo politico (Barcelona: ediciones Anthropos, 2004), 2-106; cita,
p72

21 Cfr. Habermas, El poder de la religion en la esfera publica, 16.
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sociedad; porque permitidé que el hombre trascendiera su cotidianidad y
encontrara sentido a su existencia. De ahi que, la religion tanto en la
premodernidad como en la modernidad fuera considerada como un hecho
objetivo, puesto que es compartida por una comunidad; y no algo subjetivo que

dependa del arbitrio o vaivén de los sujetos particulares.

1.1.2 EL PODER DE COHESION DE LA RELIGION EN EL ESPACIO PUBLICO

En las lineas anteriores tratamos el fenomeno religioso, como un hecho
social que ha estado presente en el devenir historico del hombre. Fenémeno que
ha guiado su obrar en la toma de decisiones; esto ha permitido integrar
sociedades en torno a un Dios o un ideal de superacion para el hombre, en suma
la religion ha sido un medio por el cual el hombre ha encontrado sentido a su
vida. En este apartado seguiremos con nuestra reflexion sobre el fenomeno
religioso, esta vez lo haremos acercandonos al poder de cohesidn que posee la

religion dentro de la esfera pablica.

En la premodernidad la religidn como hecho social garantizaba un orden
estable y coherente respecto al modo de regular el comportamiento humano,
toda vez que, la religion constituia el marco comdn de referencia del obrar
humano, el hombre estaba permeado y determinado por la religion, en este
sentido la religion formaba para el hombre un identidad porosa.?® En el mundo
contemporaneo la religion pasé a ser una opcion entre muchas. Idea que es
sostenida por Taylor al reconocer que la importancia de la religion en la

sociedad no debe verse como un caso especial,?® debido a la pluralidad de

28 \/éase: Taylor, La era secular Tomo I, Parte I. La labor de la Reforma, Numerales 3 y
4. Aungue este concepto va estar presente en toda la obra, tanto en el primero como segundo
volumen.

29 Cfr. Habermas, El poder de la religion en la esfera pablica, Intervencion de Charles
Taylor.
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sentidos que ofrecen otros sistemas tales como el derecho, la moral, la
economia, la politica, visiones propia de una sociedad secularizada.’® En
cambio, Habermas, que aduce que la religion debe tener un papel importante en
la sociedad, comprende la religién como un poder de la tradicion,*! en cuanto
que, continta de manera ininterrumpida e inquebrantable costumbres que tienen
influencia en la formacion de la sociedad, y de alguna manera, aungue surjan
cambios en la sociedad, la religion permitira conservar algunas caracteristicas
ontoldgicas de la misma. En otras palabras, las representaciones producidas por
la religién no son una invencion, tienen eficacia practica, son reales en sus
consecuencias. En este sentido profundo la religion es constructora de la
realidad. Las creencias religiosas no solo ofrecen explicaciones sobre el mundo,
infunden poder a los creyentes y les transmite ideales. Esta caracteristica dota
al hecho religioso de su poder de convocatoria, que puede presenciarse en los
fendmenos de efervescencias que origina, a través de la representacion

simbolica.

Existe también un poder divino que parece ser un poder abstracto en
cuanto que no se ejerce sobre los sentidos, sin embrago, se materializa en la
religion a través del poder constitutivo que posee, y se manifiestan en las
prescripciones de los dirigentes religiosos.®? Este poder se expresa en las
estructuras que manejan las religiones, ejemplo, en la religién hindu, es
expresada en el sistema de castas, en la que los brahmanes por estar en la escala
maés alta ejercen el poder sagrado; en el cristianismo se ve expresado en la

jerarquia eclesiastica, (los obispos), quienes dirigen el pueblo de Dios, en lo que

%0 Cfr. Taylor, La era secular Tomo | y II.

31 Cfr. Habermas, Entre naturalismo y religion, 122.

32 Cfr. José Maria Castillo, Espiritualidad para insatisfechos, (Madrid: Editorial Trotta,
2007), 69.
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tiene que ver con lo espiritual y lo moral. Este poder que es constitutivo muchas
veces suele tener también la potestad de la organizacion de la sociedad en torno
a unas funciones.® El poder religioso tiene otra caracteristica, es un poder que
se ejerce sobre aquellos que lo aceptan libremente, y, por tanto, libremente se
someten a él, no hay que olvidar que el acto de fe por definicidn es un acto libre,
que supone una aceptacion igualmente libre.3* La cualidad esencial del poder

religioso, es que tiene su fundamento en Dios.

1.2 VISION HISTORICA: INICIOS DE LA RELACION

En el apartado anterior reflexionamos cémo la religion se convierte un
hecho social, que tiene representaciones especificas en las multiples
manifestaciones culturales que hay en todas las sociedades del mundo. También
se sefialo que la religion tiene un poder de corregir la conducta y el
comportamiento moral de los hombres para integrarlo socialmente.
Paralelamente, se admite que existe una relacion “inseparable” entre la religion,

expresada en sus instituciones y la organizacion estatal.

Relacion que esta determinada por una dialéctica de interdependencia,
porque, la religion con su discurso ayuda a la cohesion social dentro del Estado
y a su vez el Estado le permite ejercer dicho discurso dentro de sus fronteras;
pues las dos instituciones dirigen sus pretensiones a los hombres. Aunque, cada
una tiene su propio fin, ejemplo, Maquiavelo en su obra el principe definio los

fines del Estado y los fines delas instituciones religiosas, la Iglesia. Mientras

3 Cfr. Taylor, La era secular Tomo I, 85. El poder religioso determinaba qué papel le
correspondia cumplir cada individuo en la sociedad.
3 Cfr. Castillo, Espiritualidad para insatisfechos, 70.
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que el fin del Estado es el bien comdn de los ciudadanos, (Aristoteles 384 a. C

-322 a. C), lareligion orienta su discurso a la salvacion de las almas.®

Aunque existe diferencias ideoldgicas entre el Estado y religion, es
posible afirmar que dicha diferencia no ha sido obstaculo para que eéstas dos
instituciones hayan estado presente formando un todo, de forma explicita e
implicita, en la historia social y politica de la humanidad. En las comunidades
primitiva esta “brecha” que existe hoy entre Estado y Religién era algo
inconcebible, a menudo, el jefe de la tribu era el sacerdote (chaman), que hacia
de mediador entre dios y los hombres, encargado de ofrecer los sacrificios a los
dioses. O de modo similar, aunque el jefe de la tribu no fuese el sacerdote, el
cacique siempre consultaba con el sacerdote antes de tomar cualquier decision
que concerniera con la tribu, ya que, los sacerdotes eran considerados hombres
sabios que se comunicaban con los dioses para conocer sus designios respecto
a la comunidad. Esto era necesario para el lider «ya que solo estableciendo una
conexion convincente entre la ley y el poder politico y las creencias y préacticas
religiosas los gobernantes podian estar seguro de que el pueblo seguiria sus
ordenes (...) puesto que, estas se fundamentadas en las nociones de salvacion y
condenacion»,* que se traducian en buenas cosechas como también el poder

llevar a cabo excelentes camparias de conquistas o de guerras.

Las sociedades primitivas eran sociedades teocraticas, donde el poder
religioso y el poder politico confluian, fundamentado en la creencia de

entidades magicas, dioses que les decia como deberia ser su comportamiento,

% Fermin Rodriguez, El principio de separacién entre Iglesia y Estado,
LAICISMO.ORG - 20 FEBRERO, 2012, [citado el 15 de abril de 2017]: disponible en

https://laicismo.org/2012/el-principio-de-separacion-entre-Iglesia-y-estado/22201

% Cfr. Habermas, El poder de la religion en la esfera publica, 25.
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los dioses marcaban su devenir social,’ la religion estaba en todas partes.®® En
este orden de ideas «las practicas rituales arcaicas se convirtieron en rituales del
Estado, y la sociedad como un todo se representaba asi mismo en la figura del
soberano, se fusionaban politica y religion».*®* En lo que se conoce como
hemisferio occidental, la relacion entre politicay religion, aparece en una forma
especifica, relacion representada en la religion cristiana, en su modelo
institucional Iglesia. Desde los primeros siglos a partir de la era cristiana dicha
relacion marco todo el devenir, historico, social, cultural del mundo occidental.
El primer acercamiento histdrico efectivo entre estos dos poderes, en el que cada
uno reconoce sus fines y “autonomia” el uno del otro. Es la union que se da
entre trono y altar, el trono representado en el imperio de Roma y su emperador
y el altar la institucion eclesial y su cabeza visible el Papa. En efecto, una vez
la religion cristiana se convierte en religion oficial del Imperio Romano (con
Constantino),* esta alianza queda sellada. Las costumbres religiosas cristianas
se ven emparentadas con las practicas burocraticas de la Republica de Roma.
La religion cristiana se presenta como una forma de liberacion de los hombres,
ante la opresion que sufren del Imperio romano. La idea del cristianismo de que
todos los hombres son iguales delante de Dios, crea una nueva forma de relacién
entre los hombres, relacion que configura una nueva idea de ciudadano,

ciudadano que parte de una ciudad terrena con el cumplimiento de sus deberes

37 Témese de ejemplo el pueblo de Israel, “el pueblo escogido por Dios”. En los relatos
biblicos se narra como Dios acompafia a este pueblo, es mas sefiala que este pueblo es fruto de
una promesa hecha por Dios a un hombre (Abraham) a quien le promete hacer de él un pueblo
numeroso, su descendencia serd méas grande que las arenas del mar. Esta descendencia es el
pueblo de Israel, a este pueblo Dios le dice lo que debe hacer, como comportarse, como debe
orar, les da unas leyes, en pocas palabras organiza la vida social de este pueblo, todo esto a través
de sus portavoces los patriarcas y profetas. (Génesis, Exodo, Numeros, Levitico)

3 Cfr.Taylor, La era secular Tomo I, 21.

39 Cfr. Habermas, El poder de la religion en la esfera publica, 25.

40 Cfr. Paul Mikat, IGLESIA Y ESTADO SaMun, [citado el 30 de marzo de 2017] :
disponible en http://www.mercaba.org/Mundi/3/Iglesia_y_estado.htm
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para llegar a la ciudad divina,*! con esta idea se esta introduciendo la relacién

de interdependencia entre el poder religioso-cristiano y el poder politico.

«En occidente, fue decisiva la doctrina de «las dos espadas», expuesta por el papa Gelasio
| (492-498) contra Bizancio, la cual iba a ser fundamental para toda la edad media. Con
esta doctrina coincidian la idea de Ambrosio (374-397) acerca del emperador, segun la
cual éste esta en la Iglesia, pero no sobre la Iglesia (Sermo contra Auxentium 36), y la
teoria agustiniana del Estado. La obra de Agustin De civitate Dei, estableciendo
teoldgicamente la autonomia y superioridad de la Iglesia (civitas caelestis) frente al
Estado (civitas terrena) en razon del fin superior, fue decisiva para la vision organizadora
de la edad media y para la creacion del sistema jerarquico del papalismo medieval
(hierocracia), con su aplicacion a las relaciones entre I. y E. y sus respectivos campos de
spiritualia y temporalia. En la discusion tedrica sobre las relaciones entre ambos poderes,
a los que se vio simbolizados en las dos espadas de Lc 22, 38 (doctrina de las dos
espadas), se fueron perfilando distintas tendencias. Mientras la teoria imperial partia de
que cada espada habia sido entregada por Dios de un modo directo al papa y al emperador
respectivamente, de que ambos poderes son fundamentalmente del mismo orden y
autonomos en sus esferas (Huguccio, Otén de Freising, Gerhoh vom Reichersberg,
Sachsenspiegel, etc.); la doctrina de la curia papal defendia el punto de vista de que Dios
habia confiado ambas espadas a la Iglesia: la espiritual se la reservé el papa para si
(gladius spiritualis), la temporal (gladius materialis) se la dio al principe, que debe
manejarla al servicio y segun la indicacion de la Iglesia. Para ello apelaba esta doctrina a
la donacidn constantiniana, a la coronacion del emperador romano por el papa en Roma
y, desde el s. xi-xii, también al traspaso del poder imperial de los emperadores griegos
primero a los francos y después a los germanos por obra del papa (translatio imperi)».*?

A partir de estas doctrinas la religion cristiana, se convierte en la religion
que tiene tanto poderes civiles sobre los ciudadanos como poderes divinos. Esta
relacion de un Estado sometido al poder de la religion en su institucion Iglesia
marca la historia politica de occidente. La religion cristiana consigue cada vez
mas privilegios, en cuanto esta relacién se conjuga y echa raices, aparecen los
concordatos como manifestacion de dicha relacion, vigentes hasta hace poco en
algunos paises, especialmente de la América central y América sur. Solo a partir

41 Cfr. San Agustin, La Ciudad de Dios, (México: Editorial Porria, 2008).
2 Cfr. Paul Mikat, IGLESIA Y ESTADO SaMun, [citado el 30 de marzo de 2017] :
disponible en http://www.mercaba.org/Mundi/3/Iglesia_y_estado.htm
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de la modernidad esta unidon comienza a tambalearse, los Estados reclaman

completa libertad y autonomia.

1.3 CARACTERISTICAS DE LA RELACION ESTADO-RELIGION

En el apartado anterior indicamos como la religion estuvo presente en la
esfera publica-politica de forma explicita. Asimismo mostramos, la manera en
que la religion marco el devenir de la sociedad, en especial occidental. Esto nos
llevd a mostrar la relacidn que existio entre Estado y religion. Relacion que a
nuestro juicio ha estado siempre presente. La religion cristiana, a traves de la
Iglesia se vincula con el poder politico formando una alianza institucional con
el Estado. En este apartado analizaremos las caracteristicas que configuraron la

alianza entre Estado-Religion.

Comencemos por afirmar que las caracteristicas que configuraron la relacion
Estado-Religién, podriamos enumerarlas en el siguiente orden: 1) presencia de
Dios en todas las practicas sociales en todos sus niveles. La presencia de Dios
en las préacticas sociales se ejercia desde el funcionamiento del gobierno local,
esto es, desde una parroquia. La parroquia era considerada fundamentalmente
una comunidad de oracion,* en la que se conjugaba el poder politico-social y
el poder religioso divino. En las sociedades profanas se paso, de unas practicas
festivas, como juegos y ferias, por unas practicas de corte religioso piadoso la
cual consistia en celebraciones como, Pascua, Corpus Christi. Practicas que
tenian por objeto un encuentro del hombre con Dios.

43, Cfr. Taylor, La era secular Tomo I, 20.
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2) Imposibilidad de participar de alguna actividad publica sin encontrarse
con Dios.* Tal imposibilidad se manifestaba en que para ocupar un puesto a
nivel politico o en cualquier otro estamento de la sociedad, requisito esencial
era ser cristiano, para poder conservar asi la armonia entre la doctrina de las dos
espadas, que representa el poder terrenal y el poder divino; los cuales debian

estar a disposicion de la Iglesia.

3) El poder legislativo y judicial descansaba totalmente sobre la religion,*
la religion y la institucion representativa Iglesia, como mediadores de la
divinidad eran los encargados de llevar al pueblo de Dios por el camino del
bien. Para hacer esto posible, los ministros de Dios eran los responsable de
legislar las normas que el resto de la sociedad debia cumplir y respetar teniendo
como referencia la Palabra de Dios, condensada en los textos sagrados y la
doctrina de los primeros Padres de la Iglesia. ElI derecho candnico como
adaptacion del sistema legal romano, era la constitucion que habia que seguir y
cumplir, en cuanto éste era el encargado de reglamentar el comportamiento de
los ministros como de los feligreses. En el campo cientifico la Iglesia tenia la
autoridad de considerar como verdadero o falso, cualquier descubriendo
cientifico que reclamaba ser tenido como cierto. Recordemos el caso por el cual
se condena a Galileo Galilei, quien fue llamado a retratarse sobre la tedrica de
Copérnico que afirmaba que la tierra no era el centro del universo y que ademas

esta se trasladaba alrededor del sol.*®

4 lbid. 21.

%5, Cfr. Habermas, El poder de la religion en la esfera publica, 25.

% De forma sintética podemos decir que el caso por el cual se condena a Galileo Galilei,
es por su llamada teoria de traslacion que sostenia la creencia, considerada herética, de que la
Tierra gira alrededor del Sol. Tesis que refutaba lo que tradicionalmente la Iglesia predicaba
apoyada en los textos biblicos que consideraban la tierra como centro del universo y que todo
giraba en torno a ella, porque asi lo habia dispuesto Dios.
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4) El Estado se entendia unicamente en relacion con la religion, en este caso
la cristiana. El Estado en el ejercicio del poder politico y juridico no protegia la
diversidad religiosa,*” toda vez que, el Estado estaba circunscrito en un
monismo religioso que le prohibia ver y aceptar la pluralidad religiosa. Los
principios que propone Charles Taylor,* para un Estado secular, eran imposible
en aquella sociedad, pues el poder religioso basado en la creencia en Dios y el
poder Estatal eran uno. El Estado no permitia la apertura de los individuos hacia
otros credos, porque esto implicaba la pluralidad religiosas que en la practica se
reflejaba en pugnas, conflictos e intolerancia, esto impedia en cierto modo la

diversidad de credo en un territorio delimitado llamado Estado.*®

5) La moralidad que seguian los ciudadanos de aquellas sociedades, era una
moral netamente religiosa. La religion determinaba la conducta que todos tenian
que seguir, segun los criterios de virtud, que la institucion Iglesia decretaba. Sin
embargo, todo esto era algo, que el pueblo de alguna manera los asumia y se
sometia, «en las sociedades premodernas, el pueblo se “identificaba” con el
régimen, con monarcas sagrados o con ordenes jerarquicos. Eran en muchos

casos subditos de buen grado».>°

En conclusion, la religion y su representacion institucional en occidente
Iglesia, conservaron el monopolio en todos los ambitos de la sociedad. Todo el

marco comun se construyé a partir de la religion. El hemisferio occidental se

4" Habermas, “El poder de la religion en la esfera publica,” 41.

48 1. Nadie debe ser coaccionado en materia de religion o de creencias bésicas, incluida
por supuesto la libertada de no creer. 2. Debe existir igualdad entre las personas con diferentes
credos o creencias basicas: ninguna perspectiva religiosa y ninguna Weltanschauung (religiosa o
arreligiosa) puede tener un estatus privilegiado, y ain menos ser doctrina oficial del estado. 3. Se
debe escuchar a todas las corrientes espirituales y todas deben poder participar en el proceso
siempre en marcha por el que la sociedad determina que metas se propone y como alcanzarlas.
Cfr. Habermas, El poder de la religién en la esfera publica, 40.

9 1bid., 54.

% 1bid., 47.
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aliend a la voluntad de la religion, todo giraba en torno a la Iglesia, la educacién
era cuestion tnicamente de la Iglesia, el acceso al conocimiento solo lo tenia la
Iglesia en cuanto poseia las mayores bibliotecas o sitios de estudio y reflexion.
En esta sociedad la vision antropoldgica del hombre, en cuanto ser trascedente,
con tendencia a tener una realizacion en plenitud de su vida,®* estaba ligada al
presupuesto religioso, todo se comprendia desde una mirada teocratica. En este
tiempo era casi imposible hablar de secularizacion en el sentido actual; ademés
de que el Estado estaba completamente supeditado al poder eclesial bajo la

cortina de una supuesta relacion de interdependencia.

51 Cfr. Taylor, La era secular Tomo I, 50.






CAPITULO I

FRAGMENTACION EN LA RELACION ENTRE RELIGION
Y ESTADO EN EL MUNDO OCCIDENTAL

En el capitulo anterior hicimos un acercamiento a la religion y la
importancia que tiene en la sociedad, el poder que ejerce en las personas y el
papel que cumple para la cohesion social. También, reconstruimos los inicios
de la relacién Estado-religion (lglesia), y como a partir de esta relacion se
marcd el devenir del mundo occidental. EI hemisferio occidental, en los
aspectos, social, politico, cultural y religioso; se legitimd bajo la tutela del
cristianismo. Llegado a este punto, en éste capitulo reconstruiremos el momento
de escision entre Estado y Religion, poniendo de presente las cusas que

motivaron tal separacidn y sus consecuencias, de lo cual devino un Estado laico.

2.1 POSIBLES CAUSAS QUE MOTIVARON LA SEPARACION ESTADO-RELIGION

Una vez que el emperador romano Constantino elevara el cristianismo a

religion oficial del imperio y promulgara la libertad religiosa® posterior al

%2 E| Edicto de Milan "Yo, Constantino Augusto, y yo también, Licinio Augusto,
reunidos felizmente en Mil&n para tratar de todos los problemas que afectan a la seguridad y al
bienestar pablico, hemos creido nuestro deber tratar junto con los restantes asuntos que veiamos
merecian nuestra primera atencion el respeto de la divinidad, a fin de conceder tanto a los
cristianos como a todos los demas, facultad de seguir libremente la religion que cada cual quiera,
de tal modo que toda clase de divinidad que habite la morada celeste nos sea propicia a nosotros
y a todos los que estan bajo nuestra autoridad”. [citado el 22 de julio de 2017] Texto completo
disponible en: http://preparacion-docentes-gh.blogspot.com.co/2012/05/texto-el-edicto-de-
milan.html
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periodo de decadencia del imperio romano, por maltiples razones.>® Cémo se
sefiald en el capitulo anterior, la Iglesia como institucion religiosa y politica fue
la encargada de iluminar y guiar, entre luces y sombras, el desarrollo del mundo
occidental durante los siguientes siglos, en especial fue la que construyo el
marco de referencia moral y politico en occidente.> La Iglesia con la doctrina
de las dos espadas “gladium divina y gladium terra” promulgaba que Dios
habia depositado sobre ella el poder terrenal y divino. En el &mbito politico, era
la encargada de elegir a los gobernantes, pues era quien coronaba y legitimaba
a los reyes. Como respuesta a el aval de la Iglesia, el gobernante respondia con
un cierto grado de obediencia obligando de alguna manera a sus subditos a tener
un gran respeto por las cosas religiosas. En muchas cuestiones legales y de

normas practicas las legislaciones reales iban acorde con la doctrina catolica.

Sin embargo, hubo un periodo en la historia de occidente en que el orden
social impuesto por la Iglesia empez6 a mutar. Este periodo se conoce como el
renacimiento, segunda mitad del siglo XII. Este nace como un movimiento

cultural en Italia, que marco el paso de la edad media a la edad moderna, fue un

%3 Cuatro factores incidieron de modo directo para acelerar el proceso de decadencia del
Imperio Romano: primero, la entronizacion del cristianismo con su prédica que promueve y
defiende la libertad de todos los hombres, entendidos todos como hijos de Dios, por lo tanto, el
derecho de igualdad entre todos los hombres, “No hay Judio ni Griego; no hay esclavo ni libre;
no hay hombre ni mujer, porque todos son uno en Cristo Jess” Gélatas 3:28; como segundo
factor, el aumento de personas que no compartian los ideales del Imperio Romano, propiciando
un deterioro moral, politico, social a largo de toda la republica romana; como tercero, la pérdida
de disciplina en la formacion del ejercito Romano; y por dltimo la implosion del mundo bérbaro
al interior del imperio Romano

5 Cfr. Taylor, Fuentes del Yo La construccion de la identidad moderna. Y La Etica de
la autenticidad (Barcelona: editorial Paidos, 1994).

% Las ceremonias de coronacion de un rey, estaban precedida por la autoridad religiosa
el Papa o un Obispo. Estas coronaciones tenian un caracter sacro, el gobernante era ungido para
representar la consagracion a Dios, lo que llevaba al gobernante como respuesta obediencia a la
Iglesia. Para mayor informacion visitar la siguiente blog virtual RENOVATIO MEDIEVALIUM,
el articulo Los simbolos en las coronaciones medievales: [citado el 01 de junio de 2017]:
disponible en

https://renovatiomedievalium.wordpress.com/2016/12/29/los-simbolos-en-las-
coronaciones-medievales/



https://renovatiomedievalium.wordpress.com/2016/12/29/los-simbolos-en-las-coronaciones-medievales/
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periodo de renovacion espiritual en todos los aspectos de la cultura. Este periodo
fue fruto de la difusion de las ideas del humanismo, que determinaron una nueva
concepcién del hombre y del mundo. Los humanistas, Dante Alighieri,
Francesco Petrarca y Giovanni Boccaccio, restablecieron algunos principios del
humanismo greco-romano, (el arte, la poesia, la pintura, las escultura y la idea
de libertad), que fueron los detonantes para que se instaurara un nueva
cosmovision del mundo y del hombre en occidente. Muchos de ellos sentaron
las bases para una nueva cultura independiente de la tradicion cristiana
escolastica. En oposicién al sistema jerarquico y excluyente de la sociedad
feudal, afirmaron la dignidad , igualdad y el valor de cada individuo.®® Con ello
se buscaba sustituir el teocentrismo medieval por el antropocentrismo. Cabe
resaltar, que en este periodo histérico el hombre comienza a tomar
protagonismo de su historia y su destino. Tal actitud socavo los cimientos de la
Iglesia e hizo que perdiera legitimidad respecto a la definicion de un orden
social, politico y moral. En consecuencia la idea de plenitud con la que el
hombre sofiaba, aunque fue un pilar importante para la configuracion y alcance
de la plenitud® completa, con los nuevos ideales del hombre renacentista se

diluyen.

El renacimiento introdujo de alguna manera las primeras nociones del

racionalismo en el mundo moderno ampliado por Rene Descartes.® La cual

% Historia universal, Hombres pensadores del humanismo filésofos humanistas
caracteristicas, [citado el 16 de mayo de 2017]: disponible en

http://historiaybiografias.com/humanismo/

5" Cfr. Taylor, La era secular Tomo I, 50.

%8 Rene descartes, quien es recordado por ser el Pirrdn de Elis de nuestra era, por su
método fundamentado en la duda. El cual apunta en que hay que dudar de todo hasta llegar a
poseer una verdad clara y distinta. En su basqueda de la verdad, llega afirmar como primera el
cogito ego sum, lo cual significa, tener ante todo la certeza de que yo soy o existo en cuanto me
pienso, el hombre es pensamiento. Con esta resolucion Dios queda fuera de la razén, la razon
humana puesto que Dios es un ser que sobrepasa toda razén humana, la razén es un asunto
humano. A partir de esta verdad Descartes pone las bases para el racionalismo e idealismo de su



http://historiaybiografias.com/humanismo/
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apresurd la separacion entre Estado y religién. Con el humanismo, el hombre
aparece a partir del uso que hace de la razén como centro del cosmos. La razén
adquiere importancia sobre los postulados religiosos, vistos muchas veces como
irracionales. Las primeras consecuencias de la transformacion espiritual y
cientifica del hombre se refleja en la profundizacion y en los cambios
desarrollados al interior de la tradicion social, politica, religiosa y cultural de la
edad media. Transformacién que se traduce en el nacimiento de la reforma
protestante conducida por Martin Lutero, que con sus 95 tesis® contradecia la
doctrina oficial de la Iglesia romana. Contradiccion que se justifica en su afan
de reformar la Iglesia, que segun €l se ha habia convertido en una potencia
temporal, desvirtuando su caracter de servicio en la fe.%° Esto fija los cimientos
para que en occidente se empiece a elaborar un proceso de secularizacion, esto
es, la religion materializada en su institucion Iglesia no sera la encargada de
marcar la tutela de la vida social, politica y religiosa, dado que el hombre a partir

del uso pablico de la razén puede legitimar su accidn practica y guiar su destino.

tiempo y del futuro. En Descartes pues, los sentidos nos engafian, por tanto el inico medio para
alcanzar las verdades es la razén, el método cartesiano es el racionalismo, el hombre es sustancia
pensante, raison. Y de esta manera la modernidad pensara metafisicamente sus propios
supuestos.

Cf. Julian Marias, historia de la filosofia (Madrid: Revista de occidente, S. A. 1980),
205-216.

% Algunas de las tesis de Martin Lutero:

- El hombre solo puede alcanzar la salvacion por la fe.

- Reconocimiento de solo dos sacramentos: el Bautismo y la Eucaristia (negacion de la
transubstanciacion)

- La Biblia es la Unica fuente de verdad divina, debe traducirse al idioma autdctona de
cada pueblo.

- Libre interpretacion de la biblia (libre albedrio), no se necesita de un sacerdote para
interpretar la biblia (sacerdocio universal) para leer mas: Lutero, Martin. "Las 95 tesis." Obras
de Lutero (2001), en biblioteca virtual universal, [citado el 04 de marzo de 2017]: disponible en:
http://www.biblioteca.org.ar/libros/300726.pdf 28-09-2017

6 Cfr. Jean-Claude Monod, La querella de la secularizacién De Hegel a Blumenberg
(Buenos aires: Amorrortu, 2015), 29.
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Tal aventura hace que la religion se convierta en una opcion entre muchas como

afirma charles Taylor.

Cuando el hombre comienza a hacer un uso publico de la razén, empieza a
un ser autbnomo y libre. Libertad que se traduce en capacidad de decidir, pensar
y actuar por si mismo, esto es, ser uno mismo su propio legislador. En este
sentido la religidn cristiana pierde su poder legislador en la vida del hombre y
de la sociedad. Con la autonomia aparece el Estado como fuente de legitimidad
para la regulacion social del hombre en la esfera pablica, a partir del contrato
que estos han celebrado entre si.5! En consecuencia, la Iglesia queda desprovista
de toda relacion de poder determinante frente a las estructuras politicas y
sociales, por tanto, las doctrinas que legislaban el que hacer del hombre en el
espacio publico-politico comienzan a perder legitimidad, los marcos de
referencia derivados de dichas normas que ayudaban a construir el ethos de una
sociedad van desapareciendo,® la religion entonces se convierte en un asunto
privado en el sentido politico, algo que concierne Unicamente al individuo en su
conciencia, cuestion en la cual ni el poder estatal tiene valides. Respecto a esto

John Locke afirma,

El gobierno no tiene ninguna autoridad sobre la conciencia individual, esto es, de
nuestro fuero interno somos y debemos ser esencialmente libres, por lo tanto, no se nos
puede imponer una religién oficial, creencias, doctrinas, en sintesis, no se nos puede
pedir que hagamos nada en contra de nuestra libertad.®®

1 El primer filésofo moderno que articuld una teoria contractualista detallada fue
Thomas Hobbes (1588-1679). Hobbes escribi6 su obra cumbre, Leviatan (1651), en un periodo
de guerra civil en Inglaterra donde se discutié quién debia ocupar la soberania, el Rey o el
Parlamento. En ella define la necesidad de crear un contrato social para establecer la paz entre
los hombres.

62 Cfr. Taylor, Fuentes del Yo La construccién de la identidad moderna. Y Etica de la
autenticidad.

83 Cfr. John Locke, Carta sobre la tolerancia y otros escritos, (Madrid: Grijalbo, 1975).
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Como hemos dicho el contrato social propuestos por Hobbes, Locke,
Hume, Rousseau, Montesquieu, junto con la propuesta de Maquiavelo, quien
en su obra el principe propone la existencia de un Estado que no se subordine a
ninguna instancia superior, ni religiosa ni moral;%* marcan el surgimiento de
los Estados modernos con caracteristicas seculares que sirven de ideologia para
las revoluciones liberales de los siglos XVIII 'y XIX.%® El Estado creado por
sujetos que se consideran libres e iguales, en su libertad ofrecen mediante un
pacto o contrato parte de su libertad, a fin de que el Estado le proporcione
proteccion. Cada quien suscribe el contrato no sélo con vistas a lo que es bueno
para si mismo, y ante todo con vistas a la seguridad y conservacion de su vida.
En la historia uno de los primeros en dar este paso de separacion entre Estado
Iglesia es el emperador austriaco José Il, quien seculariza la mitad de los

conventos, funcionariza el clero e instituye el matrimonio civil.%®

Otra de las causas por la que se promulga que la religion debe estar
separada del Estado, es la pluralidad que existe en su interior. Este esta formado
por grupos y personas con creencias distintas. Frente a la pluralidad el Estado
debe mostrarse abierto y velar por sus derechos, debe proporcionarles una
libertad de conciencia, la libertad de pensar y sentir, la libertad absoluta de

opinién y sentimientos sobre cuestiones préacticas, especulativas, cientificas,

64 Cfr. Marias, historia de la filosofia, 184.

6 La primera revolucién en estallar fue la Guerra de Independencia de los Estados
Unidos, luego sigue la francesa, que con sus ideales de: libertad, igualdad y fraternidad,
despertaron el siglo XIX, que fue el siglo de las revoluciones en Europa caracterizado por las
revoluciones liberales de 1820, 1830 y 1848, y los movimientos nacionalistas de unificacion y
de liberacion, como por ejemplo en Alemania, Grecia e Italia. Estos movimientos fueron
herederos de la Revolucion Francesa y de la llustracidn. Para el mismo tiempo la ideas liberales
y nacionalistas cruzan el océano y sirven de influencia para las Revoluciones de Independencia
en América y la formacion de Estados Nacionales en dicho espacio, luego de que se sufriera un
gran fragmentacion de lo que habian sido las antiguas unidades politicas establecidas por el
orden colonia

6 Cfr. Monod, La querella de la secularizacion De Hegel a Blumenberg, 31.
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moral o teoldgica®’. Esto es, en el Estado debe existir la tolerancia en todos los
aspectos y en el que atafie a la nuestra, una tolerancia religiosa. El Estado debe
ser laico, para que pueda representar los intereses de todas las personas que

hacen parte de él, no debe ser un Estado sectario.

Finalmente, otra de las causas que pudo haber determinado la ruptura entre
Estado-religion, tiene que ver con lo cientifico y lo econémico. La separacion
en lo cientifico se produce cuando surgen las primeras ideas sobre la
interpretacion del cosmos, en la que se descubre que la tierra no es el centro del
universo, cuando se confronta la creacion del mundo relatada en el Génesis con
la teoria evolucionista, con el desarrollo de la técnica (revolucién industrial). Y
en lo econdmico se origina cuando el Estado reclama la separacion de bienes
entre Iglesia y Estado. «seria desear que se recurriese a la secularizacién para
sacar de las manos de los eclesiasticos bienes que la ignoranciay la supersticion
prodigaron en otro tiempo a hombres a quienes el poderio y la grandeza
temporales apartan de las funciones del ministerio sagrado, a las que se deben

por entero».%

En suma cuando el hombre descubre la grandeza que hay en su interior; la
vision de su mundo cambia, ya no percibe su realidad sélo desde la mirada
religiosa que ofrece la iglesia ahora hay muchos horizontes de comprension.
Con el surgimiento del humanismo que pone al centro al hombre, se propone
hablar de una identidad antropocéntrica; y del racionalismo, donde el hombre a
partir de su propia razén, decide tener la capacidad de dirigir su conducta moral,

no esperar que un orden superior le constituyera una marco de inmanencia,® se

67 Cfr. John Stuart Mill., Sobre la libertad, Trad. Emeterio Fuentes (Madrid: Editorial
Verbum, 2016).

88 Cfr. Monod, La querella de la secularizacion De Hegel a Blumenberg, 30.

6 Cfr. Taylor, La era secular Tomo Il, 38.



37 | FRAGMENTACION ESTADO - RELIGION

plasmaron las bases, por las cuales hacer posible separar el Estado de la religion.
Ya que, el hombre como sujeto de razon es capaz de gobernarse a si mismo y
marcar su trascurrir historico, de este modo el Estado no se une de “forma
ciega”™ a la religion, pierde validez a raiz de la pluralidad que existe al interior
del Estado.

2.2 CONSECUENCIAS DERIVADAS DE LA SEPARACION ESTADO-RELIGION

La secularizacion en el mundo occidental se introdujo con lo que Max
Weber llama desencantamiento del mundo, el cual consistio en la huida de los
dioses miticos de la esfera publica. Esto supuso la superacion de los
presupuestos metafisicos, que contaban la existencia de un mundo superior,
donde el bien la verdad y la justicia son para siempre; el gran fundamento de
estos valores trascendentales es Dios como valor supremo. Conforme a lo
anterior se hace claro el origen mezquino de estos valores, nos parece que el
universo se desvaloriza, pierde sentido.”* Este proceso de secularizacion llevo a
que durante los siglos del XVIII al XX por parte de los Estados liberales y mas
adelante por los denominados paises comunistas, la religion dejara de ser la
legitimadora de todas las practicas morales. Los acontecimientos sociales y
fisicos son justificados desde la razén y no desde los supuestos trascendentales
0 sobrenaturales. A partir de esto se derivo una serie de consecuencias en la

cosmovision e interpretacion de la vida.

0 Aunque el estado no debe estar unido a la religién o a alguna creencia especifica, es
decir, debe ser laico. El Estado tiene el deber de tener un oido atento y dispuesto a lo que la
religion sugiera, toda vez que, la religion es un medio de cohesion social. No obstante, es
menester decir que la misma no debe ser vista como un caso especial dentro de la esfera publica.

7+ Cfr. Friedrich Nietzsche, voluntad de poder, Trad. Anibal Froufe (Buenos Aires:

Editorial: EDAF,1985) 10-11.
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La primera consecuencia es la comprension politica secularista que surge a
partir del contrato social democratico.” Este contrato se justifica en cuanto que,
los gobernantes ya no son elegidos por un poder religioso-metafisico (Dios),
sino por voluntad de los ciudadanos que conforman el pueblo. En adelante
seran los mismos ciudadanos quienes justifican y legitiman el poder factico del
gobernante. De igual modo seran ellos los que juzguen y legitimen sus
comportamientos, basado en leyes positivas creadas a partir de sus
racionamientos” y no en mandatos religiosos plasmados en libros sagrados,
libros por cierto que fueron escritos en otro tiempo y con otras circunstancias

de vida.

En el mundo moderno el primer autor que piensa el problema de la
modernidad filosoficamente es Hegel. Pues este autor sostiene que la
modernidad es un mundo que hace experiencia de si mismo como un espiritu
extrafiado, esto es, la modernidad sufre un desasosiego, manifestado en un
extrafiamiento de si,’* idea que comparte Taylor al afirmar que con la
modernidad hay una pérdida de sentido que nos ha arrojado a un spleen
(melancolia) ya que, carece de marcos de horizonte.”™ En la premodernidad el

marco de referencia del mundo occidental fue fijado por el cristianismo; en la

2 Cfr. Jean Jacques ROUSSEAU, El contrato social, Trad. Enrique Azcuaga, Capitulo
I11, De las elecciones (Madrid: ediciones EDAF. S. L. 2007).

3 La ley positiva o ley humana tiene una serie de propiedades, que se mantienen desde
el momento en el que se definid este concepto. Asi, la ley positiva ha de ser (til, justa y estable.
No puede estar basada en normas que no se puedan cumplir, pues ha de ser fisicamente posible
y moralmente aceptable. Se tiene que adaptar a las circunstancias actuales, ha de ser necesaria
y, tal vez lo méas importante, ha de estar dictada en beneficio del bien comin de la sociedad.
Aunque en un principio esta ley formulada por santo Tomas dimanaba de la ley divina y a ella
se dirigia, en este contexto de contrato social la divinidad queda fuera de esa ley positiva. Cfr.
Hans Kelsen , Teoria Pura del Derecho (Madrid: Trotta, 2011).

4 Cfr. Jurgen Habermas, El Discurso Filoséfico de la Modernidad (Buenos Aires
Argentina: Taurus 1989), 28.

s Cfr. Taylor, Era secular tomo 11, 18-20.
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actualidad no hay un modelo que sirva como marco de referencia,’® debido a la
existencia de multiples marcos de referencia. En un primer momento se propone
como marco de referencia la razon, que nace del principio de la subjetividad
pregonado en la ilustracion y que continda en la modernidad, la cual tiene como
caracteristicas el individualismo, el derecho a la critica, autonomia de la accion
y sobre todo marcado por una filosofia idealista.”’

Lo religioso dejo de ser una manera de comprender el mundo y de tener el
caracter como valor absoluto que poseia. Estos valores fueron absorbidas por la
modernidad hasta el punto de "soltar las cargas" de sus aspectos transcendentes,
sustituyendo las viejas sacralidades por otras "débiles” de nuevo cufio,
plenamente seculares y civiles (nacion, revolucién, consumo, ciencia, deporte).
Tal y como en su momento diagnosticara Weber, el mundo fue progresivamente
desencantado, encerrado en una jaula de hierro racional, técnica y burocratica.
Todo esto junto con el capitalismo, el centralismo, la demanda del consumismo,
han llevado a que el lugar de culto sea trasladado del templo hacia los otros

nuevos espacios. Es posible encontrar celebraciones o practicas religiosas, en

6 Charles Taylor sostiene que: «El individuo vive inserto en horizontes de sentido,
“marcos de referencias” adquiridos mediante las practicas y el lenguaje, que operan como un
mapa moral esencial para la constitucién de la identidad, ya que permite responder preguntas
vitales: ¢Quién soy?, ;Qué quiero hacer?, ;Qué es aquello que hace que una vida sea buena?
Habitar dentro de los mapas morales es inevitable para el individuo, no pudiendo deshacerse de
ellos sin entrar en una crisis de identidad al quedar a la deriva la capacidad de dotar significacion.
Todo el transcurso de una biografia, las acciones emprendidas, las emociones, percepciones y
decisiones tomadas, son “atravesadas” por estos “marcos de referencias” que brindan la
coherencia y el sentido. Nos referimos de este modo a las nociones de bien, a las tradiciones y
concepciones éticas, (por ejemplo: la ética del honor o la ética protestante), que envuelven el
devenir del sujeto situado, que dotan de significacion su existencia y dentro de las cuales se
entretejen fines, bienes, valores, independientes del arbitrio de la razén pura del sujeto o de sus
deseos», en el mundo premoderno estos horizontes de sentido eran brindado por la religion. La
propuesta hermenéutica de charles Taylor. Una Critica a la Epistemologia Dominante en la
ciencia politica por Gaston Souroujon, Athenea Digital - 15(1): 270-286 (marzo 2015) -
ENSAYOS- ISSN: 1578-8946, [citado el 27 de julio del 2017]: disponible en

athonrneadicital net/artinla/davnland/x 18 1 cntiratiinn /1084 A~A€ A

" Cfr. Jurgen Habermas, El Discurso Filoséfico de la Modernidad, 29.
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centros comerciales, parques recreacionales, hoteles, donde ademas de ofrecer

diversion se esta ofreciendo alimentar la parte espiritual.

2.3 ALGUNAS EXPRESIONES DE LA SOCIEDAD SECULARIZADA

Es claro que el tiempo en el que vivimos es consecuencia de revoluciones
intelectuales, politicas, culturales y religiosas que se fueron gestando a lo largo
de la historia y que hoy se siguen desarrollando. Hasta el momento hemos dicho
que nuestra sociedad se caracteriza por ser secularizada.”® En este sentido nos
detendremos a analizar algunas expresiones seculares que se dan en nuestra
sociedad, como resultados de la salida de lo religioso de la esfera pablica. No
obstante, es evidente que la sociedad exige cada vez tener mas apertura por parte

de los ciudadanos ante la pluralidad de formas de vida cultural.

Segun Taylor en la actualidad es posible hablar de multiples modernidades,
derivadas del multiculturalismo. A partir de este abanico que representa el
multiculturalismo es posible inferir un malestar presente en la cultura,
representada en tres puntos: 1) primacia de la razén instrumental; 2) exacerbado
individualismo; 3) desilusion del lazo social.” Teniendo como punto de partida
estos tres elementos es posible determinar algunas expresiones de la sociedad

secularizada. En primer lugar esta el capitalismo.® Las primeras raices de esta

8 Cfr. Taylor, La era secular Tomo I, 19-22. SegUn los tres criterios utilizados por
Taylor. 1. La primera se concentra en las instituciones y practicas comunes, el caso mas obvio
es el Estado. El Estado desprovisto de toda conexion con Dios y sus representacion. La
secularidad entendida como en términos de los espacios publicos, esto es el vaciamiento de Dios
o de toda referencia a una ultima realidad. 2. La secularidad consiste en el declive en el declive
de la creencia y las practicas religiosas, en el alejamiento de Dios por parte de la gente y la no
concurrencia a la Iglesia. 3. El estado de la Fe, esto es, el paso de una sociedad en la que la fe en
Dios era incuestionable, una sociedad que la considera una opcion entre muchas.

7 Cfr. Taylor, Fuentes del Yo La construccion de la identidad moderna. Y Etica
de la autenticidad.

8 «EI capitalismo es el sistema econémico fundado en el capital como relacion social
basica de produccion. El capital es un factor de produccion constituido por inmuebles,
maquinaria o instalaciones de cualquier género, que, en colaboracién con otros factores,
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expresion se hallan en una de las tesis planteada por la reforma protestante, «en
la ética protestante Lutero recuerda que la Gnica manera de vivir de un modo
que agrade a Dios no es superando la vida ética en el mundo por medio de la
ascesis monastica, sino exclusivamente cumpliendo los deberes intramundanos
que resultan de la posicion del individuo en la vida, cumpliendo los deberes que
se convierten asf, precisamente en su vocacion».8! Con esta vision de cambio
respecto al ascetismo cristiano, para alcanzar el estado de plenitud,® el
ascetismo deja de ser antieconomico y se convierte en un principio de eficacia
econdmica de desarrollo para el individuo y la sociedad, toda vez que, éste dara

valor a su trabajo.

De igual modo, el hombre al ver que con su trabajo puede alcanzar
también la salvacion y puede darse una calidad de vida mientras esta en este
mundo, empieza hacer célculos y aparece en él la mentalidad del ahorro
“acumulacion de capital”, para futuras necesidades terrenales. A esto se le suma
un individualismo que nace de la particularidad de la gracia concedida por
Dios® que lleva a crear relaciones interpersonales de tipo capitalista, esto es,
compra y venta de servicios particulares. En este sentido «la combinacion de
ascetismo secular e individualismo deja aflorar dos afinidades esenciales entre

el protestantismo vy el capitalismo».8*

principalmente el trabajo y bienes intermedios, se destina a la produccion de bienes de consumo.
Es la cantidad de recursos, bienes y valores disponibles para satisfacer una necesidad o llevar a
cabo una actividad definida y generar un beneficio econémico o ganancia particular. A menudo
se considera a la fuerza de trabajo parte del capital. También el crédito, dado que implica un
beneficio econémico en la forma de interés, es considerado una forma de capital (capital
financiero)». El capitalismo, [citado el 27 de julio de 2017]: disponible en
http://www.filosofia.net/materiales/sofiafilia/fyc/fyc_4_13.html

81 Cfr. Monod, La querella de la secularizacion De Hegel a Blumenberg, 139.

82 Cfr. Taylor, La era secular Tomo I, 30-50.

8 Entiéndase gracia aqui como fortuna.

8 Cfr. Monod, La querella de la secularizacion De Hegel a Blumenberg, 140.
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En segundo lugar, estd la humanizacion que se convierte a su vez en
mundanizacion, amor al mundo, aceptaciéon del mismo, no en un sentido
peyorativo como lo difundié la doctrina eclesial durante la edad media,
proponiendo una fuga mundi para estar libres de los pecados del mundo, el cual
se presenta como perverso, corrupto;® como lo entendieron los primeros
monjes que marcharon al desierto para alejarse del mundo y los pecados de éste.
En este orden recordemos que Nietzsche en su critica al cristianismo, afirma
que éste promueve una afioranza de mundos venideros en paz y armonia y

descuidan en el que viven.?® Al respecto Hannah Arendt ha considerado que,

«El amor mundi, permite la constitucién de un mundo comun, pero el mundo
reline a los seres humano solo en tanto los que habitan en él pueden convertirlo en
una morada y convertirse ellos mimos en dilectores mundi, en amantes del mundo.
No es el fabricare como tal ¢l que tita al mundo su caracter extrafio (...) sino que es
el amor al mundo por medio del cual el ser humano convierte al mundo en su patria
y del que solo espera y desea su bien y su mal. Solo de esta manera el ser humano y

el mundo se vuelven mundanos».8’

La mundanizacién de la sociedad secularizada tiene que ver con los
procesos de humanismo de los siglos XI1'y XVI, que recuperan la importancia
del hombre en si y la naturaleza. En la modernidad esto se tradujo en la
Declaracion de los Derechos del Hombre y del Ciudadano en el marco de la
revolucion francesa 1789. Con la primera y segunda guerra mundial, se amplia
los derechos del hombre y del ciudadano en Derechos Humanos, declarados
en 1948. Con estos decretos las constituciones de los Estados buscan

salvaguardar y respetar la dignidad de todos los hombres sin importar credo,

8 1 Juan 2:16: “Porque todo lo que hay en el mundo, los deseos de la carne, los deseos
de los ojos, y la vanagloria de la vida, no proviene del Padre, sino del mundo”

8 Cfr. Friedrich Nietzsche, Asi habl6 Zaratustra, trad. Andrés Sanchez Pascal (Madrid:
alianza editorial, 2003).

87 Cfr. Hannah Arendt, sobrevivir al totalitarismo (Santiago: ediciones LOM, 2008) 45.
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nacionalidad, raza, ideologia politica, etc. Puesto que, la primera obligacién del
hombre es velar por su autoconservacion y autocuidado, y no preocuparse tanto
por futuras glorias, fundamentadas en la religion o en doctrinas que predican

naciones constituidas por super hombres.

Al respecto Taylor considera que esta opcion por lo inicamente humano
ha desembocado en un humanismo exclusivo, en el que el hombre se ha
desligado de la realidad que lo trasciende, puesto que, desaparece toda
intervencion sobrenatural que ayude a forjar el ethos del hombre, su moralidad.
El hombre ha dejado de ser un individuo poroso® y ha hecho conciencia de si
como un individuo blindado, disciplinado e instrumental, esto es, un individuo
impermeabilizado que posee un marco autosuficiente que se explica desde si

mismo Yy hacia si mismo.%

En tercer lugar, estan los nuevos tipos de relaciones sociales e
interpersonales. En la premodernidad donde se difundia una sola vision de
mundo (Weltanschauung)® desde las doctrinas religiosas, las relaciones
sociales e interpersonales tenian un orden establecido y giraban en un mismo
sentido, Dios era considerado el padre supremo en el orden social jerarquico.
En la sociedad secular donde se dan multiples visiones de mundo, esto cambia.
Para brindar un ejemplo de lo que se quiere expresar, esta la figura del
matrimonio. Esta forma de relacion estaba fundada en la religion y de este

derivaba su validez. La union entre el hombre y la mujer solo era posible y

8 Este concepto de hombre poroso, es utilizado por Taylor para referirse a la condicion
premoderna del hombre, afirmando que este era un hombre abierto y vulnerable a un mundo de
espiritus y poderes sobrenaturales, que determinaban su conducta y su diario vivir. Distinto al
hombre moderno al cual él define como un hombre impermeabilizado, esto es, un hombre
protegido, el cual no se siente cohesionado por un mundo y una concepcion del mismo
sobrenatural Cfr. Taylor, “La era secular Tomo I,” 58 y siguientes.

8 Cfr. Taylor, “La era secular Tomo Il,” La Religion, hoy. 329.

% Cfr. Dilthey. Teoria de la concepcién del mundo.
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valida en cuanto estaban bendecidas por un sacerdote y amparada por una
institucion, en esta caso la Iglesia catélica. Ademas, solo era posible hablar de
matrimonio Unicamente entre un hombre y una mujer, no entre dos personas del
mismo sexo, ya que, el matrimonio tenia como fin la procreacion, resultado de
un mandato divino. A esto se le suma, que las relaciones en la actualidad son
relaciones con caracteristicas pasajeras. No existe la preocupacion casi
ineludible entre dos personas de sobrellevar una relacion con caracteristicas

indefinidas. Expresa Bauman son relaciones liquidas.®!

En un cuarto lugar, esta una sociedad masificada caracterizada por la
independencia, el individualismo. Este humanismo exclusivo del que charles
Taylor habla concuerda con el individualismo latente en la actualidad, se
percibe un atomismo en el hombre contrario al holismo. Estos es, un individuo
como un yo desvinculado frente a un sujeto en sociedad que experimenta la
comunidad como parte fundamental, de ahi que adquiera un compromiso de
pertenecia hacia ella.®? La sociedad de masas es un término que describe a la
sociedad moderna o sociedad postindustrial. Durante el siglo XIX comenzé a
ser comun describir al conjunto de la sociedad o parte de ella como una masa,
en referencia a las tendencias igualitaristas del periodo de la Revolucion
industrial, que socavaban los valores tradicionales del Antiguo Régimen o
sociedad preindustrial. Mas ampliamente, el término fue aplicado a la sociedad,
la cultura, la comunicacion, el consumo y las instituciones impersonales de gran

escala.

%1 Cfr. Zygmunt Bauman, Amor Liquido (Espafia: Editorial, Fondo de la Cultura
Econdmica, 2005).

%2 Cfr. Taylor, Fuentes del Yo La construccion de la identidad moderna. Y Etica de la
autenticidad, 19-22.
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En estas sociedades estad el individualismo que tiene sus origenes en la
concepcion de libertad del hombre, como individuo impermeabilizado que se
considera autosuficiente en el desarrollo de su moralidad, aparece entonces el
yo aislado.® El yo desvinculado lleva a crear una imagen fantasmagorica del
otro, ya que, el hombre no reconoce a su proximo, puesto que, él estd mas
interesado en su existencia que en la del otro. El otro cobra validez en cuanto
aporte al desarrollo de mi existencia, en este sentido con el individualismo hay
una instrumentalizacion del hombre por el mismo hombre. Puesto que, el
hombre es considerado un sujeto cargado de sus propios intereses que deciden

Vivir juntos porque resulta util.

En suma hemos dicho que como consecuencia de la separacion religion-
Estado, el hombre se desligada de un ser trascendente a partir del uso de
autonomia, hecho que permitidé que el hombre pudiese autolegislarse creando
sus propias normas de regulacion social. A partir de esto, el ser humano fue
capaz de ampliar su cosmovisién del mundo y de la vida. Apartandose asi de
los presupuestos metafisicos sustentado en un ser superior que promete un cielo,
derivando con ello en un desencantamiento del mundo. Esto llevo a la aparicion
del Estado como nueva fuente de legitimacidn capaz de construir y mantener un
orden social estable basado en valores postmetafisicos, como el derecho
positivo y la moral positiva, provenientes de los acuerdos realizados entre si.
Sin embargo, en la practica naturales entre los hombres, las relaciones se tornan
instrumentalizadas, marcadas por un humanismo exclusivo, donde el mismo
hombre es el marco de referencia horizontal para construir su mundo, algo que

a corto y mediano plazo esta creando un problema de identidad, ya que no hay

9 Cfr. Taylor, La era secular Tomo I y 11, Y Etica de la autenticidad.
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un ethos comun basado en una realidad, la cual ha sido siempre ofrecida por la

religién con todos sus componentes.






CAPITULO I

SECULARIZACION Y PRACTICA RELIGIOSA DEL
HOMBRE CONTEMPORANEO

En el capitulo anterior indagamos las posibles cusas que provocaron la
separacion Estado-religion, hasta llegar hablar de una era secular.®* También
logramos determinar que el proceso de humanizacion, mediante el cual el
hombre aparece como centro del mundo desplazando a Dios de toda
construccion de un orden social, del cual él era su principal marco de referencia.
Cuando el hombre construye su propio marco de referencia lo hace a partir de
una vision humanista y racionalista, lo cual le permite ser duefio de si mismo,
el hombre se convierte en la medida de todas las cosas. En este sentido escribe
Feuerbach, como manifestacion de tal antropocentrismo, a lo largo de todas sus

obras «el Unico Dios del hombre es el hombre mismo».%°

Este principio enunciado por Feuerbach hoy sigue teniendo repercusiones
en el hombre y la sociedad. Esto permitié agudizar mas el desencantamiento del

mundo, que llevd a que el hombre se confundiera respecto a lo que habia sido

% Entiéndase, que este es un concepto que hemos querido utilizar para nombrar el proceso
de secularizacion del Estado, ya que, en el sentido estricto de la palabra la religion como elemento
que ayuda en la cohesién y creacion de sociedad nunca estara separado de la esfera publica.

% Ludwig Feuerbach, La esencia del cristianismo, trad. José L. Iglesias (Madrid: editorial
Trotta, 1995); La esencia de la religién, Trad. Tomas Cuadrado (Madrid: Editorial Paginas de
Espuma, 2005).
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su entorno natural, se pasa entonces de un individuo poroso a un individuo
impermeabilizado, desligado de la naturaleza. Se habla tambien de humanismo
exclusivo, que lleva a concebir un hombre con caracteristicas individualistas,
un Yo desvinculado de su marco social, esto es, un ser atomizado en la
sociedad, el cual no se concibe como un sujeto activo de la misma, no se concibe
como parte de un todo sino como un todo aparte; aparecen multiples alternativas
de marcos de referencias, el ser humano puede construir su identidad y

personalidad desde donde él quiera.

En el presente capitulo trataremos la Secularizacion y Practica religiosa
del hombre contemporaneo, determinando como hay una pérdida de lo sagrado
en el espacio publico, sin embargo, también es posible hablar de un retorno de
lo religioso del hombre contemporaneo. Haciendo posible desde la reflexion
que hemos hecho a lo largo de esta investigacion poder brindar unos posibles

horizontes religiosos para el hombre contemporaneo

3.1 LO SAGRADO EN EL ESPACIO PUBLICO

3.1.1 QUE SE ENTIENDE POR SAGRADO
Para iniciar esta tarea, es menester conocer qué se entiende cuando se

evoca la palabra sagrado. Existe casi una tendencia natural al abordar este tema,
la cual consiste en refugiarse en la religion, y asi a partir de su doctrina
desarrollar el tema, de ahi que se ha dicho que la religion es la administracion
de lo sagrado. En su etimologia la palabra "sagrado™ (o "sacro™) no es
misteriosa. El verbo sacrare significaba "consagrar”; lo sacrum era para los
latinos el objeto del culto. Lo que importa es sefialar desde un principio que la

palabra "sacralidad™ puede aplicarse al sujeto que la experimenta, a los actos de
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este sujeto y a la cosa sagrada o consagrada.’® Esta palabra que evoca una
categoria trascendental es también utilizada para contraponerla a la palabra
profano,®” que quiere decir, lo no religioso, algo que es deshonroso, esta sucio,
ya que escapa al espacio de lo sagrado,® de aquel lugar separado como espacio
de contemplacion, de manifestacion; de este modo la personas pueden calificar
y separar lo sagrado de lo profano. Ademas de que lo profano, se manifiesta en
términos de utilidad, es decir, lo utilizamos y desechamos, no tiene un valor en

si y no suscita una respuesta de sentimientos.

En lo sagrado se hace presente una propiedad estable o efimera a ciertas
cosas (los instrumentos del culto), a ciertos seres (el rey, el sacerdote), a ciertos
espacios (el templo, la Iglesia, el lugar en alto), a ciertos tiempos (el domingo,
el dia de Pascua, la Navidad, etc.). Lo sagrado puede asentarse en todas las
cosas [...] (L'nomme et le sacre),*® ya que el ser humano entre sus capacidades
de dar significacion a las cosas puede convertir objetos, lugares, practicas y
personas en sagradas, puesto que, muchos de estos objetos 0 personas poseen
un caracter hierofanico, es decir de manifestar lo sagrado, algo completamente
diferente, de una realidad que no pertenece a nuestro mundo natural profano,
pero, que parte de lo profano.!®® Ahora bien, en lo sagrado no es posible
encontrar universalidad, ya que, lo hierofanico no se presenta de la misma

manera en todas las sociedades, ejemplo, en la cultura Hindl una vaca es

% Ramon Xirau. Lo sagrado y la crisis de nuestro tiempo (ESTUDIOS. filosofia-historia-
letras Otofio 1984). [citado el 30 de agosto de 2017] disponible en:

http://biblioteca.itam.mx/estudios/estudio/estudio01/sec_33.html

7 Cfr. Mircea Eliade, lo sagrado y lo profano, capitulo I Trad. Luis Gil (Barcelona,
editorial: Labor, S.A. 1967). 18

% Cfr. Ibid., capitulo I.

% Ramon Xirau. Lo sagrado y la crisis de nuestro tiempo (ESTUDIOS. filosofia-historia-
letra Otofio 1984). [citado el 30 de agosto de 2017] disponible en:

http://biblioteca.itam.mx/estudios/estudio/estudio01/sec_33.html

100 Cfr, Eliade, lo sagrado y lo profano, 19.



http://biblioteca.itam.mx/estudios/estudio/estudio01/sec_33.html
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manifestacion de lo sagrado y por lo tanto se debe respetar y tratar con
veneracion, hasta el punto de que este animal puede deambular en completa
libertad en cualquier espacio; en cambio para la cultura occidental es solo un
animal del cual se obtienen beneficios. Ante lo no universal o diversidad de lo
sagrado, se exige entonces tener una actitud de respeto, tolerancia, para no
profanar el espacio que es considerado sagrado para el otro. Esto implica una

forma de reconocimiento del otro.1%!

De igual modo, lo sagrado es para el hombre un modo de estar y de ser
en el mundo, ya que, el espacio sagrado tiene un valor para el hombre, toda vez
que le brinda un marco de referencia, le da una orientacion un punto fijo, y a
partir de alli puede comprender el mundo. Un mundo que nace de la
sacralizacion del caos del espacio homogéneo, llamado también profano.
Cuando el hombre sienta las bases desde la sacralidad, le esta dando sentido a
su vida, puesto gue, con la sacralizacion del caos, ademas de crear un mundo,
se expresa una forma de control de aprehension de aquello que resulta extrafio
para él y poder tener lo que se podria llamar una existencia o vivir realmente.%?
Lo sagrado es también una forma de pertenencia a la sociedad misma (la esfera
publica), ya que, la sociedad al estar sacralizada o consagrada a un ser superior,
da cabida a que exista un vinculo entre adherirse a Dios y pertenecer al

Estado,'® claro estéa que esto era mas visible en las sociedades premodernas.

101 Cfr. Enrique Dussel, Introducciéon A La Filosofia De La Liberacion, capitulo Il, La
alteridad o la exterioridad del sistema (Bogota: Editorial Nueva América, 1988) 79-108.

102 Cfr. Eliade, lo sagrado y lo profano, 26-27.

103 Cfr. Taylor, La era secular Tomo 11, 298 -299.
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3.1.2 PERDIDA DE LO SAGRADO

Hablar de nuestro tiempo como una época donde se ha perdido lo sagrado
en el espacio publico no es afirmar que lo que implica esta palabra no tenga
significacion en nuestra era. Cuando se menciona la pérdida de lo sagrado en el
espacio publico, se hace en contraste a la tradicion premoderna. En la
premodernidad el hombre es un individuo poroso, es decir, un sujeto confundido
con su entorno. Ademas de que estaba bajo el influjo de una tradicién religiosa
cristiana, al menos en occidente, que lo llevaba a percibir todo como designio
de esa fuerza sobrenatural basada en el Dios judeocristiano que regia el orden
del cosmos, incluyendo también la organizacion social y politica; existia una
fuerza semantica de una articulacion de valores en clave religiosa,'% que servia
de fundamento para la construccion del mundo, toda vez que, el espacio sagrado
se convertia de manera simbdlica y real en piedra angular desde donde se
edificaba la sociedad.® La sacralidad en la premodernidad estaba visualizada
en forma jerarquica, primero Dios, luego todo lo que se desprende El, el cosmos

en su totalidad se convertia en hierofania.

Respecto a lo anterior (la premodernidad) en el que se percibia el mundo
en clave de sacralidad, esto es, todo esta consagrado a Dios y todo tiene sentido
desde El, en la modernidad dicha vision empieza a cambiar una vez que se
termina de consolidar un giro epistemoldgico que hunde sus raices en el

renacimiento, el giro antropoldgico.% Este giro y todo lo que provoca, lleva a

104 Cfr. Taylor, Etica de la autenticidad, 13.

105 En los pueblos colombianos especialmente en Antioquia, es posible conocer este tipo de
estructura. En dichos pueblos se puede observar, que la Iglesia o templo esta sutilmente elevada y
ocupa el puesto central y en torno a ella se van construyendo los otros edificios, la alcaldia, el puesto
de salud, el sitio de esparcimiento, etc. Dando a entender que es un pueblo que estd consagrado a
Dios.

106 Entiéndase por giro antropoldgico, la reorientacion del pensamiento humanista
renacentista que pone al hombre en el centro de su reflexion. En la medievalidad Dios habia sido
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referirse a la modernidad de muchas maneras. Ejemplo, Charles Taylor
adoptando las palabras del socidlogo Max Weber habla de la modernidad como
desencantada y al hablar sobre esto concibe el proceso de desencantamiento del
mundo, como esa sustraccion o desvinculacién del individuo con su mundo, ya
no hay un referente jerarquico en el cual el hombre pueda comprenderse, hallar
unidad junto con las otras creaciones y por la cual encontrar sentido a su vida.
Como consecuencia de este proceso hay un florecimiento de multiples
alternativas de comprension del mundo que desembocan en un novedoso

pluralismo de las formas de espiritualidad.

«Pero més all4 de esto, el abanico de posiciones intermedia se amplia
enormemente: muchas personas abandonan su fe practica activa aunque siguen
declarando pertenecer a alguna confesion, o creer en Dios. En otra dimension, la gama
de creencias en algo trascendente se ensancha y muchos afirman creer en un Dios
personal, mientras hay otros que se aferran a algo asi como una fuerza impersonal.
En otras palabras, un amplio espectro de personas que expresa creencias religiosas
que se apartan de la ortodoxia cristiana. En esta misma linea se inscribe el aumento
de las religiones no cristianas, sobre todo originarias en oriente, y la proliferacion de
modalidades de practica New Age, de concepciones que salvan la brecha entre
humanista y espiritual, de practicas que vinculan espiritualidad y terapia»*®’

En este sentido de pluriculturalidad se entiende que el horizonte de
referencia no se da ni se apoya en un Unico ser superior, sino que, surge distintos
marcos de referencia aparte de los adquiridos con los nuevos movimientos de
espiritualidad, como: el arte, la ciencia, la técnica, la masica, etc. En efecto,

entra en cuestion un proceso de desacralizacion en el mundo respecto a las

considerado como el eje central del universo, el cual habia sido fruto de su creacion, por esto el
pensamiento de esta época se centraba en la figura de Dios, en el cual la vida era concebida y tenia
sentido desde El, Dios era el principal marco de referencia; en esta época se consideraba tanto la
Iglesia como a Dios lo principal. A partir del renacimiento se va gestando un cambio, ahora él es
proposito comprender al hombre, al hombre que rie, que llora, que ama, que miente, que se deja
guiar por sus paciones. Su vida ya no se debe comprender en torno a una tradicion religiosa, sino
que, el mismo debe comprender su vida; el sapere aude de Kant toma sentido, el cual invita al
hombre a salir del manto de la tradicion y atreverse a saber por si mismo.
107 Cfr. Taylor, La era secular Tomo Il, 342.
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formas tradicionales de sacralidad, desaparece el totem que garantizaba la

unidad, el punto fijo del que habla Mircea Eliade.

El hombre ademaés de verse y sentirse extrafio, es un ser que comienza a
cambiar su vision de lo sagrado. Con la Modernidad, de la mano de la
llustracion y sus ideas de culto a la razon, el progreso, la materia, la ciencia 'y
la tecnologia, fue dejando progresivamente fuera del centro de la vida social lo
numinoso, lo transcendente y lo misterioso,'® caracteristicas claves de un
espiritu religioso en la sociedad y de la cual se pudo gozar en otra era, que
observaba todo a su alrededor con sacralidad y respecto. Charles Taylor en torno
a esto afirma: el mundo natural en el que vivian las personas, que tenia su lugar
en el cosmos que imaginaban, era el testimonio y el designio y la accion divina,
y no solo en la forma obvia que ain podemos comprender y apreciar hoy, a
saber, que su orden y su disefio evidencian la creacion, sino también, porque los
grandes acontecimientos que tienen lugar en este orden natural, las tormentas,
las sequias, las inundaciones, las plagas, asi como los afios de fertilidad y
bienaventuranza excepcionales eran considerados «actos de Dios»,'® dichas
consideraciones se daba gracias a que aquellos hombres tenian una profunda

experiencia religiosa, de adhesion a Dios.

En cambio, toda la experiencia religiosa de nuestros dias, permeada por
la tecnificacion y la cientificidad ha llevado al hombre contemporaneo a no
entender y comprender el caracter de manifestacion de lo sagrado en las cosas,
dejando de lado la comprension de que aquellas cosas siguen siendo solo eso y

que solo tienen valor en su caracter hierofanico, en cuanto muestra algo que no

108 Cfr. Rudolf Otto, Lo santo: lo racional y lo irracional en la idea de DIOS ( Madrid:
Alianza editorial, 2005).
109 Cfr. Taylor, La era secular Tomo I, 78.
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es el objeto en si.'*® En su conferencia titulada la pregunta por la técnica
Heidegger de alguna manera vislumbra este detalle en nuestra era, el hombre
que se deja absorber por la técnica y que no le permite conocer que hay detras
de la técnica, lo que en ella se manifiesta, y a su vez invita a no quedarse solo
en la cosa hecha por la técnica, ya que ésta carece de todo valor sino manifiesta
algo, puesto que, si ésta no contiene una historia que le permita tener un valor
sacramental!!! puede ser desechada facilmente, por lo que se da un abandono
del ser.''? Esto provoca en nuestra época segun palabras del autor aleman un
oscurecimiento del mundo,**3 el cual viene muy relacionado con la carencia de
lo sagrado, la desacralizacion, debido a que el hombre ha puesto sus pilares
unicamente en la ciencia, la politica, la economia, y bien sabemos que la ciencia
y demas pilares moderno aungue brindan respuestas para la comprension del
mundo en algunos tépicos, no da respuestas a las cuestiones existenciales, que
solo son posibles en un universo sagrado, en el cual puede hallar sus origenes,

Su Ser.

Por su parte Nietzsche con su célebre frase y quizas por la que mas se le
recuerda «dios ha muerto»!4 dicha tantas veces en su obra Asi hablo Zaratustra
y en algln otro escrito de su autoria, prefigura el contexto de desacralizacién
que hay en el mundo, en el que Dios se ha replegado y poco a poco va siendo
sustituido por la ciencia, la técnica y la tecnologia. En este sentido con dicho
proceso desacralizacion se ve manifestado que el hombre se ha atomizado,*° se

ha cerrado en si, desvinculandose de toda memoria trascendental historica, Dios

110 Cfr. Mircea Eliade, lo sagrado y lo profano, capitulo I.

111 Cfr. Leonardo Boff, los sacramentos de la vida (Santander: Editorial Sal Terrae, 2008).

112 Martin Heidegger, filosofia, ciencia y técnica conferencia la pregunta por la técnica
(Santiago de chile, editorial universitaria, 1997).

113 Cfr. Ibid. conferencia ciencia y meditacion.

114 Friedrich Nietzsche, Asi hablé Zaratustra.

115 Cfr. Taylor, Etica de la autenticidad. Los malestares de la modernidad.
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no representa ningin modo de comprension en su existencia. De ahi que se
repita unay otra vez como el mensajero nostalgico jDios ha muerto!. La pérdida
de lo sagrado en la forma tradicional en el espacio pablico, es entonces la
consecuencia de la sustraccion de Dios de este espacio. Sin embargo, esto no
significa que lo religioso haya dejado de tener importancia en la sociedad, en el
apartado siguiente trataremos de mostrar como este fendmeno del declive de lo
sagrado en una de sus consecuencias desemboca en un fuerte renacer del

espiritu religioso en el hombre contemporaneo.

3.2 RETORNO DEL HOMBRE CONTEMPORANEO A LO RELIGIOSO

Queda claro que nuestra era es un época que hace experiencia de
sustraccion de Dios, de pérdida de lo sagrado en contraste con lo que era la
cosmovision premoderna centrada en Dios o0 en entidades superiores. Sin
embargo, en nuestros dias es posible percibir un movimiento que quiere contar
otra historia de reconciliacion del hombre con lo religioso después de haber
tenido un experiencia de fuga, fendmeno que charles Taylor denomina como
efecto noval'®. Sobre todo en nuestro tiempo, donde la mayoria de los actos que
estan marcando nuestra historia tienen algo que ver con lo politico y religioso.’
Tal fendmeno ha llevado a desarrollar incluso un nuevo concepto
«desecularizacion».!® Empero, es importante aclarar que dicho retorno a lo

religioso no se da en los términos tradicionales, es decir, se quiere retomar el

116 Cfr. TAYLOR, La era secular Tomo Il, 13-25

117 La revolucion irani, el ascenso de la derecha religiosa en la politica estadounidense, el
11-S, el 14-M, el 7-J, la violencia identitaria, el yihadismo y las formas de terrorismo religioso Cfr.
Mark Juergensmeyer, Terrorismo religioso: el auge global de la violencia religiosa Trad. Monica
Rubio Fernandez (Siglo XXI de Espafia Editores, S.A, 2002).

118 peter Berger, the desecularization of the world: resurgent religion and wolrd politics,
(Washington, 1999).
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espiritu religioso pero sin la marcada ortodoxia que la acompafié en otros

tiempos, al respecto podemos encontrar los siguiente:

«Para el filésofo italiano Gianni Vattimo y el tedlogo de la liberacion, brasilefio,
Leonardo Boff., el resurgimiento de lo religioso se presenta mas como una apertura a
la dimension de lo sagrado —dimensién que la modernidad habia clausurado— que
como reactualizacion de un cuerpo doctrinal rigido y ahistorico, aunque también sea
ésta una modalidad propia del retorno de la religiosidad en nuestra época y de la que
dan testimonio las variadas formas de totalitarismo. La etapa de la “organizacion
total” de la que hablaba Adorno parece cumplirse acabadamente en la racionalizacion
universal de la economia de mercado y el éxito de la tecnociencia. En este contexto,
el nacimiento de la Ecologia se inscribe entre las fisuras del sistema para penetrarlo
en todas sus expresiones. En gran medida, el nacimiento de la Ecologia, 0 mas
ampliamente, el del preservacionismo, como actitud, como conciencia esta
estrechamente ligado con el retorno de lo religioso».*°

El Estado quien fuera la institucidn que en los inicios de la modernizacion
reclama total autonomia religiosa, donde rompe cualquier tipo de relacion que
pudo haber existido en otros tiempos, es posible encontrar este marcado retorno
a lo religioso, a partir de «la insercion de la religién en el Estado y su papel
como pilar de una moral civilizadora».'?° La religion se convierte en pilar, ya
que, a traves de su discurso se encuentran valores de unidad, respeto, tolerancia,
igualdad, al menos las que hunden su fundamento en la doctrina de Cristo;*?

estos valores son esenciales en la creacion y promocion de un Estado

119 Ménica Giardina, Elementos para pensar el retorno de lo religioso. Acerca de Gianni
Vattimo y Leonardo Boff. [citado el 24 de septiembre de 2017]: disponible en:

http://serbal.pntic.mec.es/~cmunoz11/giardina54.pdf

120 Cfr. Taylor, La era secular Tomo 11, 329.

121 | as religiones que tienen su fundamento en Cristo y siguen a cabalidad la doctrina de
Cristo. Deben ser religiones encaminadas a vivir valores de inclusion, tolerancia, respeto,
solidaridad, cercania con el que sufre, amor incondicional y universal. Puesto que, si nos acercarnos
a los evangelios el cual es la fuente que se tiene de conocimiento de Cristo vemos como estos
valores estan siempre presente. Recordemos las veces que se muestra a Jesus relacionado con
personas que no pertenecen a su ndcleo cultural tradicional, con personas que el poder religioso,
social y politico ha desechado. (Mt 15, 21-28; 8, 3; Lc 7, 2-10; Mc 2, 15-17)
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pluricultural. Sin embargo, este retorno no esta en concordancia con ninguna
religion en especifica, toda vez que, el Estado siguiendo los criterios
democraticos y de multiculturalidad no puede tener un comportamiento especial
con un determinado credo religioso, sino que esta abierto a todas las
manifestaciones religiosas que se den dentro de sus fronteras y que ayuden a la
cohesidn social. Recordemos que en la construccion del Estado moderno se
asumio el secularismo y el positivismo como marco epistemoldgico vy
normativo, desechando los presupuestos religiosos, hecho que se vio como un
error, ya que al retirar los presupuestos religiosos en la construccion de un
Estado, se esta de alguna manera renunciando a una forma de dar identidad, ya
que, como lo recuerda Charles Taylor: «todos necesitamos una narrativa, tanto
personal como colectiva, y las narrativas religiosas contribuyen tanto como las

no religiosa a configurar la identidad de los pueblos».1?2

En este contexto de retorno de lo religioso en lo estatal, encontramos la
postura de Habermas, quien reconociendo la distancia prudente que debe haber
entre la religién y el Estado, sostiene que el Estado no debe prescindir
totalmente de la religion, sino que, debe estar abierto a la escucha del discurso
religioso, entendiendo que el Estado en su conjunto estd formado por
ciudadanos religiosos y seculares.'?® Otro aspecto, en el renacimiento de la
religion en la modernidad, tiene que ver con la significacion de las religiones
utilizadas con pretextos politicos,? esto es la instrumentalizacién politica de

su potencial discurso y poder por parte de alguno sectores. Ahora bien, tal

122 Alexander Gorlach, Entrevista a Charles Taylor: “Batallamos por las narrativas que
determinan quiénes somos” 31 mayo 2017. [citado el 24 de septiembre de 2017]: disponible en:
https://www.esglobal.org/entrevista-charles-taylor-batallamos-las-narrativas-determinan-quienes-
somos/

123 Cfr. Habermas, Entre naturalismo y religion, capitulo V la religion en la esfera publica

124 |bid., 123.
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relacion entre la religion y la politica se ha vuelto tan profunda que ahora es

posible hablar de una religeopolitics.

El ejemplo mas visible desde donde se percibe de forma diafana este
suceso de retorno de lo religioso en lo estatal son en los llamados paises

tercermundistas y los Estados Unidos:

«La tesis convencional de la secularizacion pierde rdpidamente credibilidad
tan pronto como nos alejamos de Europa Occidental. Una circunstancia que debilita
particularmente esa teoria es la situacion de la religion en los Estados Unidos. La
sociedad norteamericana dificilmente puede ser descrita como no moderna. No
obstante, la religion exhibe alli una fuerte presencia y vitalidad, tanto a nivel
institucional como en la conciencia y en la conducta de vida de millones de personas.
Hay pocos indicios de que la situacion esté cambiando en la direccion sugerida por la
tesis de la secularizacién. Fuera de Europa y de Norteamérica, esa afirmacion carece
de todo sentido. El llamado Tercer Mundo se ha visto de hecho estremecido por la
arremetida de movimientos religiosos».?®

Charles Taylor hace una clasificacion de nuestro tiempo en términos de una
ética de la autenticidad. Dicha ética nace de la conciencia de emancipacion de
los valores tradicionales, que de alguna manera cohesionaba el libre desarrollo
de la personalidad de las personas. Ejemplo, las profesiones de los padres la

tenian que seguir los hijos. En este marco, la cultura de la autenticidad indica

que esto no debe ser asi.

«La interpretacion de la vida que emerge con el expresivismo romantico de finales
del siglo XVII, segun la cual cada uno de nosotros tiene su propia forma de tomar

conciencia de nuestra humanidad y es importante encontrar y vivir nuestra propia

125 Cfr. Felipe Martin Huete, Tesis Doctoral: EI Problema De La Secularizacién En El
Pensamiento De Peter L. Berger: De La Secularizacion A La Desecularizacion ¢Hacia Un Cambio
De Paradigma Religioso? (Universidad De Granada Facultad De Filosofia Y Letras Departamento
De Filosofia, 2007).
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vida, en contraposicion al sometimiento, a la conformidad con un modelo que nos

impongan desde el exterior, ya sea la sociedad, la generacién anterior, o la autoridad

religiosa o politica».?

En el campo religioso y su significativo retorno, desemboca en una
cultura espiritual, sin un foco o referente. Toda vez que, las personas estan
deseando tener cada vez mas experiencias religiosas espirituales, pero no
enmarcados en una autoridad,’?” sino viviéndolas como experiencias
personales, dando como resultado una creencia sin pertenencia. Estas
experiencias personales de religiosidad implica un rechazo a las religiones
institucionales,'?® que seguln se afirma, solo se basan en leyes y prohibiciones.
Ahora bien, lo que si queda claro es que en las personas de nuestra era existe un
comun denominador, el cual consiste en estar en una actitud de constante

busqueda.

En los siglos pasados especificamente finales del XVIII y todo el XIX
las sociedades sufrieron un desencantamiento del mundo, algo que los llevo a

desligarse de su entorno natural de alguna manera mitificado y sagrado.

«El siglo XIX ha creado para si mismo un clima -filoséfico, politico-
socioldgico, literario, artistico, personal — en el que Dios se ha vuelto incognoscible.
Su voz se ha vuelto inaudible bajo el estruendo de la maquinaria y el plafiir atono de
la egomania rampante dominada en lo moderno. la fuerza social cohesiva que la
religién ofreciera anteriormente se ha disuelto. La naturaleza de la sociedad misma,
urbana, industrializada, materialista fue el trasfondo de la ausencia de Dios que la
filosofia y la ciencia no tanto han descubierto, como ratificado».*?°

126 Cfr. Taylor, La era secular Tomo 11, 281.

127 1pid., 335.

128 |pid., 334.

129 |pid., 401, tomado de Wilson, A. N., God’s fuenral (Londres Norton, 1999) 12.
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Tal cambio, desembocé en un humanismo exclusivo, el ser humano se
autorreferencia como marco comun de horizonte. Todo esto genero la
impugnacién, el debilitamiento y la desilusion de las formas sociales anteriores
que insertaban la presencia de Dios en el espacio social y se redujo al espacio
privado. Como consecuencia el hombre experimenta un vacio que lo lleva a
estar en nuestra era en una actitud de constante busqueda, como indique lineas
arriba. Pero marcado en una era de la autenticidad, la cual ha alumbrado al
buscador peregrino de la actualidad, que trata de vislumbrar y seguir su propio
camino. Nuestra existencia se desarrolla en el seno de un orden inmanente
autosuficiente. Este marco inmanente en nuestra era puede ser de dos orden,
abierto o cerrado.™*® El cerrado corresponde a la bisqueda que tiene el hombre
de plenitud, pero enmarcado solamente en lo humano, a este responderia un
humanismo exclusivo. El abierto corresponde de igual manera a la bldsqueda
que tiene el hombre, pero en este caso esta abierto a encontrar sentido o plenitud
a su vida mas alla de lo humano, aspirar a un bien superior que no se quede

solamente en la prosperidad humana.3!

3.3 POSIBLES HORIZONTES RELIGIOSOS PARA EL HOMBRE CONTEMPORANEO

Hemos indicado que la religion es una dimension presente de la vida del
hombre y un medio de organizacion social, ademas de que poseen un caracter
universal. De igual manera hemos dicho cdmo esta institucion (la religién) ha
sido de ayuda para la legitimacion de poderes politicos, hecho que ha acaecido
en todas las sociedades y culturas, de ahi que estos dos poderes en lo que se

conoce de la historia humana en su gran mayoria han estado juntos, solo existe

130 |bid. 381y péginas siguientes.
181 Cfr. Taylor, La era secular Tomo Il, 393.
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un pequefio periodo, especificamente tres siglos, el periodo de la ilustracion y
parte de la modernidad, donde el Estado exige separacion, que quiere decir
secularizacion, separacién que se da en la teoria pero muy pocas veces en la

practica.

En nuestro época se habla de un renacimiento de lo religioso, de una
especie de revancha de Dios, Gilles Kepel.!3? Este renacimiento tiene muchas
maneras de manifestacion. En el hombre en la actualidad predomina una actitud
de busqueda de espiritualidad, algo que nace fruto del inconformismo, al
experimentar que la ciencia y la técnica con todas las ventajas que tiene, no
brinda un sentido de plenitud, su marco de referencia no es suficiente. Por lo
que se ha echado a muchas formas de espiritualidad, algo que se conoce como
la New Age. También existen grupos de personas que han querido regresar a la
tradicion espiritual de occidente, en la cual surgen dos posturas, en la primera
estan los que creen en Dios, pero no hay una pertenencia a una Iglesia, porque
no quieren retomar la ortodoxia de las mismas; en la segunda estan los que de
igual manera creen en Dios y buscan un grupo, Iglesia en el cual sentirse
reconocido y aceptado, donde puedan ejercer su creencia. En este marco de
pluriculturalidad de espiritualidades en torno a lo religioso (efecto nova), de
busqueda de sentido, dan muestra de que el espectro de la modernidad que
vaticinaba que nuestro siglo seria el fin de las religiones, con el empoderamiento
de la cientificidad y la técnica fracas6.*® Por el contrario se marcan unos nuevos

horizontes religiosos para el hombre contemporéaneo.

132 Gilles Kepel, “La Revancha De Dios” (Madrid, editorial: Alianza Editorial, 2005).

133 Como uno de los representantes de esta corriente tenemos a Augusto Comte, quien a
partir de su positivismo divide el espiritu humano en tres estadios para mostrar como la religion es
algo primitivo y obsoleto en el hombre:

1: El estado teoldgico. (Ficticio). Es el punto de partida del espiritu positivo. En él se
pretende dar respuestas absolutas a todos los fendmenos que resultan extrafios, tendiendo a hacer
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En este sentido reconociendo que este resurgimiento de la religion esta
acompariado por la multiculturalidad de creencias en un solo Estado, fendmeno
que se repite en todos. Nace un primer horizonte, el cual nos dice que es
necesario hablar de un didlogo interreligioso, teniendo presente que el hombre
religioso del siglo XXI esta igualmente llamado a ser un hombre politico.***
Este dialogo interreligioso debe estar orientado hacia la construccion de una
ética comln o mundial como la denomina Hans Kiing'* que procure fortalecer

la identidad de los pueblos no dividirlos. Esta ética comun, se construye

gue todo se parezca o asimile al hombre. Busca las explicaciones en razones obscuras y
sobrenaturales. Domina la imaginacion.

2: El estado metafisico. (Abstracto). En este estado se busca el por qué y la explicacién de
la naturaleza en las cosas mismas, a través de entidades abstractas, inmutables y necesarias. Sigue
manteniendo ese caracter del estado teolégico de dar explicaciones absolutas, esto le hace estar mas
cerca del estado anterior que del positivo. Domina el razonamiento. El espiritu metafisico no tiene
la autoridad efectiva que tenia el estado teoldgico, aunque ha servido, pensaba Comte, entre los
siglos XI1I a XV1I1 para descomponer el sistema teoldgico en los distintos géneros del saber. Por
eso es una fase destructiva y critica, no constructiva.

3: El estado positivo. (Real). Ultima etapa del desarrollo del espiritu humano. No busca el
porqué de las cosas sino el como aparecen y se comportan los fenémenos. Solo interesa la
descripcion fenoménica y la regularidad de su obrar. Estado definitivo de la positividad racional,
tiene como rasgo distintivo el de la subordinacion constante de la imaginacién a la observacion; el
espiritu humano renuncia a las explicaciones absolutas de etapas anteriores y ser circunscribe al
dominio de la verdadera observacion. Este estado se rige por la regla de que toda proposicion que
no pueda reducirse al mero enunciado de un hecho, particular o general, no tiene sentido (criterio de
discriminacion de Hume)

Historia de la filosofia, [citado el 24 de septiembre de 2017]: disponible en:
http://palmera.pntic.mec.es/~fantonio/historiafilosofia/fcou_t22.htm

134 Entrevista a Lluis Duch [citado el 24 de septiembre de 2017]: disponible en:
https://www.youtube.com/watch?v=klIPKjagQbU

1% Hans Kiing, “Proyecto de una ética mundial” (Barcelona: Editorial, Planeta De Agostini,
S.A., 1994). ;En qué consiste la Etica mundial? Cuando se habla de una ética de estas caracteristicas,
no se esta haciendo referencia a una nueva ideologia, 0 a una religion universal y unitaria méas alla
de las religiones existentes, ni mucho menos al predominio de una religion sobre las otras. Tampoco
se ha de entender como un sistema ético de corte aristotélico, tomista o kantiano, sino como un
consenso bésico sobre una serie de valores vinculantes, criterios inamovibles y actitudes éticas
fundamentales, en realidad evidentes, que deben conformar la conviccion de la persona y de la
sociedad humana. No es una superestructura, sino un ethos de la humanidad que enlaza entre si los
recursos religioso-filosoficos comunes ya existentes en el mundo
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reconociendo los valores positivos que tiene toda religion como los que dicen

no ser religiosos, e integrandolos al espacio publico.

Un segundo posible horizonte para el hombre religioso de hoy. Es la
invitacion a reencontrarse con el sentido original de su creencia. Ejemplo, el
cristiano acercarse a la figura de Cristo, condensada en las escrituras
(Evangelios). Para a partir de dicho reencuentro con la figura central, su marco
de referencia tenga verdaderos cimientos, y sea mas facil poder encontrar la
plenitud, el sentido de vida, ya que toda esa construccion de identidad religiosa

posee una autoridad autentica®

Como tercero, el hombre religioso del siglo XXI debe hacer una sintesis
entre ciencia, tecnicidad y religion, no mirandoles como polos que se
contraponen, sino como formas que ayudan en el crecimiento e integralidad del
ser humano en todas sus dimensiones, aqui cabrian las palabras de Albert
Einstein para comprender esa intima relacion que debe haber entre estas
propuestas y que el hombre religioso de hoy debe aceptar, la ciencia sin la
religion esta coja y la religion sin la ciencia esta ciega, toda vez que la ciencia
nos explica como funciona el mundo y la religion nos dice hacia donde debemos
dirigirlo. La ciencia nos dio la energia nuclear y los valores éticos de la religion,

nos guian para llevarla a usos pacificos y no destructivos.!?’

13 Cfr. Taylor, La era secular Tomo I, 335.

137 Marcos Gojman, Enlace Judio México.- Para Einstein la ciencia y la religion no son
polos opuestos, como muchas religiones predican, sino que son complementarios. [citado el 26 de
septiembre de 2017]: disponible en

https://www.enlacejudio.com/2017/07/12/albert-einstein-la-ciencia-sin-religion-coja-la-
religion-sin-ciencia-ciega/

Esta cuestion también lo hace presente Eduardo Mendieta en la introduccion del texto Israel
0 Atenas: Ensayos sobre religién, teologia y racionalidad, al referirse a la relacion que hay en la
actualidad entre la religion y el capitalismo. “En el momento en que la tecnociencia y el siempre
vibrante capitalismo parecen haber realizado lo que ninguna religion mundial pudo lograr en los
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Un cuarto horizonte que se vislumbra para el hombre religioso de la
contemporaneidad es no dejarse arrastrar por el capitalismo que se ha
convertido en una religion, basada en el deseo de cada uno; el capitalismo ha
llevado a la perversion del deseo humano de acuerdo con la regla de oro de la
produccion mercantil, la cual invita al consumo desenfrenado. Y es esta
perversion del deseo la que actlla muy negativamente en el destierro de Dios en
nuestros dias; el capitalismo como religion proclama que todo esté al alcance
de la mano, o, mejor, de la cartera. No utiliza el lenguaje del amor, que es el
que comparten Dios y el ser humano, sino exclusivamente el lenguaje de lo

econOmico.38

Un quinto horizonte para el hombre contemporaneo, va dirigido un poco
mas en lo teoldgico. Lluis Duch nos dice que la imagen de Dios esta en crisis
por la secularizacion y la globalizacidn, que ha sustituido a Dios por los dioses
del dinero y la tecnologia, esto en contraste con el imaginario del Dios
Judeocristiano, del cual se gozaba en la premodernidad. El reto es entonces
tratar de buscar esa nueva imagen de Dios que sea significativo para el tiempo
en que vivimos, no buscar ampararnos en visiones de Dios antigua, sino que
como lo ha hecho la humanidad siempre, construir una imagen de Dios de

acuerdo al contexto.3°

ultimos dos milenios, a saber, la «globalizacion del mundo», la religion vuelve para contradecir esta
triunfal autopresentacion.” Cfr. Jirgen Habermas, Israel o Atenas: Ensayos sobre religion, teologia
y racionalidad.

138 Juan A. Martinez de la Fe, El exilio de Dios, una crisis de la globalizacién

El desencanto es consecuencia del individualismo y del olvido del mundo interior humano
[citado el 26 de septiembre de 2017]: disponible en

http://www.tendencias21.net/El-exilio-de-Dios-una-crisis-de-la-
globalizacion _a43919.html

139 Construir no quiere decir inventar un Dios nuevo. Aqui construir significa hacer una
nueva lectura de Dios. En los tiempos primitivos la imagen de Dios, era terrorifica, asemejada al
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En cuanto a la relacion entre la religién y el Estado en la era secular, el
nuevo horizonte que se abre apunta al reconocimiento mutuo de estos dos
poderes entre si. Es decir, el Estado como institucion secular que nace del
acuerdo entre los ciudadanos debe tener una vision de apertura frente al poder
religioso, y no mirarlo dentro de sus fronteras como algo necio e irracional, ya
que la religion es una forma de brindar identidad y sentido de pertenencia a un
pueblo. Por su parte el poder religioso, dentro del espacio del Estado, esta
Ilamado a ayudar con su discurso a la cohesion de los ciudadanos, reconociendo,
aceptando y respetando la diversidad que existe, no querer brindar una postura
especifica de lo que debe sequir el Estado, sino que, examinando que en la
actualidad la creencia es una opcion entre muchas, debe actuar de la misma

manera siendo una propuesta de plenitud, de realizacion personal entre muchas.

Como se ha indicado el ser humano estd marcado por un individualismo
y olvido de su mundo, en la definicion de charles es un individuo
impermeabilizado atomizado. No obstante, es posible experimentar el regreso
de lareligion, un regreso en téerminos de individualidad. Se busca afanosamente
una religion a la carta, muy personal y adecuada a la situacion de cada uno; y
ello, al margen de Dios. De ahi que el hombre de la contemporaneidad debe
poner al centro de lo religioso a Dios y no tanto a religiosidades individuales
que no permiten crear comunidad y no ayudan a formar una realidad que sirva
como marco horizontal para el nuevo hombre dentro de un Estado cada vez mas

secular y a la vez mas religiosos en sus ciudadanos.

trueno, al fuego, al viento; en los tiempos biblicos se pasé a una comprension de Dios mas cercana
y paternal, dios camina con su pueblo y lo castiga cuando comete el mal; en los tiempos de Cristo y
en adelante, la imagen que se queria mostrar de Dios era un Dios misericordia, perdén y de amor;
gueda entonces la tarea en nuestro tiempo de construir una imagen de Dios para el hombre
contemporaneo.






CONCLUSION

Por medio de este trabajo investigativo se examind de qué manera se vio
afectada la practica religiosa del hombre moderno como consecuencia de la
fragmentacion de la relacion Estado-religion(lglesia). Este ejercicio
investigativo nos permitié sacar varias conclusiones respecto a la forma como
se comprendié la practica religiosa del hombre pre-moderno, moderno y
contemporaneo. Asimismo, nos dio pistas para proponer nuevas formas de
acercarnos a Dios en una sociedad que se resiste retornar a €l. Se observo que
efectivamente la préactica religiosa del hombre moderno y contemporaneo ha
cambiado respecto a lo que era en la premodernidad, un individuo poroso en
términos de Charles Taylor con una cosmovision teocéntrica clara y segura. En
este sentido, se pudo determinar que las causas principales del fenémeno de
secularizacion en la modernidad tuvo que ver con el nacimiento de la reforma
protestante, la ilustracion y la revolucion francesa; sabiendo que estas son
precedidas por el movimiento humanista con sus primeras nociones del

racionalismo de los siglos XII'y XIII.

De igual modo, se puede observar que el ser humano por naturaleza es un
ser religioso y necesita de la religion para poder construir un marco de
referencia comun, poder encontrar sentido a su vida y construir una realidad.
Sin embargo con la secularizacion el hombre moderno construyo nuevas formas
de realizar su practica religiosa y de relacionarse con Dios. Es una practica
marcada por la participacion privada de la fe, el individualismo, muchas de ellas
racionalistas, alejadas de la estructura tradicional, necesariamente estas no
remiten a Dios, sino a espiritualidades particulares; con una peculiar pérdida de

lo sagrado.
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La secularizacion provocd que el hombre contemporaneo perdiera el
marco de referencia respecto a la construccién de sentido de la vida, que en
otrora, se fundamentaba en Dios, llevando a que su existencia se torne vacia,
generando ansiedad y angustia. EI hombre se mantiene en una constante
busqueda de sentido que s6lo puede ser posible hallarlo tornando a Dios. No
obstante, este regreso tiene que tener unas caracteristicas nuevas, es decir, se
debe retornar al espiritu religioso pero no en los términos premodernos, sino

adaptando las experiencias que le ha permitido su estar en el mundo hic et nunc.

Respecto a la separacion Estado-religion, la secularizacion es un
fendmeno positivo y que hay que defender. La separacién Estado-religién
dentro del espacio publico es buena en cuanto que, el Estado es un espacio
donde confluye la multiculturalidad, la cual permite que dentro de sus fronteras
hayan multiples cosmovisiones del mundo, unos pueden creer en un Dios e
identificarse con lo religioso, como hay otros que no creen, también estan los
totalmente indiferentes frente a las practicas religiosas. En este sentido, el
Estado al estar separado de la religion puede responder de manera objetiva a las
necesidades de todos los individuos y construir un orden social que reconoce a
todos en su libertad de expresion, de elegir y de opinar. Ademas, ambas
instituciones tienen sus propios fines, cada una tiene su propio campo, a saber,
el fin del Estado es el bien comun de los ciudadanos, garantizar los derechos
fundamentales tanto individuales como colectivos; por su parte la religion

orienta su discurso a la salvacion de las almas.

Sin embargo, esta separacion necesaria no quiere decir eliminacion total
de la religion del espacio publico politico como han propuestos algunos
pensadores. Apoyando sus ideas en teorias que sostienen que la religion es algo

irracional que supedita sus fuerzas en seres inexistentes, no permite el progreso
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cientifico y tecnificado. Ven al Estado creado a partir del uso de la razén y la
libertad, como un poder autosuficiente que no necesita de la religion,
desconociendo el poder de cohesion social que tiene la religién; no divisan en
la religidn su papel como pilar de una moral civilizadora y forma de dar sentido
a la vida del hombre, el cual muchas veces se sume en el caos y la desesperacion
al observar que los espacios en los que busca sentido y plenitud a su vida no

satisface sus expectativas.

Para que el hombre contemporaneo pueda tener una mejor préactica
religiosa, seria necesario que, primeramente reconozca que por naturaleza
aparte de ser un racional es un ser religioso y espiritual, cualidad a la cual no
puede escapar ni suprimir, ya que todas las acciones que el hombre realiza tiene
algo de religioso y remiten a una trascendencia. A partir de ese comprenderse
como hombre religioso, su actuar, comprension y practica puede cambiar,
siendo esta una practica mas consciente que en Gltima se traduciria en encontrar
plenitud y sentido a su vida. Asumiendo los nuevos horizontes que se
vislumbran como lo son: encontrarse con el sentido original de su creencia;
tener un dialogo interreligioso, reconociendo los valores que hay en otras
religiones que aportan al desarrollo de una ética comun en el espacio publico y
tratar de construir una nueva imagen de Dios que sea significativo para la

actualidad y los retos que esta plantea.
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