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Resumen

La investigacion ofrece reflexiones teoldgicas sobre el concepto de solidaridad.
después de seguir el itinerario seguido por el término solidaridad desde el origen
etimoldgico de las relaciones in solido de las pandectas justinianas, recorremos lo
ocurrido a finales del siglo xviii y mediados del siglo xix con el fracaso de la
fraternidad y el surgimiento de la solidaridad hasta llegar a la reflexion que se hace
en la filosofia moderna. en este punto, se hace el acercamiento a la construccién de
un discurso ético y al aporte teoldgico y magisterial que se forma y fortalece desde
juan xxiii a francisco; para concluir, aportando una reflexion que enriquezca el
fundamento de la praxis solidaria, tomando como fuente de reflexién el evangelio de
juan 5,1-16 gque nos invita a pensar en una solidaridad que solo se da cuando se
entiende como un dialogo de corresponsabilidad entre dos actores, el benefactor y
el beneficiario.

Palabras clave:
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Abstract

The research offers theological reflections on the concept of solidarity. After following
the itinerary followed by the term solidarity from the etymological origin of the
relations in solido of the Justinian pandects, we go through what happened at the
end of the eighteenth century and the middle of the nineteenth century with the
failure of fraternity and the emergence of solidarity until we reach the reflection that
is made in modern philosophy. At this point, the approach is made to the
construction of an ethical discourse and the theological and magisterial contribution
that is formed and strengthened from John XXIII to Francis; to conclude, providing a
reflection that enriches the foundation of solidarity praxis, taking as a source of
reflection the Gospel of John 5:1-16 that invites us to think about a solidarity that
only occurs when it is understood as a dialogue of co-responsibility between two
actors, the benefactor and the beneficiary.



INTRODUCCION

Se conocié la noticia la noticia de que el premio Nobel de economia Paul
Krugman afirmaba que hay que globalizar la solidaridad, refiriendose a los modelos
de economia solidaria y cooperacion internacional que son pertinentes en la crisis
econémica mundial; pero, no fue sélo él quien hizo caer en la cuenta de este
concepto, también Benedicto XVI hizo alusion a ello en la reunion con los estudiosos
de las ciencias sociales, cuando dijo que “hoy el gran desafio es globalizar, no sélo
los intereses econdmicos sino también las expectativas de la solidaridad,

respetando y valorando la aportacién de todos los componentes de la sociedad™.

Esta expresion del papa Benedicto XVI, que no es, del todo original de
él, sino que trae consigo la fuerza de un pensamiento eclesial que se ha construido
y fortalecido con el aporte de los papas San Juan XXIll, San Pablo VI y San Juan
Pablo Il, siendo este ultimo conocido como el papa de la solidaridad por el manejo
doctrinal que hizo del término en su enciclica Sollisitudo Rei Socialis. San Juan
pablo II, en el afio 2000, en el ambiente del jubileo de los trabajadores, ya no dando
estructura teoldgica a la solidaridad, sino planteando algunas ideas sobre el trabajo
en ambiente global, dijo que:

Todos debemos colaborar para que el sistema econdémico, en que vivimos,
no altere el orden fundamental de la prioridad del trabajo sobre el capital. Del
bien comun sobre el privado. La globalizacion es hoy un fenémeno presente

en todos los &mbitos de la vida humana, pero es un fenémeno que hay que
gestionar con sabiduria. Es preciso globalizar la solidaridad[...] este

1 Benedicto XVI, Discurso al congreso anual de la fundacion "centesimus annus, pro pontifice”.
(Roma, 2008) https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/es/speeches/2008/may/documents/hf ben-
Xvi_spe 20080531 centesimus-annus.pdf



https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/es/speeches/2008/may/documents/hf_ben-xvi_spe_20080531_centesimus-annus.pdf
https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/es/speeches/2008/may/documents/hf_ben-xvi_spe_20080531_centesimus-annus.pdf

llamamiento se dirige a las naciones ricas y desarrolladas; se dirige a si
mismo, a quienes poseen grandes capitales, y a cuantos tienen la capacidad
de suscitar la solidaridad entre los pueblos.?

Y, aunque, el concepto de solidaridad ha adquirido tanta importancia, al punto
de ser reconocido como principio de la doctrina social de la Iglesia3, incluso
presentando la tradicion que hay en las entrafias del mismo, cuando afirma que

Leén Xl lo enuncia [la solidaridad como principio] varias veces como

‘amistad’ [...] por Pio XI es designado por la expresion no menos significativa

de “caridad social’, mientras que Pablo VI, ampliando el concepto, en

conformidad con las actuales y multiples dimensiones de la cuestion social,
habla de civilizacién del amor.

No siempre fue de esta manera. La aceptacion de la solidaridad en el
pensamiento social de la iglesia se dio de forma hostil; dado que el surgimiento de la
misma se presentd en el ambiente del cambio de las condiciones politicas venidas
de la revolucion francesa y, por tanto, con una marcada linea de pensamiento

anticristiana.

Al ser contraria la solidaridad, a la doctrina de la Iglesia, en un primer lugar es
rechazada, aunque de forma técita, por los pontifices, luego es reconocida como
una actitud distinta a la caridad cristiana; en un momento posterior, se reconoce

como una virtud paralela a la caridad cristiana; para, en el dltimo tiempo, acetarla

2 Juan Pablo Il, Discurso con ocasion del jubileo de los trabajadores. (Roma, 2000)
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/speeches/2000/apr-jun/documents/hf_jp-

ii_spe 20000501 jub-workers.html

3 Pontificio consejo “Justicia y paz’. Compendio de la doctrina social de la Iglesia. (Roma, 2004) N°
193ss

https://www.vatican.va/roman_curia/pontifical _councils/justpeace/documents/rc_pc justpeace doc 2
0060526 _compendio-dott-soc_sp.html

4 Pontificio consejo “Justicia y paz”. Compendio de la doctrina social de la Iglesia N° 103.



https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/speeches/2000/apr-jun/documents/hf_jp-ii_spe_20000501_jub-workers.html
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/speeches/2000/apr-jun/documents/hf_jp-ii_spe_20000501_jub-workers.html
https://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/justpeace/documents/rc_pc_justpeace_doc_20060526_compendio-dott-soc_sp.html
https://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/justpeace/documents/rc_pc_justpeace_doc_20060526_compendio-dott-soc_sp.html

como principio de la doctrina social de la Iglesia. Esta evolucion en la aceptacion
eclesial de la solidaridad, ha dado pie a que se tenga en cuenta para elaborar el
magisterio en todos los ambientes: la formacion de los estudiantes, la relacion del
hombre y la mujer, la familia, la alimentacion, el trabajo, la participacion politica, el
desarrollo de los pueblos, las relaciones internacionales, la respuesta a las

estructuras de pecado en el mundo, entre otros.

Es utilizada la solidaridad, como principio y virtud moral para argumentar y
defender el desarrollo integral y sostenible de las personas y de los pueblos; como
propuesta para la participacion politica y la autoridad de los estados, para las
relaciones internacionales, incluso como forma de enfrentar los desastres venidos

de la destruccion del medio ambiente.

En contexto latinoamericano, también los obispos, reunidos en aparecida,
hacen notar la misma necesidad al “llamar a todos los hombres y mujeres de buena
voluntad aponer en practica los principios fundamentales como el bien coman [...],

la subsidiaridad y la solidaridad intergeneracional e intergeneracional™

Para hacer una aproximacion al tema de la solidaridad, describiendo algunos
usos que se hace de ella en diferentes ambientes, es pertinente, tomar como base
el articulo de Isabel Maria Pérez Rodriguez de Vera que hace una buena sintesis de
la evolucion de los usos que va teniendo la solidaridad, en las diferentes etapas de

la aparicién y aceptacion del mismo.

5 CELAM, V conferencia general del episcopado latinoamericano y del caribe, Documento conclusivo.
San Pablo (Bogotéa, 2007). N° 406



Aungue no fue Pierre Lerroux (1797-1871) quien utilizé por primera vez el
término, si fue el quien parece haber sido el primero en popularizar “esta palabra
[...] Su idea fue reemplazar la caridad del cristianismo por la solidaridad humana.
[...] Estimando en este término su dimensién semantica y aproximandolo al término

filantropia”®.

Y es que, desaparecida la fraternidad del diccionario politico francés, se va
perfilando el solidarismo “como nuevo principio sobre el que se organiza el estado”’,
teniendo como doble basamento el bien comun y el deber de una humanidad

reconciliada

Entre el final del siglo XVIII y mediados del siglo XIX se van dando
movimientos con ideologias disimiles pero que tienen como identidad la solidaridad;
es el caso del solidarismo politico, que tuvo en L. Bourgeois uno de sus tedéricos y
que es “una ideologia pragmatica y reformista que se convertira en la ideologia
oficial de la tercera revolucion francesa™, por supuesto, es de tendencia laica,

alejada de toda ligaz6n con algun concepto de tipo cristiano.

Contrario a este solidarismo politico, pero no lejano cronolégicamente, la
solidaridad sociolégica que “encontré en Durkheim su tedrico mas importante [esta]
sustentada en la cohesion de grupo desde un fondo religioso™. Esta solidaridad

sociolégica se convirtié en la ideologia la solidaridad catalana, solidaridad obrera y

5 Isabel Maria Pérez Rodriguez de Vera, itinerario de la solidaridad desde el pandectas de justiniano
hasta su incorporacion en las diferentes disciplinas. Revista electronica de estudios filolégicos, N° 14
(Murcia, 2007) https://www.um.es/tonosdigital/znum3i4/secciones/estudios-21-solidaridad.htm

7 Pérez Rodriguez de Vera, itinerario de la solidaridad

8 Pérez Rodriguez de Vera, itinerario de la solidaridad

9 Pérez Rodriguez de Vera, itinerario de la solidaridad



https://www.um.es/tonosdigital/znum14/secciones/estudios-21-solidaridad.htm

solidaridad de los obreros vascos, movimientos que en el inicio del siglo XX se
conformaron en Espafia. Ciertamente, estos movimientos politicos obreros
“difundieron la ideologia de la solidaridad socioldgica [porque fueron] organizados
sobre los principios de la cohesion interna de grupo [...] inserta en el concepto de la

fraternidad, en el sentido de hermanamiento dentro del mismo grupo™°.

Extendiéndose, entonces el término y la ideologia del término dentro de los
movimientos obreros, pasa después a los campos filoséficos y teoldgicos. “Las
enciclicas de la Doctrina Social de la Iglesia la divulgaron por el campo teoldgico; en
los afios sesenta, la asumen las organizaciones no gubernamentales de caricter

religioso, adquiriendo un mayor auge en la década de los ochenta.”*.

Esta penetracion del término en los ambientes sociales, entrando en la
filosofia, de manera mas forzada en la teologia y después en el ejercicio benéfico,
tanto de los estados como de las organizaciones no gubernamentales, sugiere que,
en todo caso, la solidaridad puede identificarse con el esfuerzo humano al que se
llega con un fin “politico, social, econdmico, religioso, industrial y juridico™?, entre
otros. Mostrando que los fines con los cuales se practica la solidaridad no son
precisamente univocos; he aqui una descripcion que Isabel Pérez Rodriguez de
Vera hace de la forma en que se aborda la solidaridad desde diversos campos:

En el orden politico, la solidaridad debe fomentar el desarrollo, la paz, la

democracia y el respeto hacia todas las personas que vivimos en la tierra. En
el orden social se pretende conseguir “el Estado de Bienestar”

10 pérez Rodriguez de Vera, itinerario de la solidaridad
11 pérez Rodriguez de Vera, itinerario de la solidaridad
12 pérez Rodriguez de Vera, itinerario de la solidaridad



En el orden religioso destaca la ingente labor realizada por la Iglesia Catdlica
a través de las diversas instituciones como Caritas, Manos Unidas, etc. Las
labores realizadas por los misioneros en los paises méas pobres, las religiosas
en los centros de acogida para los indigentes, inmigrantes, las residencias
para enfermos de SIDA, etc.

En cambio, la mayor innovacién se produce en el campo de la Sociologia, “el
hombre se encuentra unido a sus semejantes y en cooperacion con ellos”.*?

Y es que “La solidaridad desde la perspectiva juridica comprende dos
ambitos, el concepto de obligaciéon natural que evoca el Derecho Natural o Derecho
de Gentes. Y el procedente del Derecho Romano que se menciona en El digesto o
pandectas de Justiniano™4. Del cual se hara, en el inicio de la investigaciéon una
descripcién y una critica, en cuanto tiene que ver con las relaciones “in solido”; y un
intento de propuesta linglistica que se basa en las “sodalitas”, descritas en el

mismo digesto.

Todo lo planteado hasta el momento demuestra que la evolucion del término
se ha movido en el espacio que corresponde a la responsabilidad de los pudientes
para con los sufrientes, en las acciones concretas de cooperacidon que intentan
solventar las necesidades de las cuales adolecen los pobres y excluidos; dejando a
los beneficiarios de la solidaridad, no como sujetos protagonista de su propio
desarrollo, sino, como actores de reparto que conservan la pasividad frente a los
gue poderosos que asistiéndolos se convierten en protagonistas del movimiento

solidario.

13 pérez Rodriguez de Vera, itinerario de la solidaridad
14 pérez Rodriguez de Vera, itinerario de la solidaridad



Hasta el momento ningun autor presenta la solidaridad como un concepto
gue necesita de dos para cobrar vida, a nadie se le ha ocurrido que, en el ambiente
solidario, la caridad ofrecida debe convertirse en un punto de partida para la

evolucién personal, social y econémica de quien la recibe.

la solidaridad, pues, dejando de lado la participacion del beneficiario corre

algunos riesgos que se pueden expresar de la siguiente manera:

1. El facilismo del pudiente, que, con sus expresiones de ayuda al

necesitado, siente que ha saldado la deuda de gratitud con la sociedad.

2. el asistencialismo que atiende las necesidades urgentes y basicas
reconocidas como acciones solidarias; dicho asistencialismo se convierte en pafos
de agua tibia que lo Unico que hacen es tapar las necesidades reales con un manto

de aparente bienestar.

3.el parasitismo de los beneficiarios que nunca dejan de ser afectados porque
no necesitan trabajar por su propio bienestar al sentirse beneficiado siempre al estar

siempre en la lista de los afectados y excluidos.

En el dialogo planteado por los verbos es en los milagros de Jesus
plasmados den Mc 2, 1-12 (con sus paralelos sinépticos) y Jn 5, 1-18. es posible
fundamentar una ética incluyente que consiste en hacer responsables del acto
misericordioso, tanto a aquel que se hace ayudante como al que recibe la ayuda, de

modo que el resultado de la practica solidaria no sea la asistencia que saca de



problemas sino el florecimiento de las condiciones de desarrollo de los hombres y

de las comunidades que consagra la declaracién universal de los derechos humano

Sin embargo, quedan en el aire muchas preguntas ¢ hay unidad de criterios al
definir la solidaridad? ¢lo que nuestros pontifices identifican con solidaridad es lo
mismo que en la critica social se identifica con asistencialismo? ¢Existe elaborada
una ética de la solidaridad que permita llevar a la practica lo que se expresa en el
pensamiento social como virtud y principio? ¢ podrian los evangelios dar fundamento

teoldgico a la elaboracion de una ética de la solidaridad?

Para intentar dar respuesta a algunos de estos interrogantes, la presente
investigacion pretende abordar el concepto solidaridad y su practica, en tres
momentos. El primero de ellos pretender hacer un rastreo historico de la solidaridad
en el pensamiento filosofico, que abarque desde lo mas primigenio del término, que
es el Derecho romano, hasta llegar a conocer el tratamiento que de la misma hace

Richard Rorty, en su obra “contingencia, Ironia y Solidaridad”.

En un segundo momento, se rastreara la evolucion de la aceptacion del
término en el magisterio de la Iglesia, comenzando por Leén XllII hasta llegar al papa
Francisco. Se pondra de presente que, la aceptacion del mismo es muy tardio, que
sé6lo entra en el pensamiento eclesiastico con cierta relevancia, con San Juan XXIII,
convirtiéndose en principio de la doctrina social de la iglesia y en parte importante

del magisterio social de sus sucesores hasta Francisco.



En el tercer y Ultimo momento de la investigacion, se presentara la sanacion
del lisiado en la piscina de Betesda (Jn 5, 1-16) como un evangelio que fundamenta,
no el mandato del sefior a vivir la solidaridad, que se podria presentar en el juicio a
las naciones del Evangelio de Mateo (25, 31 — 46), o en el mandamiento del amor
del capitulo 15 del evangelio de san Juan (Jn 15, 12); o, tal vez en las pardbolas del
evangelio de Lucas, del rico y el pobre Lazaro (Ic 16, 19 — 31) o del buen samaritano
(Lc 10, 25 — 37). Mas bien, la sanacion en la piscina probatica, fundamenta la
solidaridad, en el sentido que se muestra a Jesus con el lisiado ejerciendo la
solidaridad como dialogo de corresponsabilidad entre quien da y quien recibe, que

es el argumento de la investigacion.



CAPITULO UNO
LA SOLIDARIDAD Y SU APORTE A LA ETICA

1.1. El término “solidaridad” en el derecho romano.

1.1.1. Las obligaciones in sélido.

En su etimologia, el término “solidaridad” encuentra una cantidad de problemas
venidos de la ausencia de un vocablo parecido en la lengua latina. Salvador

Valadez, por ejemplo, va a decir que:

El término solidaridad no encuentra su equivalente ni en el latin clasico, ni en
el latin patristico, ni en medieval [...] Etimolégicamente, el término solidaridad
[estd] en la familia de las palabras provenientes de sélidus (sélido, compacto,
entero). A esta familia pertenecen los términos sélido (consolidar), soliditas
solidez), solidatio (consolidacién), in sélidum (en bloque). Este conjunto de
palabras era usado en dos ambitos muy especificos: el de la construccién y el
de la jurisprudencia®®.

Téngase en cuenta que el estudio sobre el término ha encontrado como
fuente de su elaboracién la jurisprudencia venida del derecho romano que tiene
dentro de si, en el tratado sobre las obligaciones, unas que se conocen como
correales o in solidum. Dicha jurisprudencia se encuentra atestiguada por el

“Digesto” o “Pandectas” justiniano®. Es importante, para tener una contextualizacion

15 salvador Valadez Fuentes, Globalizacién y solidaridad. Una aproximacioén teolégico-pastoral desde
América latina. Departamento de publicaciones Universidad Pontificia de México (México, 2005) 258.
16 El Digesto o Pandectas Justiniano surge de la necesidad de hacer un compendio sobre la
jurisprudencia romana, expresada en la convocatoria de juristas, por parte de Justiniano, el 15 de
diciembre de 530, mediante la constitucion deus autores, para crear con este compendio, un cuerpo
de doctrina legal, aplicable a todo el imperio. El 16 de diciembre de 533 se termina la investigacién y



clara en el cuerpo del digesto, hacer una descripcién de la estructura del mismo,
que esta dividido en cincuenta libros que, a su vez, lo estan en siete partes!’. En la
séptima parte se pueden encontrar las normas que tienen que ver con las

obligaciones'®, y dentro de ellas las Obligatio in sélidum.

Para fines de encontrar el origen etimolégico del término solidaridad, es
necesario adentrarse en la doctrina sobre las obligaciones in sélidum para afirmar la
conexion linguistica y buscar conexiones éticas entre la jurisprudencia del derecho

romano Y la solidaridad en su significado presente.

La obligacion, segun la doctrina juridica romana, “en sentido amplio, es una
relacion juridica en virtud de la cual una persona, el acreedor (créditor) tiene
derecho a exigir de la otra, el deudor (débitor) un determinado comportamiento
positivo o negativo, la responsabilidad de cuyo cumplimiento afectara, en definitiva,
un patrimonio”®. Esta definicion se desprende de la raiz primitiva que “estaria en la
responsabilidad personal creada por el hecho de que una se halle, para
determinados fines, sometida al poder de aprehensiéon de otra?. Esta obligacion
seria de tipo delictual en donde cabria la distincién entre delito y responsabilidad?*.
“es a fines del periodo republicano?? cuando se habria consolidado la idea de que la

obligacion no entrafia un vinculo fisico, sino un vinculum iurius [...Jcomo

se presenta un documento con doble titulacion (griega y latina) “pandectas” “digesto”, con el fin de
encontrar el reconocimiento de los pertenecientes al imperio. Luis Alfonso Aguello, Manual de
derecho romano. Astrea (Buenos aires, 1976) 124

17 Luis Alfonso Aguello, Manual de derecho romano (Buenos aires: Astrea, 1976) 124

18 Arglello, Manual de derecho romano, 125

19 Arguiello, Manual de derecho romano, 288

20 Argliello, Manual de derecho romano, 289

21 Argliello, Manual de derecho romano, 290

22 El periodo republicano de Roma es el periodo de tiempo que comprende los afios 510 a.C. y 27
a.C.



consecuencia de la fusion de debitum y obligatio — y — se extendiera a las

obligaciones nacidas exdelicto™.

Las obligaciones solidarias (obligatio in sélidum)?* son aquellas que tienen
multiplicidad de sujetos, y un Unico objeto; los sujetos tienen obligacién sobre toda la
prestacion y por eso, el pago de uno de ellos afecta a todos los demas. Esta
solidaridad no se supone, debe probarse mediante un documento de voluntades que
se hace de forma verbal y solemne en donde se promete la responsabilidad sobre
toda la obligacion. La regla de las obligaciones solidarias es simple: cualquiera de

los acreedores puede pedir, a cada deudor, la totalidad de la deuda?®.

Las obligatio in solidum pueden ser:
¢ Pasiva: cuando es un solo deudor y varios acreedores.
¢ Activa: cuando existe un solo acreedor y multiples deudores.

e Mixtas: cuando son muliltiples los acreedores y los deudores?®.

Subyace, dentro de las obligaciones solidarias, el hecho de que, dentro de las
relaciones establecidas por la obligacion adquirida de forma solidaria, surgen unas

nuevas relaciones de tipo juridico (entre los acreedores o entre los deudores)?’; asi

23 Argliello, Manual de derecho romano, 291

24 Aun cuando aparecen proclamadas en el Digesto o Pandectas, tiene su elaboracion teérica, no en
el digesto sino en las Instituas que fueron sugeridas a razén de elaborar un tratado fundamental de
derecho dedicado a la juventud estudiosa de las leyes; dichas institutas fueron publicadas el 21 de
noviembre de 533; pero, el 30 de diciembre comienza a regir con fuerza legal aun cuando fueron
hechas para la ensefianza. Arglello, Manual de derecho romano, 126

25 Luis Alfonso Agtiello, Manual de derecho romano (Buenos aires: Astrea, 1976) 302 — 303 y José
M.Carames Ferro, Curso de derecho romano. Instituciones de derecho privado: obligaciones y
sucesiones, 8° ed. Perrot (Buenos aires, 1971) 93.

26 Argiiello, Manual de derecho romano, 302 — 303

27 Argiiello, Manual de derecho romano, 305



las cosas, por ejemplo, cuando uno de los deudores paga la totalidad de la deuda,
tiene el derecho de establecer una accion juridica sobre sus codeudores para
satisfacer la parte que no le afecta de la misma. De la misma manera, los
acreedores pueden establecer acciones juridicas en contra de los coacreedores que

recibieron la totalidad de la prestacion.

1.1.2. El modelo de Sodéalitas romano se acerca mas a la solidaridad.

Después de hacer un rapido recorrido por la doctrina del derecho romano en lo que
tiene que ver con la obligatio in sélidum, se puede deducir que estas se mueven
dentro del derecho privado comercial y que, si bien surgen del acuerdo de
voluntades y de la corresponsabilidad sobre la totalidad de las prestaciones, tiene
una cantidad de caracteristicas que se pondrian en sospecha a la hora de hacer la
lectura comparativa con la doctrina de la solidaridad que se presenta en el contexto
actual. Cuando se entiende que las relaciones solidarias tienen caracter temporal
gue termina con la satisfaccion de la prestacion; cuando se conoce que la
responsabilidad solidaria no es con la persona sino con el objeto de la
responsabilidad y cuando se cae en cuenta que las relaciones entre los sujetos
solidarios hace surgir , la interior de las mismas, otras obligaciones juridicas, se
concluye que es innegable que la acepcion etimildégica es cierta, pero la ética seria

contraria a la vivencia de la solidaridad en términos modernos.

¢cual seria, entonces, la raiz del comportamiento solidario?



El mismo derecho romano presenta un comportamiento que, si bien no tiene
precision en el reconocimiento juridico?®, puede parecerse mucho a la solidaridad
moderna; dicho comportamiento es el referido a las asociaciones que se pueden
definir por ser un grupo de personas que se relunen para buscar un fin licito. Dichas
asociaciones se establecen por la reunién de por lo menos tres personas?® en un

momento constitutivo en el que establecen unos estatutos definidos.

Los fines que pueden buscar las asociaciones pueden ser: de tipo religioso,
profesional, gremial o lucrativo; ademas pueden buscar culturales y politicoss..
Estas obligaciones se fundan por dos personas pobres o con la intencion de
fortalecer la estabilidad personal. De acuerdo con las repercusiones juridicas®, las
asociaciones subsisten como individualidad, aun cuando retinen los miembros de
modo que el actor elegido para intervenir representa a todos y cada uno de ellos®,
Con respecto al patrimonio, las asociaciones tienen posesién de unos bienes que
hacen parte del patrimonio comudn de los socios y este no es afectado por el cambio

de los integrantes de las mismas.

Notese que, a diferencia de las obligatio in sélium, la razén de ser de la unién
de los sujetos no depende del objeto sino de las personas; los fines de reunién no
son la adquisicion de una prestacion temporal sino de la conjuncion de esfuerzos
para lograr fines licitos a favor de los socios; y, alcanzan estabilidad en la puesta en

comun de patrimonio y esfuerzos, aun cuando alguna de las personas asociadas

28Juan Iglesias, Derecho romano. Instituciones de derecho privado. Ariel (Barcelona, 1953) 85 — 86
29 Arguiello, Manual de derecho romano, 174

30 |glesias, Derecho romano. Instituciones de derecho privado, 174

31 |glesias, Derecho romano. Instituciones de derecho privado, 174

32 |glesias, Derecho romano. Instituciones de derecho privado, 90

33 Juan Iglesias, Derecho romano. Historia e instituciones. Ariel (Barcelona, 1994) 151



pueda faltar o ser reemplazada. Ademas, es de anotar que no se habla en ninguna

parte de obligaciones juridicas al interior de dichas asociaciones.

Si se hace la lectura comparada, de nuevo, respecto a la solidaridad, se diria
que este modelo presentado por el derecho romano es mas coherente con la

practica solidaria.

Cierto es, entonces, que la etimologia esta a favor de la raiz, pero el
componente ético estd en las antipodas; no se puede pensar una solidaridad en
donde se le desvie el enfoque poniendo mas atencion al objeto y quitando
importancia a la persona; tampoco se puede pensar en una solidaridad como
relacién que se termina en el momento que se acaba el objeto comercial, mucho
menos se pensaria en que la relacibn que trae consigo obligaciones juridicas

posteriores se pueda llamar solidaridad.

Por el contrario, aunque las sodalitas®* surgen de la asociacién de personas
con rigor juridico, las relaciones que se establecen dentro de las mismas son
relaciones sostenibles en el tiempo, porque el objeto de la unién es el bienestar de
las personas. Si se quisiera emprender una aventura filologica, estaria el terreno

abonado para hacer el ejercicio de cambiar la solidaridad por “sodalitariedad”.

Lo que si queda claro de esta busqueda del origen del término en el

Pandectas Justiniano, es que no se puede hacer una afirmacién univoca respecto a

34 Asociaciones.



que la fuente del término y de la practica solidaria estén consignadas en el derecho

romano.

1.2. El surgimiento de la solidaridad y el fracaso de la fraternidad

revolucionaria.

Después de hacer la reflexion sobre la raiz etiolégica, descubriendo las
ambigiedades en la misma, es necesario dar un salto en la historia para ubicarse
en el ambiente de la revolucion francesa, para encontrar el hecho fundante de la
palabra y conducta “solidaridad”. Este salto histérico tan abrupto obedece a que, con
la cristianizacion del imperio, la conducta analoga a lo que hoy conocemos como
“solidaridad”, era identificada con los términos venidos del texto revelado:

compasion, caridad, misericordia, amor.

1.2.1. El fracaso de la fraternidad.

Sélo cuando se van dando las condiciones para pensar en una revolucion, se puede
entender el ambiente en el que se gesta la utilizacion del término que identifica la

conducta solidaria.

Los primigenios principios que gestaron la revolucion francesa eran la libertar
y la igualdad; pero estos dos principios tenias una dificultad ejecutiva: para lograr
gue se consolidara la necesidad de la revolucion, era necesario que los valores que
la motivaran fueran vinculantes; situacién que no pasaba con los dos valores en
cuestion. Tanto la libertad como la igualdad se podian ejercer sin necesidad de un
pueblo que los respalde; se puede ser libre y se puede considerar a las personas

iguales sin necesidad de congregar al pueblo para hacerlo.



Con la dificultad de no tener un principio vinculante, surge entonces la
propuesta de completar los principios ya propuestos con un tercero que identificaron
con fraternidad. Este ultimo principio tenia el ingrediente vinculante porque, distinto
a los otros dos, no se puede ser fraterno sin hacer referencia a otro o a otros;
Roberpierre va a afirmar que “la fraternidad cumple la tarea de unir a los individuos,
de ligarles a otros, de acercares o unirles afectivamente par la chame de I'amité® o
por sus doux noeuds®® [...] Dos individuos pueden ser libres o iguales en algln
respecto entre si sin necesidad de ser amigos o de sentir el minimo de aprecio
mutuo®’. Este principio logré ser el catalizador que pudo unir a todo un pueblo para
iniciar la lucha revolucionaria porque “si dice relacion: por tanto puede fundar una
relacion afectiva entre las personas”™?, ya el mismo término hace referencia a los

vinculos de sangre que existen entre las personas y a una “paternidad comun”°,

Hasta ahi todo est4 bien, pero resulta que la fraternidad no tenia la
elaboracién tedrica que, si tenian la libertad y la igualdad, por lo tanto, después de
haber logrado su cometido republicano, se ha notado que la defensa y la
argumentacion de la libertad y la igualdad se ha sostenido en el tiempo y se han
consolidado como conceptos politicos; mientras que la fraternidad ha desaparecido

del ideal francés, casi al tiempo que se fue construyendo la naciente republica.

35 El encanto de la amistad.

36 Dulces nudos.

7 Toni Domenech, “... y Fraternidad”. Isegoria N° 7 (1993) 50
https://isegoria.revistas.csic.es/index.php/iseqgoria/article/view/309/310

38 Héctor Ghiretti, “El término olvidado de la trilogia Revolucionaria: La fraternidad como ideal
politico”. Anuario filoséfico Vol 36 No 75 — 76 (2003) 283
https://dadun.unav.edu/bitstream/10171/96/8/2.%20EL%20T%c3%89RMINO%200LVIDADO%20DE
%20LA%20TRILOG%c3%8dA%20REVOLUCIONARIA%2c%20LA%20FRATERNIDAD%20COMO%
20IDEAL%20POL%c3%8dTICO%2c%20H%c3%89CTOR%20GHIRETTI.pdf

39 Ghiretti, “El término olvidado de la trilogia Revolucionaria: La fraternidad como ideal politico”, 283
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Los motivos son variados:

La poca elaboracion tedrica del término: Ghiretti dice a este respecto que
“aunque el ideario fundamental de la revolucién se definié6 durante cuatro o cinco
décadas que preceden a 1789, es dificil seguir el desarrollo del concepto

[fraternidad] en fechas anteriores™,

Con la revolucién francesa y con las corrientes de pensamiento romanticas e
iluministas, la separacion de la politica con la Iglesia hacia perder viabilidad la
utilizacion de un término netamente cristiano para identificar uno de los principios de
las nuevas estructuras de gobierno. La fraternidad “es una idea evangélica,

cristiana, carismatica y por consecuencia, tradicional por excelencia™!.

El problema por la identificacion de los beneficiarios de la utilizacién de dicha
fraternidad: los Jacobinos asumian la fraternidad como un principio relacional entre
los franceses; y, los girondinos pensaban en la fraternidad con las personas de
fuera de Francia. Tampoco tienen claro, los nuevos republicanos, si la fraternidad
aplica para hombre, para mujeres o para hombres y mujeres. Y es que la fraternidad
tiene que estar definida por la afinidad de quienes la profesan, pero, si no se sabe
con quién se tiene que ser fraterno, si no se tiene claro quién es el hermano, quién

es el que comparte una filiacion, dificilmente se puede lograr la mentada fraternidad.

40 Héctor Ghiretti, “El término olvidado de la trilogia Revolucionaria: La fraternidad como ideal
politico”, 283
41 Domenech, “... y Fraternidad”, 51



Podria argumentarse que la solucién al problema de quiénes son fraternos es
pensar en la universalizacion de los lazos en cuanto que la filiacion la da la republica
y la emancipacion del padre comun, la ofrece la busqueda de los derechos del
hombre; pero la “fraternidad demasiado amplia se hace irreal y vacia de sentido. De
hecho, una fraternidad que quiere abarcar a todos por igual, corre el peligro [y en
este caso no solo corrio el peligro, sino que cayé en €l] que nadie la tome en
serio”™2. Es pertinente anotar que la fraternidad, al mismo tiempo, es incluyente y
excluyente, une y divide, cuando se establece filiacidn con un grupo de “hermanos”,
inmediatamente se hace la separacidén con los otros grupos, es asi como “cuando
los oficiales juraban lealtad a ‘sus hermanos’ asociados, también estaban jurando

hostilidad respecto de los que estan fuera™2.

En el naciente reconocimiento de los derechos del hombre, tampoco estaba
muy aventajada la fraternidad porque ella tiene inmensas dificultades de convertirse
en un derecho. A diferencia de la libertad y la igualdad, la fraternidad no puede
acoplarse a “genitivos como libertad de expresion, igualdad de oportunidades, etc.
La fraternidad va sola, no puede refugiarse en el genitivo para buscar su tutela
juridica** y, como va sola, escasamente manipulable, por eso “la fraternidad fue
abandonada como eje de reflexién del pensamiento moderno y de la accién politica

derivada”™®.

42 Héctor Ghiretti, “El término olvidado de la trilogia Revolucionaria: La fraternidad como ideal
politico”, 290

43 Maria José Agra Romero, “Fraternidad. (Un concepto politico a debate)”. Revista internacional de
filosofia politica, N° 3 (1994)

https://consellodacultura.gal/mediateca/extras/CCG _ig _album AGRA ROMERO 01 01.pdf

4 Domenech, “... y Fraternidad”, 65

45 Héctor Ghiretti, “El término olvidado de la trilogia Revolucionaria: La fraternidad como ideal
politico”, 296
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Ante las ambigtiedades que se plantean y la falta de viabilidad politica para la
utilizacion del término, es logico que fuera desapareciendo en la bruma del olvido,
porque es mas facil obviar lo que no se tiene claro que hacer relevante lo que sélo
se usoO para vincular las voluntades de un pueblo y que, ahora, se convierte en el

inconveniente para la elaboracion politica.

1.2.2. El surgimiento y la aceptacion del término “solidaridad”.

Después de haber puesto en duda la raiz etiologica y etimolégica del término
“solidaridad”, de haber establecido la fraternidad como la hermana caida en
desgracia del término que se esta argumentando, es bueno hacer la presentacion
de la solidaridad desde su origen que, al igual que la fraternidad, esta planteado en

el inicio del pensamiento moderno, marcado por el ambiente francés.

Ciertamente, la solidaridad es la hermana menor de la fraternidad, dado que
la primera es un término con la antigliedad atestiguada por el pensamiento cristiano
mientras que la solidaridad tiene su origen documentado en el siglo XVII cuando
“aparece en el francés el adjetivo ‘solidario’, poco después vinieron los términos
‘solidariamente’ y ‘solidaridad”®, siempre en ambiente legal. “Su uso se extiende a
partir de la segunda mitad del siglo XIX siguiendo la utilizacion que de ella hizo
Auguste Comte™’ que lo trabajé para definir una conducta social. Se extiende
principalmente como uso socioldégico para designar “la cohesion de los grupos

sociales y la forma de relacionarse los individuos entre si dentro del grupo. De esta

46 parente, R. 1992, citado en Marciano Vidal, Para comprender la solidaridad (Navarra: Verbo divino,
1996)

47 Carlos Miguel Herrera, “El concepto de solidaridad y sus problemas politicos constitucionales. Una
perspectiva iusfiloséfica”. Revista de estudios sociales, N° 46 (2013) 64
https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=4350247
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manera ha ido viviendo y evolucionando el término hasta utilizarse “en el lenguaje
ordinario [moderno para entender] una adhesion circunstancial a la causa o
empresa de otros™8. Y, a partir de este uso, se utiliza de forma diversa
“‘dependiendo el enfoque o punto de vista que se plantea: juridico, social, filosofico,

teoldgico, etc™®.

Sin embargo, quien popularizé el término solidaridad fue “Pierre Leroux (1797
— 1857) [quien] usa el término solidaridad 56, lo hizo” a partir de 1804, al introducirlo
en su libro ‘de I'umanité” porque consideraba que “esta [la caridad cristiana] sufre
una incapacidad practica y teorica causadas por las relaciones contradictorias —
segun él — entre el amor a Dios, amor a si mismo y a los demas”™ . Para
fundamentar su falta de aceptacién por el término cristiano, sostenia que “el
semejante es practicamente menospreciado en la misma caridad pues — dice — es

amado solo en apariencia y, por una especie de ficcion, en vistas a Dios, anico amor

cristiano™1.

Se acuio y popularizé un término con un marcado espiritu “laicista”? y se
difundié, sobre todo, en Francia y Espafia, mayormente en el ambiente juridico y
socioldégico®3como un “concepto que abre la puerta a la solucion de la cuestidn
social [recomendando que] su desarrollo mas sistematico puede ser datado con

cierta precision en la fase de consolidacion de la tercera republica francesa, bajo la

48 Valadez Fuentes, Globalizacién y solidaridad, 259

49 Valadez Fuentes, Globalizacién y solidaridad, 256

50 valadez Fuentes, Globalizacién y solidaridad, 259

5! Valadez Fuentes, Globalizacién y solidaridad, 259 - 260

52 Marciano Vidal, Para comprender la solidaridad (Navarra: Verbo divino, 1996)

53 El primer diccionario etimolégico de la lengua espafiola, VI, Madrid, 1882, de R. Barcia, recoge los
términos solidaridad/solidariedad, solidario/a, solidariamente. Tanto el sustantivo como el adjetivo y el
adverbio de modo que dicen relacién al ambito forence remitiendo a la locucién latina sélidum,
equivalente en castellano a “mancomunadamente” Vidal, Para comprender la solidaridad.



pluma cientifica de Emile Durkheim®* (antecedido por los trabajos de Louis Marion
en 1980 y, poco despues, de Alfred Fouillée) y la inspiracion, mas directamente

politica de Ledn Bourgeois (precedido en este campo por Renouvier 1869)°.

1.2.3. Consolidacion de la solidaridad en el lenguaje social y filosoéfico.

Ya ha quedado claro que la solidaridad arrastra un espiritu laicista que trata de
sustituir la caridad cristiana y que aparecera en el diccionario general etimoldgico de
la lengua espafola remitiendo al uso de la locucion latina in solidum. Este
significado y utilizacion que se le ha dado al término, se va a ir llenando de varios
sentidos que van desde “los ambitos de la construccion y del derecho [y] pasara a
expresar realidades socioldgicas [...] para llegar a referirse a uno de los valores y
una de las actitudes mas nobles de la convivencia humana”®. También queda
anotado que Durkheim y Leon Bourgeois la dan un tratamiento tedérico mas

disciplinado introduciendo el término en el mundo politico de Francia.

El método de penetracion del término se da a partir de las dos formas de
tratarlo. En primer lugar, el “solidarismo politico de Bourgeois. En segundo lugar, la
solidaridad sociologica de Durkheim, esta innovacién linguistica y conceptual del

francés pasara a los restantes idiomas europeos®’.

54 Durkheim subraya que “la tarea de las sociedades avanzadas residia en la introduccion de una
mayor equidad en las relaciones sociales”, haciendo pensar que todos los derechos tienen una
connotacion solidaria y “si todo derecho es de un modo u otro solidario, se podria decir que no hay
sociedad sin solidaridad” Herrera, “El concepto de solidaridad y sus problemas politicos
constitucionales. Una perspectiva iusfilosofica”, 65.

5 Herrera, “El concepto de solidaridad y sus problemas politicos constitucionales. Una perspectiva
iusfilosdfica”, 64

56 Vidal, Para comprender la solidaridad, 13

57 Vidal, Para comprender la solidaridad, 12



El solidarismo politico que propone Burdeois “surge como reaccién a los
males del liberalismo econdmico [que fue] fundado sobre el contrato privado. Se

trata de una solidaridad que se opone al individualismo™8.

La solidaridad sociologica, por su parte, es el fruto de la utilizacion del
término que comienza a extenderse al campo de la sociologia®® y Durkheim quiso
significar con ella “la cohesion de grupos sociales y la forma de relacionarse los
individuos entre si dentro del grupo”®. Durkheim distingue dos modalidades: la
modalidad mecanica que, segun él, es propia de los grupos cerrados y esta

completamente dependiendo de los intereses de grupo®.

La segunda modalidad de Durkheim en la organica que “pertenece a las
sociedades mas avanzadas en que funcionan grupos mas abiertos”®? y propicia “ la
existencia de movimientos sociales, politicos y religiosos, con vocacion
universalista®3. Téngase en cuenta que Durkheim “subraya que la tarea de las
sociedades avanzadas residia en la introduccion de una mayor equidad en las
relaciones sociales”*, sosteniendo que “si todo derecho es de un modo u otro
solidario, se podria decir que no hay sociedad sin solidaridad”®®. De esta manera se

podria inferir que “la solidaridad sociologica es siempre por definicion una

58 Valadez Fuentes, Globalizacién y solidaridad, 260

59 Valadez Fuentes, Globalizacién y solidaridad, 260

60 Vidal, Para comprender la solidaridad, 14

61 Vidal, Para comprender la solidaridad, 14

62 Vidal, Para comprender la solidaridad, 14

63 Vidal, Para comprender la solidaridad, 14

64 Herrera, “El concepto de solidaridad y sus problemas politicos constitucionales. Una perspectiva
iusfilosdfica”, 65

85 Herrera, “El concepto de solidaridad y sus problemas politicos constitucionales. Una perspectiva
iusfilosofica”, 65



solidaridad orgéanica, en el sentido fuerte de buscar cohesién interna del grupo”®, en
el sentido que la busqueda del bien socioldgico se hace mediante la unién de las
personas en busca de la equidad perdida. Esto hace que se tenga que reconocer
que, al final del proceso socioldgico de la solidaridad, termina siendo una solidaridad
cerrada®’. La conclusion a la que se puede llegar es que por dos caminos diferentes
se llega a la préactica de la solidaridad que termina siendo cerrada. Esta conclusion
motiva la pregunta por la forma en que la solidaridad cohesiona los actores pasivos

y activos de la misma®®.

1.3. La solidaridad en la teoria de Richard Rorty.

De esta forma se llega a poner la mirada en Richard Rorty que evitando toda
metafisica y apelando a la pragmatica, se acerca al planteamiento de la solidaridad

y la necesidad de establecer relaciones que se cierran para poder ejercerla.

Rorty piensa sobre la ciencia que “no nos ofrece sino una descripcion del
mundo en tanto que “objetividades”, que deja por fuera otra serie de problemas
mucho mas interesantes y Utiles, como, por ejemplo: ¢en qué debemos crecer en
una sociedad secular? ¢como reemplazar el criterio de objetividad por el criterio de
solidaridad?”%. Por tal motivo ubica la moral en el ejercicio “del sentimiento, no de la

razon”’°, mostrandose como enemigo de una ética universalista a razén de ser
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imposible pensar en ella “sin alguna doctrina acerca de la naturaleza del hombre”’*

y, por tanto, sin “sustituir una narrativa por una teoria”’2.

Enfatizando en la imposibilidad establecer una doctrina en el campo de lo
moral, afirma Rorty que “Enfrentados con lo no humano, con lo no linguistico, no
disponemos ya de la capacidad de superar la contingencia y la afliccibn mediante la
apropiacion y la transformacion, sino con la capacidad de reconocer la contingencia
y el dolor”’3; por eso reconoce que “las exigencias de una moralidad son exigencias
de un lenguaje, y si los lenguajes son contingencias histéricas y no intentos de
captar la verdadera configuracion del mundo con el yo, entonces el “defender
resueltamente las convicciones morales propias” es cosa de identificarse con una
contingencia”’. Asi las cosas, “se opone a la metafisica y sustituye a la objetividad
como contexto de justificacién [porque] la verdad, como el lenguaje son productos

histéricos y por tanto contingentes”’>.

En posicion critica frente a la ontologia aristotélica, afirmara que “estamos
destinados a pasar nuestra vida consciente intentando escapar de la contingencia

en lugar de conocerla y apropiarnos de ella, como hace el profeta vigoroso”’®.

Dejando de lado el que hacer ontoldgico, su busqueda se convierte “en un

trabajo “estético” de creacion incesante, infinita, y no de representacion””’ porque
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“nuestro lenguaje y nuestra cultura no son sino contingencia, resultado de miles de
pequefias mutaciones que hallaron un casillero”’®, y propone que “el ironismo
resulta de la consciencia del poder de Redescripcion””® identificando a quienes
practican dicho ironismo como “filésofos edificantes, no sistematicos o

antirresentacionistas” capaces de remplazar el conocimiento por la esperanza.

En este orden de ideas Rorty se va a referir a la solidaridad que “no es
universal, sino circunscrita a aquellos con los que nos identificamos™?, “no expresa
una esencia comun a los seres humanos™?, sino que “es el reconocimiento de que
las diferencias con otras personas son menos importantes que el deseo de evitar el
dolor y el sufrimiento”3, entonces “solo puede entenderse por referencia a aquel con

el que nos expresamos como solidarios”®.

La solidaridad “funciona como contrapunto al paradigma del individualismo
liberal y ofrece una guia para la vida comin”® ademas se “crea por medio de la
capacidad imaginativa para ver a los extrafios como comparieros de sufrimiento”8®
de modo que “lo que nos une en la solidaridad no es la razon, sino la creciente
practica extensiva de ser sensibles ante el dolor ajeno dentro de condiciones
contingentes, esto es, limitadas a una comunidad especifica y cuyo porvenir es

desconocido pero esperanzador’®’; para él “nuestro sentimiento de solidaridad se
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fortalece cuando considera que aquel con el que expresamos ser solidarios, es ‘uno
de nosotros’, giro en el que ‘nosotros’ significa algo mas restringido y mas local que
la raza humana”®. El ejercicio de la solidaridad necesita tener en cuenta que “sélo
es posible la libertad y la esperanza si se abandona esa pretendida objetivacion que
se cierne sobre el hombre a partir de las representaciones univocas de su

naturaleza universal®®.

En la experiencia de la negacién de la objetivacién de las personas se toma
el camino de comprender que “las diferencias tradicionales (de tribu, de religidn, de
raza, de costumbres, y demas de la misma especie) carecen de importancia cuando
se las compara con las similitudes referentes al dolor y la humillacién [en udltima
instancia] de considerar a personas muy diferentes de nosotros en la categoria de
‘nosotros™. Precisamente, es en este punto donde se enlazan las ideas expuestas
en el desarrollo tedrico de la solidaridad; cuando el concepto “nosotros” significa
todos aquellos con los que se comparte el dolor y la humillacién, entonces se
reivindica la idea de solidaridad cerrada. Pero para que sea posible esta solidaridad
cerrada, es necesario conocer la historia, comprender las contingencias e
identificarse con ellas; esto exige el esfuerzo por acercarse, conocer, aprehender y

untarse de la historia de sufrimiento.

Aunque la solidaridad esta afianzada dentro del glosario politico, este
argumento plantea la necesidad ineludible de que nazca en el ambito de lo ético.

Aungue su uso es frecuente en el ejercicio de lo publico, lo cierto es que necesita
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surgir en el ambito privado de cada persona que se hace consciente de la
contingencia y, por consiguiente, del sufrimiento y del dolor, para poder hacer una re
descripcion de la realidad en el que “nosotros” signifique, mas que el grupo de los
gue le son semejantes en todo, el grupo de los que estan puestos frente al dolor y el

sufrimiento.



CAPITULO DOS
LA SOLIDARIDAD EN LA TEOLOGIA Y EL MAGISTERIO DE LA IGLESIA.

2.1  El conflicto histérico entre “solidaridad” y “caridad”.

Ya se ha argumentado, en el primer capitulo de la presente investigacion, que el
surgimiento del concepto de solidaridad no fue el mas afortunado en el ambiente
eclesial. Se ha de recordar que la solidaridad es la hermana menor de la fraternidad
y que, a su vez, encontrg el fracaso en la consolidacion del ideal politico naciente.
Este es el punto de partida del conflicto teol6gico para aceptarla en el discurso

magisterial cristiano y, por tanto, en la propuesta ética y moral.

La fraternidad, que se hizo principio vinculante para lograr el éxito de la
revolucién francesa, cualidad que no tenian la libertad y la igualdad®'; después de
conseguir el objetivo, fue desapareciendo en la niebla del olvido debido, entre otras
cosas, a que era identificada como una idea evangélica, cristiana, carismatica y, por
consiguiente, tradicional por excelencia y, siendo la revolucion un movimiento en
contra de todo tipo de monarquias, era logico que fuera desapareciendo del

panorama.

Surgiendo la solidaridad, en remplazo del concepto “evangélico” y “cristiano”
de la fraternidad, su popularizacion se fue dando mediante el tratamiento del término
dado por Pierre Leroux “con la pretensién de sustituir con él a la palabra cristiana

caridad” 2. En la mente de Leroux estaba la idea de que “esta [la caridad cristiana]

%1 Como ya se ha hecho visible en la presente investigacion.
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sufre una incapacidad practica y tedrica causadas por las relaciones contradictorias
— segun él — entre el amor a Dios, amor a si mismo y a los demas”™? y por tanto, es
obvio que, la popularizacion de la solidaridad se de en medio de un espiritu

marcadamente laicista®*.

Consecuencia de este tratamiento de la teoria politica del siglo XIX planteada
por Leroux, la solidaridad es recibida por la doctrina eclesial con una postura un
tanto hostil; y, a razén de eso, “introducida dentro del discurso ético religioso de la
Iglesia, mas o menos tardiamente™®. El camino de entrada fue dificil y pedregoso y
“sujeto a multiples vicisitudes™®, debido a que se fueron despertando “diversas
actitudes entre los cristianos, las cuales van desde la desconfianza hasta el abierto
rechazo™’. Tal desconfianza o rechazo fue causada debido a que “el pensamiento
de Leroux llevd a algunos a considerar la solidaridad como la “secularizacién de la
caridad”, e incluso a tener una actitud de rechazo abierta hacia ella”®, rebajandola o
desvirtuandola dentro del ideal cristiano®; movidos por esta idea “algunos cristianos
[incluso] pasaron a considerar la solidaridad como la “figura pervertida de la
caridad™1%; a tal punto que, el diccionaire de theologie catholique define que:

Debemos afirmar que la solidaridad social, secularizada y sistematicamente

opuesta a la caridad cristiana, no puede garantizar efectivamente el

verdadero bien ni de los individuos ni de las naciones, puesto que va contra

su verdadero fin dltimo, y por no poseer en si misma ni base soélida ni solida
sanciéntol,
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2.2 Evolucion magisterial de la solidaridad desde Ledn Xl hasta Pio XII.

Era de esperarse, que las posturas eclesiales con respecto al naciente término de la
teoria politica, tuviera repercusiones en la aceptacion y el tratamiento del mismo en
el magisterio eclesiastico; de hecho, Salvador Valadez asegura que la palabra

” o

“solidaridad” “no se le encuentra antes de la constitucién conciliar Gaudium et Spes
(1964). Mas aun, ni siquiera aparece en el texto latino de dicho documento. Fueron
las traducciones de Pacem in Terris, Gaudiun et Spes y Populorum Progressio, las

gue introdujeron la palabra solidaridad, solidarté, solidarietd, como sinénimo de

Conjuntio, comunnio, fratérnitas y caritas”2.

En ese orden de ideas, para poder hacer un rastreo del término en la
naciente doctrina social de la Iglesia, hay que tener un ojo agudo para una
busqueda que corre el riesgo de no ser tan rigurosa. Asumiendo dicho riesgo, se
puede notar que, la popularizacion del término hecha por Pierre Leroux data del
1804. Si Leon XIll escribio la carta enciclica Rerum novarum el 15 de mayo de 1891,
es muy posible que ya conociera el término y demostrara la misma repelencia contra
el mismo. Precisamente, en el nUmero 22 de la Rerum Novarum, el papa Leoén XiIli
va a expresar estas palabras:

Hoy, ciertamente, son muchos los que, como en otro tiempo hicieran los

gentiles, se propasan a censurar a la iglesia esta tan eximia caridad, en cuyo

lugar se ha pretendido poner la beneficencia establecida por las leyes civiles.

Pero no se encontraran recursos humanos capaces de suplir la caridad

cristiana, que se entrega toda entera a si misma para la utilidad de los

demas. Tal virtud es exclusiva de la iglesia, porque si no brotara del

sacratisimo corazon de Jesucristo, jamas hubiera existido, pues anda errante
lejos de Cristo el que se separa de la Iglesia (RN, 12)
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Con base en la cita anterior donde “la beneficencia establecida por las leyes
civiles que pretende remplazar a la eximia caridad”, se puede inferir perfectamente

gue la solidaridad no puede reemplazar la caridad cristiana.

Otro signo de la dificultad en la aceptacion del término en la doctrina de la
iglesia es el, casi completo, ostracismo en que cayo el término en el pensamiento de
los sucesores de Leon Xl hasta San Juan XXIIl. Durante estos sesenta y siete
afos, solo fue utilizado por el papa Pio Xll, cuando escribi6 la carta enciclica Summi
Pontificatus, escrita en Roma, el 20 de octubre de 1939. Aparece, en la traduccion al
espafol de la misma, seis veces la palabra solidaridad, dos veces en el nimero 7,
una en el nimero 8 y 10 respectivamente. En estos numerales, la traduccion
espafola de la enciclica utiliza el término para referirse a la solidaridad entre los
cristianos que se tiene que dar en medio de las inclemencias que trae consigo la

segunda guerra mundial.

Una cuarta vez aparece el término en el nimero 28. Aqui la solidaridad
empieza a moverse dentro de relaciones mas universales entre las personas y se
expresa de la siguiente manera: “mutua solidaridad y caridad humana impuesta por
el origen comdn y por la igualdad y la naturaleza racional entre los hombres” (SP,
28). En este punto, llama la atencion la identificaciéon de la solidaridad que es
equiparada con la “caridad humana”. Ya se muestra que, aunque se utiliza el
término por parte del papa Pio Xll, él mismo empieza a establecer diferencia con la
caridad cristiana. Precisamente, en el numero 37, cuando utiliza “solidaridad”,
elabora el término de forma que se entienda que la “Universal solidaridad

fraterna”, a pesar de que es valorada por el Papa Pio Xll, tiene imagen de



imperfecta, porque, el sentimiento de caridad entre compatriotas solo puede
alcanzar plenitud cuando se comprende que:
En el ejercicio de la caridad existe un orden establecido por Dios, segun el
cual se debe amar mas intensamente y se debe ayudar preferentemente con
especiales vinculos [...] pero el amor a la propia patria, que debe ser
fomentado, no debe impedir, no debe ser obstaculo al precepto cristiano de la

caridad universal, precepto que coloca igualmente a todos los demas y su
personal prosperidad en la luz pacificadora del amor (SP, 37).

Esa “caridad universal”, que se pone por encima de la “universal solidaridad”
constata que, como lo plantea Salvador Valadez Fuentes, la solidaridad es “una
version secularizada de la caridad™® y, por tanto, una practica imperfecta de la

caridad evangélica.

2.3 Un recorrido por la solidaridad en los santos Juan XXIll'y Pablo VI

Se termina el ostracismo del término solidaridad, no asi su evolucion y su

aceptacion en el lenguaje teoldgico y magisterial.

2.3.1 Lasolidaridad en San Juan XXIII

San Juan XXIII habla con mayor libertad de solidaridad para identificar las
relaciones sociales, estableciéndola como norma de las mismas; y, proponiéndola
en distintos aspectos de la vida de las personas y los pueblos. La utliza para
reflexionar sobre las relaciones individuales e internacionales; para fundamentar la
acogida a los migrantes (PT, 107); para regular las relaciones entre los trabajadores
con los empresarios (MM, 23); e, incluso para motivar la creacion de cooperativas

entre los agricultores (MM, 146).
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Al igual que Pio Xll, pareciera que tuviera una vision imperfecta de la
solidaridad con respecto a la caridad y a la fraternidad, concepcion que se constata
cuando, en Pacem in Terris, encuentra la ocasion de “alabar publicamente las
iniciativas promovidas por la solidaridad humana o por la cristiana caridad y
dirigidas a aliviar los sufrimientos de quienes se ven forzados a abandonar sus
paises” (PT, 107). La diferencia de los conceptos es evidente al poner como
conector el conjuntivo “0”. Eso significa que, en la mente del papa San Juan XXIII,
una cosa es la solidaridad humana y otra es la cristiana caridad. Pero, esta
distincion no sélo se da en este numero de Pacem In Terris, sino que se hace
evidente en otros fragmentos de su magisterio social. En Mater Et Magistra, se
evidencia cuando en el numero 23, plantea que las relaciones entre los trabajadores
y los empresarios se deben regular “inspirandose en los principios de la solidaridad
humana y cristiana fraternidad”, también cuando afirma que “la universal
solidaridad humana como el sentimiento de fraternidad cristiana exigen de
manera absoluta, que los pueblos se presten activa y variada ayuda mutua...” (MM,

155).

Con referencia a la evolucién del término, que es materia de este escrito, se
puede establecer que Juan XXIII concretiza el magisterio de sus predecesores con
la idea de que “las naciones son sujetos de derechos y deberes mutuos y, por
consiguiente, sus relaciones deben regularse por las normas de la verdad, la
justicia, la activa solidaridad y la libertad” (PT, 80). Es de anotar que, también en el
namero 107 de la misma enciclica, se refiere a estos mismos conceptos como
‘normas de la recta razon” que se contraponen a “la fuerza de las armas” para regir

las relaciones internacionales. Este dato se convierte en un paso fundamental en el



camino de entrada al magisterio social eclesiastico. Efectivamente, marca una
distancia, que ya no es repelencia, entre solidaridad y caridad-fraternidad. Sin
embargo, la pone como norma para la relacion entre los pueblos; es, pues, este
punto, el momento gestacional de la solidaridad como principio de la doctrina social

de la iglesia.

Entrando en el pensamiento teoldgico, lo primero que se ha de notar es que,
ademas de describirla como una norma, en Mater et magistra la propone, junto con
la caridad cristiana y con la fraternidad, como principio (MM, 23) que aplica para las
relaciones individuales, por lo tanto, se puede decir que es un principio ético; v,

también, para las relaciones internacionales, configurandose como virtud politica.

En las relaciones internacionales, la solidaridad surge de la obligacién de las
naciones boyantes de “no permanecer indiferentes ante los paises cuyos miembros,
oprimidos por innumerables dificultades interiores, se ven extenuados por la miseria
y el hambre y no disfrutan, como es debido, de los derechos fundamentales del
hombre” (MM, 157), que, en términos practicos exige “que los pueblos se presten
activa y variada ayuda mutua, de la cual se seguird no sélo un mas facil intercambio
de bienes, capitales y hombres, sino ademas una reduccion de las desigualdades

entre diversas naciones” (MM, 155).

El papa Juan XXIII es famoso por abrir las ventanas de la iglesia para que,
entre el Espiritu Santo, pero, también se puede decir, que abrié las puertas de la

misma para que entre la solidaridad que estaba esperando se le diera su ingreso.



Para terminar con el aporte de Juan XXIll, de manera contundente reconoce,
no solo en las dos enciclicas citadas, sino en la alocucién del 3 de mayo de 1960,
como él mismo lo cita, que “todos somos solidariamente responsables de las
poblaciones subalimentadas” (MM, 158). Dando asi lugar a una vision solidaria que
sobrepasa los limites de las relaciones de la politica internacional para instalarse en

la vida de todas las personas en todos los pueblos.

2.3.2 La solidaridad en San Pablo VI.

Con Pablo VI el tratamiento es especial porque es el pontifice bisagra en lo que a la
solidaridad corresponde. En primer lugar, porque, si bien se afirmaba unos parrafos
atrds que Juan XXIII le abre la puerta al término, Pablo VI le abre espacio
permanente y lo instala dentro de la teologia de la Iglesia. En segundo lugar, porque
es el Papa a quien le corresponde clausurar el Concilio Vaticano I, y junto con él, la
reflexion solidaria que aparece en ese documento del magisterio colegiado de la

Iglesia.

En el nimero 80 de la Populorum Progressio, el Papa Pablo VI es
contundente cuando dice que “todos somos solidarios” y que “todos los hombres de
todos los pueblos deben asumir sus responsabilidades”; ello hace entender que la
“solidaridad humana”, tan mencionada anteriormente, al reconocerse universal,
inmiscuye a todas las personas y se convierte en principio ético y teolégico. Esta
afirmacion suscita la necesidad de una educacion para la solidaridad, sin la cual “la
afirmacién excesiva de la igualdad puede dar lugar al individualismo donde cada
quien reivindique sus derechos sin hacerse responsable del bien comun” (OA, 23).

El pontifice hace caer en cuenta que la solidaridad no se da entre iguales, por el



contrario, tiene que aparecer como respuesta a las asimetrias; no se presenta
cuando se ponen en comun intereses individuales; en cambio, si, cuando se tiene a

la vista el bien comun.

A proposito de la correcta solidaridad, en Octagessima Adveniens se
vislumbra la imagen cristiana de la misma: no tiene ligazén con la ideologia liberal
‘que cree exaltar la libertad individual sustrayéndola a toda limitacion” (OA, 26);
tampoco se puede entender como la busqueda de iniciativas individuales en favor
de intereses y poderes particulares que conciben “las solidaridades sociales como
consecuencias mas o0 menos automéaticas de iniciativas individuales y no como fin y
motivo primario de valor de la organizacion social’(OA, 26). En este Ultimo punto, se

refleja una postura teleoldgica y otra ética de la solidaridad.

Se nota la constancia en la doctrina de la solidaridad en el ambiente de las
relaciones internacionales, asi lo trabajo Juan XXIIl y asi continda haciendo Pablo

VI.

Precisamente, Pablo VI plantea que los pueblos mas favorecidos en su
relaciébn con las naciones menos afortunadas, tienen unas obligaciones que se
enraizan en la fraternidad y que se manifiestan en un triple aspecto:

e Deber de solidaridad
e Deber de justicia social

e Deber de caridad universal



Se asume que son tres aspectos, un tanto diferentes en la presentacion, pero

gue hacen parte de una misma fraternidad.

Con referencia al deber de solidaridad, es de las personas, pero también de
las naciones (PP, 48) de modo que “las naciones ricas deben aportar a los paises
en vias de desarrollo” (PP, 44). Estas naciones no pueden dejar de lado la
solidaridad para que sus modelos de crecimiento “sean criticamente analizados [y]
se transformen las mentalidades para abrirlas a la prioridad del derecho
internacional” (OA, 25), porque ningun pais puede “pretender reservar sus riquezas
para uso exclusivo. Cada pueblo debe producir mas y mejor, a la vez para dar a sus
subditos un nivel vida verdaderamente humano y para contribuir también al

desarrollo solidario de la humanidad (PP, 48).

El deber de solidaridad necesita una actitud de apertura, un espiritu de
fraternidad, una experiencia real de las contingencias de las naciones y de las
personas. Se convierten en obstaculo, entonces, todo tipo de nacionalismos y
racismos que ponen una venda que no permite reconocer el dolor de las personas
en ambientes distintos a los entornos locales. Es necesario fomentar “la necesidad
de colaboracion y un sentido mas agudo de la solidaridad [que pueda] prevalecer

sobre las incomprensiones y los egoismos (PP, 64).

El pontifice pone la solidaridad al servicio del desarrollo de los pueblos que
“no puede darse sin el desarrollo solidario de la humanidad” (PP, 43). Es impactante
gue, para promover el desarrollo econémico de los pueblos, sobre todo de los

pueblos menos afortunados, se tenga que dar un desarrollo de la persona en cuanto



al crecimiento del sentimiento de solidaridad. Eso significa que la economia esta
estrechamente ligada a la cosmovision humana que tiene presente que “la
supervivencia de los nifios inocentes, el acceso a una condicién humana de tantas
familias desgraciadas; la paz del mundo, el porvenir de la civilizacion, estdn en

juego'®” (PP, 80) y que necesitan respuestas eficaces y pertinentes.

Corresponde a los gobernantes motivar la solidaridad mundial, es de suma
importancia que, desde ellos, “hasta el mas humilde técnico se sientan animados
por un amor fraternal y movidos por el deseo sincero de construir una civilizacion de
solidaridad mundial” (PP, 73). Del liderazgo de los funcionarios de los estados
depende “que el peligroso y estéril enfrentamiento de fuerzas deje paso a la
colaboracion amigable, pacifica y desinteresada, a fin de lograr un progreso
solidario de la humanidad en la que todos los hombres puedan desarrollarse” (PP,
84); que la libertad humana sea fortalecida en la medida que logra “comprometerse
y afanarse en la realizacion de solidaridades activas y vividas (OA, 47). Aunque
parezca un tanto cacofénico, las solidaridades son vividas por que son activas, no
se pueden definir desde lo abstracto, desde lo ideal, desde lo netamente metafisico,
aparece la solidaridad cuando una persona solidaria reconoce las contingencias de

los hermanos y se pone en accion.

2.4  Sollicitudo Rei Socialis. La enciclica de la solidaridad.

No hay mejor manera de introducir el trabajo San Juan Pablo Il que utilizando sus

propias palabras cuando hace hincapié en que el “deber de solidaridad [...] tiene

104 Segun lo escrito por Pablo VI, se puede inferir que son signo del desarrollo de los pueblos: la
supervivencia y el bienestar de los nifios, la estabilidad econémica y emocional de las familias, las
condiciones fomenten la paz entre las naciones y el porvenir econémico de las naciones (no de las
naciones desarrolladas sino todas las naciones)



ahora la misma fuerza y validez que cuando se escribidé” (SRS, 9); con esa frase,
afianza la solidaridad dentro de la Doctrina Social De La Iglesia. Y es que Juan
Pablo Il tiene claro que la solidaridad es un principio que, no surge con la novedad
de una conducta sino con una manera nueva de designar lo que “Ledn Xl enuncia
varias veces con nombre de “amistad”, [...] por Pio X| es designada por la expresion
no menos significativa de “"caridad social”, mientras que Pablo VI, ampliando el
concepto, de conformidad con las actuales y multiples dimensiones de la cuestion
social, habla de “civilizacién del amor” (CA, 10). Es evidente que no es nueva la

solidaridad, es nueva, si, la forma de nombrarla y de describirla.

Con esta afirmacion, rompe Juan Pablo Il con la técita disputa que se ha
documentado en no pocos apartes del presente texto. La solidaridad siempre ha
existido, en la doctrina de la iglesia siempre se ha tenido en cuenta, es mas,
siempre se ha tenido como principio; pero, la definicibn es nueva. Significa que la

novedad del nombre no anula la tradicion que va ligada a la conducta.

San Juan Pablo Il es reconocido como el papa de la solidaridad, a partir de
su enciclica Sollicitudo Rei Socialis, y con razén. En este documento del magisterio,
se encuentra una elaboracién ética y moral del término en todas las vertientes de la
doctrina eclesiastica. La relaciona con las virtudes cristianas; con los valores de
libertad, igualdad y justicia; con los principios de la Doctrina Social De La Iglesia; vy,
con el desarrollo y la paz. Ademas, propone una ligazén entre interdependencia y
solidaridad. Para facilitar la estructura del escrito, se dara un tratamiento por temas,

segun los expuesto en este parrafo.



La solidaridad es necesaria, pues se convierte en el arma para vencer “las
estructuras del pecado” (SRS, 40), por eso debe asumir forma en el plano moral
(SRS, 26) debido a que es “una virtud cristiana [en la que se pueden vislumbrar]
numerosos puntos de contacto entre ella y la caridad” (SRS, 40). Al ser una virtud
cristiana, no es estatica, es dinamica, siempre esta en crecimiento y “tiende a
superarse a si misma, al revestirse de las dimensiones especificamente cristianas

de gratuidad total, perdon y reconciliacion” (SRS, 40).

El pontifice recalca la estrecha relacion que hay entre solidaridad, igualdad y
libertad. Lo hace presentando como acto propio de la solidaridad, “la transformacién
de la desconfianza en colaboracion” (SRS, 39) posibilitando “la renuncia a toda
forma de imperialismo econémico, militar o politico” (SRS 39), de manera que, junto
con la igualdad, se convierten en la base sobre la que cada pueblo protege y
promueve su derecho “a su propia identidad, a su propia independencia, y
seguridad, asi como a la participaciéon en su desarrollo” (SRS, 21). Es en este punto
donde se convierte en un triptico, porque el mencionado desarrollo “debe realizarse
en el marco de la solidaridad y la libertad, sin descalificar nunca [las naciones] una a
la otra” (SRS, 34) para que todos los pueblos y las personas gocen de “una igualdad
fundamental sobre la que se basa [...] la carta de la organizacion de las naciones
unidas: igualdad es el fundamento del derecho de todos a la participacion en el

proceso del desarrollo pleno” (SRS, 34).

Este triptico — solidaridad, igualdad y libertad — se convierten en roca firme
sobre la que se fundamenta el desarrollo de los pueblos que tiene que responder a

la renuncia a los imperialismos de los pueblos poderosos para favorecer el derecho



a la identidad, independencia y seguridad. No puede existir solidaridad sin el
reconocimiento de la igualdad entre las personas, a pesar de las situaciones
ventajosas de las que gozan las naciones y las personas que tienen mayores
oportunidades. Esta estructura pecaminosa suscitaria que los menos aventajados
no tengan igualdad en las condiciones y oportunidades de desarrollo y, por tanto, se
vean oprimidas por algunas esclavitudes que vienen de las dependencias que

surgen de los mas débiles frente a los mas poderosos.

Las estructuras de pecado que estan en boga en el tiempo en que se escribe
Sollicitudo Rei Socialis, expresadas en la disputa entre dos bloques politicos y
economicos, hace que levante la vos para decir que “la transformacién de la mutua
desconfianza en colaboracion... es el acto propio de la solidaridad” (SRS, 39); por
€s0 es necesario que se renuncie a toda forma de colonialismo e imperialismo. Este
clamor hace posible que se defienda el derecho a la igualdad que esta consagrado
en los derechos humanos y que, a su vez, se convierte en “el fundamento del

derecho de todos a la participacion en el proceso del desarrollo pleno” (SRS, 34).

La solidaridad, junto con la igualdad, se reconoce como la base en la que
cada pueblo y persona promueve el derecho “a su propia identidad. A su propia
independencia y seguridad, asi como a la participacién” (SRS, 21). De todo esto se
deriva que el ejercicio solidario se realice en el marco de la libertad sin caer en
descalificacion entre las naciones y/o personas y sin asumir dependencias extremas
gue hagan renunciar a las identidades propias de las idiosincrasias de las naciones
y de los individuos. La solidaridad, favorece la tutela de las libertades y las

identidades, tanto personales como colectivas.



Para referirse a los principios de la doctrina social de la iglesia, entendiendo
que deben ser apreciados en su conjunto, San Juan Pablo Il, los relaciona entre si,
haciéndonos ver que la solidaridad hace parte de un gran entramado de relaciones

entre todos los principios.

Relaciona la solidaridad con el principio de la dignidad de la persona humana
recalcando la validez de la solidaridad solamente cuando los miembros de la
sociedad “se reconocen unos a otros como personas” (SRS, 39). Este
reconocimiento de la igual dignidad de la persona es un verdadero esfuerzo
solidario en el que todos se deben inmiscuir. Dicho esfuerzo “para hacer “mas
humana” la vida de los hombres” (SRS, 48) no es un trabajo perdido, no ha sido en

vano, siempre da frutos.

En lo que respecta al bien comun, afirma el pontifice que la solidaridad esta
lejos de ser un simple sentimiento, afirma que “es una determinacion firme y
perseverante de empefiarse en el bien comun, es decir, por el bien de todos y de
cada uno, para que todos seamos verdaderamente responsable de todos” (SRS,
38); para ello, la practica solidaria necesita, inexorablemente que en la relacion
entre las personas y las comunidades se respete mutuamente “su autonomia y libre
disponibilidad [...] de aceptar los sacrificios necesarios por el bien de la comunidad

mundial” (SRS, 45) y de los seres humanos entre si.

Lamenta el pontifice que la anormalidad en las relaciones mundiales que se

viven por las disputas entre las naciones que estan en los dos bandos de la vida



politica y que lleva consigo una carrera armamentista “es consecuencia de la
despreocupacion exagerada, mas alla de lo licito, por razones de seguridad [que]
impide radicalmente la cooperacion solidaria de todos por el bien comun del género

humano” (SRS, 22).

También menciona, aunque de forma muy corta, el principio del destino
universal de los bienes, cuando hace una definicion interesante de la solidaridad.
Dice que “la interdependencia debe convertirse en solidaridad fundada en el

principio de que los bienes de la creacion estan destinados a todos” (SRS, 39).

Para hablar de participacion, ensefia que la igualdad es el fundamento de la
participacion de todos los seres humanos en el proceso del desarrollo personal y
social pleno, y enfatiza que, para que el desarrollo llegue ser real “debe realizarse
en el marco de la solidaridad y de la libertad, sin descalificar nunca la una [persona

0 nacién] de la otra bajo ningun pretexto” (SRS, 34).

Confirma el derecho que tiene cada pueblo de conservar su propia identidad,
su seguridad y participacion, sobre la base “de la igualdad, la solidaridad, de los

bienes que estan destinados a todos los hombres” (SRS, 21).

Por ultimo, ya no en Sollicitudo Rei Socialis, sino en Centesimus Annus,
Juan Pablo Il se refiere al principio de subsidiaridad; lo hace refiriéndose al
sostenimiento de los niveles salariales y el mantenimiento de los puestos de los

trabajadores como unos fines que deben ser alcanzados por las sociedades.



Precisamente, para el logro de dichos fines, afirma el sucesor de Pedro, que el
Estado debe actuar en una doble via, directa e indirecta:
Directamente y segun el principio de solidaridad, poniendo en la defensa de
los méas débiles, algunos limites a la autonomia de las partes que deciden las
condiciones de trabajo, y asegurando en todo caso un minimo vital al
trabajador en paro” (CA, 15). De forma indirecta, dice el papa “segun el
principio de subsidiaridad, creando las condiciones laborales al libre ejercicio
de la actividad econdmica, encausada hacia la oferta abundante de

condiciones de trabajo y de fuentes de riqueza (CA, 15).

Hasta aqui se ha podido concluir que San Juan Pablo Il es el padre de la
solidaridad, sobre todo en la Sollicitudo Rei Socialis; porque da un tratamiento del
término poniéndolo dentro de la reflexion del pensamiento social de la iglesia, bien
sea equiparandolo con las virtudes morales y sociales, bien sea relacionandolo con
los otros principios de la doctrina social de la Iglesia. Pero este tratamiento ético de
la solidaridad encuentra su asidero en los signos de los tiempos, presentes en el
momento de escribirse dicha enciclica. El papa esta frente a una tensién creciente
entre dos bloques politicos y militares, ve con preocupacion la posibilidad de un
enfrentamiento armado entre dichos bloques que afecta el desarrollo y la paz del
mundo entero. Por eso, toda esta reflexion social estd marcada, de forma

transversal, por una linea que estd compuesta por la interdependencia entre los

pueblos con miras al desarrollo y a la construccion de la paz.

Juan Pablo Il tiene claro que, para diciembre de 1987, estamos frente al
escenario de un mundo “dividido entre bloques, perseguido por ideologias rigidas,
donde en lugar de interdependencia y solidaridad, dominan las diferentes formas de
imperialismo [que se lo hacen] sometido a las estructuras de pecado” (SRS, 21). En

este mundo bifurcado en grupos de posibles contendores se manifiesta la necesidad



de una unidad que se basa en una interdependencia que se ve fundamentada en la
conviccion moral de la solidaridad; y, es que, para el santo pontifice, esta
interdependencia en la que es incisivo “debe convertirse en solidaridad. Fundada en

el principio que los bienes de la creacion estan destinados a todos” (SRS, 39).

Segun esta postura, se entiende que los seres humanos en el mundo, lejos
de estar divididos, dependen los unos de los otros, por tanto, las personas y las
naciones deben estar en relacion y en actitud de ayuda mutua constante, sostenidos
en que todos necesitamos, en alguna medida de todos, por eso, esta
interdependencia debe entenderse como “sistema determinante de relaciones en el
mundo actual, en sus aspectos econoémico, cultural, social, politico y religioso” (SRS,
38).y cuando se logra engranar el sistema relacional expresado, entonces, aparece

la solidaridad como “actitud moral y como virtud” (SRS, 38).

En la construccién de las normas para las relaciones politicas entre las
naciones, la igualdad aparece como garante de que el racero humano no cambia
con la acumulacién del poder o la riqueza y la solidaridad como la que posibilita la
conciencia de interdependencia de unos con otros, en lo que tiene que ver con los
“bienes que estan destinados a todos los hombres” (SRS, 21); de ahi se desprende
la creacion de la carta de la organizacion de las naciones unidas que normatiza que
“todos los pueblos como las personas individualmente deben disfrutar de una
igualdad fundamental” (SRS, 34) que solo se puede materializar cuando se tiene
claro que no se esta solo en el mundo, que unos dependen de los otros; cuando se

asume que “todos somos verdaderamente responsables de todos” (SRS, 38).



Juan Pablo I, presentando un mundo en el que todos estan ligados por el
lazo de la dependencia comun, encamina el comportamiento de las personas segun
su rol en el escenario mundial, para que todos aporten al crecimiento del desarrollo
comun; agrupa a los pueblos y las personas en tres grupos definidos con unas
funciones especificas:

Los ricos, los poderosos, los que tienen los mejores recursos, “al disponer de

una porcibn mayor de bienes y servicios comunes, han de sentirse

responsables de los méas débiles, dispuestos a compartir con ellos lo que
poseen [los que no tienen las mismas oportunidades, los mas pobres, los
necesitados] en la misma linea de la solidaridad, no deben adoptar una
actitud meramente pasiva o destructora del tejido social, aunque
reivindicando sus legitimos derechos, han de realizar lo que les corresponde,

para el bien de todos (SRS, 39).

Es de ponderar, la forma de relacién entre los pobres que practican, no solo
la solidaridad, sino que comparten “iniciativas de mutuo apoyo y afirmacién publica
en el escenario social, no recurriendo a la violencia, sino presentando sus carencias

y derechos frente a la indiferencia o a la corrupcién de los poderes publicos” (SRS,

39).

En medio de estos dos grupos, ricos y pobres, estda un grupo intermedio al
que el papa exhorta a no “insistir egoistamente en sus intereses particulares sino
gue deben respetar los intereses de los demas” (SRS, 39), dejando claro que los
sujetos de la solidaridad, que es la conciencia de interdependencia, son todas las

personas y todos los pueblos, sin importar el rol que ejerzan en la dinamica mundial.

Por altimo, se ha de tener presente que para San Pablo VI el desarrollo es el
nuevo nombre de la paz y, en concordancia con él, Juan Pablo Il, después de haber

planteado la necesidad de reconocer la interdependencia entre las personas y los



pueblos, destaca algunas conductas que favorecen el desarrollo y la construccion
de la paz; asi lo afirma de forma explicita cuando dice que “la solidaridad que
proponemos es un camino hacia la paz y el desarrollo” (SRS, 39). Y es que “el
proceso de desarrollo y de liberacién se concreta con el ejercicio de la solidaridad,
es decir, del amor y servicio al projimo, particularmente a los mas necesitados”

(SRS, 47).

Esta solidaridad para el desarrollo de los pueblos, se tiene que vivir dentro de
los limites que establece la libertad y la igualdad, reconociendo en las personas y
los pueblos la igualdad en dignidad, derechos y deberes “sin descalificar una a otra
bajo ningun pretexto (SRS, 34). Por eso, las naciones pudientes deben cumplir lo
que Pablo VI defini6 como el “deber de solidaridad”, siempre, “en favor de los
pueblos que aspiran a su propio desarrollo” (SRS, 23); a su vez, los pueblos en vias
de desarrollo “tienen el deber de practicar la solidaridad entre si y con los paises
mas marginados del mundo” (SRS, 45)., porque siempre se ha de tener en cuenta
gue el que recibe solidaridad, se convierte, en cualquier momento, en dador de
solidaridad, en un bello movimiento pendular de los que reciben y dan, segun

cambien las condiciones de su rol en el escenario mundial.

Cuando las relaciones se afectan, bien sea por las diputas entre las naciones
y su consiguiente conflicto bélico; bien sea porque los liderazgos politicos internos
y/o regionales se ejercen en favor propio, entonces se anula la solidaridad que s6lo
se puede practicar en el ambiente de quienes se relacionan salvaguardando la
libertad y la igualdad entre todos y, por tanto, se dificulta la construccion de la paz y

el desarrollo de los pueblos. San Juan Pablo lo tiene claro y lo afirma cuando insiste



en que las disputas entre bloques “dificultan a aquellas naciones que, desde el
punto de vista historico, econdmico y politico tienen la posibilidad de ejercer un
liderazgo, a cumplir adecuadamente su deber de solidaridad en favor de los pueblos
gue aspiran a su propio desarrollo” (SRS, 23); porque la consecuencia de la guerra
que suscita la preocupacién por la conservacion de la seguridad frente a los
adversarios en el conflicto, impiden “la cooperacién solidaria de todos por el bien

comun” (SRS, 22).

Cuando se identifica a San Juan Pablo Il y su enciclica Sollicitudo Rei
Socialis, como el Papa y la enciclica de la solidaridad, se hace con todo buen
criterio, no en cuanto que Su manejo sea muy extenso, Sino en cuanto que
sistematiza el término poniendo como origen del mismo la conciencia global de
interdependencia y como fin, la construccion de la paz y el desarrollo mediante la
defensa y la practica de la libertad, la dignidad de la persona humana y la igualdad;
con miras a la consecucién del bien comun. Por eso se facilita la entrada en el
pensamiento social de la iglesia y se puede entender hoy como uno de los principios

de nuestra doctrina.

2.5 Magisterio de Benedicto XVI

En este punto es menester ahondar en el pensamiento del papa Benedicto XVI
guien, como sus otros sucesores, fundamenta su ensefianza en la fidelidad al
evangelio y en lo que de la solidaridad pudieron aportar sus predecesores.
Especificamente, Benedicto trae a la memoria el pontificado de Pablo VI cuando
sefala, en la Populorum Progressio, que las causas del subdesarrollo no son todas

de tipo material e invita a “buscarlas en el hombre. Ante todo, en la voluntad, que



con frecuencia se desentiende de los deberes de la solidaridad” (CV, 19); deberes
que ya habian sido ponderados por San Juan Pablo Il en la Sollisitudo Rei

Socialis0,

Benedicto XVI reconoce que Pablo VI “captd la relacidn reciproca entre el
impulso hacia la unificacion de la humanidad y el ideal cristiano de una Unica familia
de los pueblos, solidaria en la comun hermandad” (CV, 13) poniendo la solidaridad

como experiencia que brota de la hermandad o la fraternidad.

Asi las cosas, para Benedicto, la solidaridad no se puede abordar sin
conexion con la fraternidad de la cual firmaron la partida de defuncién en el
pensamiento republicano francés. Se puede decir, entonces que las personas son
solidarias porque son hermanas y corresponde al ideal de unificacion de la Unica

familia humana.

Algunas lineas atras de la presente investigacion, expresaba que la viabilidad
para encontrar el término en cuestion dentro del magisterio anterior al de Juan XXIII
dependia de la agudeza visual que descubre algunos detalles dentro del discurso
doctrinal que puedan llevar a una comprensién del hecho solidario y, por supuesto
que Benedicto lo tuvo y puso sobre la mesa que “la doctrina social de la iglesia,
empezando por la Rerum Novarum [da] vida a las asociaciones de trabajadores

para defender sus propios derechos” (CV, 25) estableciendo sinergias mediante

105 A manera de resumen o recordatorio de lo que se ha expresado con referencia al deber de
solidaridad, en la Populorum progressio, el papa Pablo VI expresa un deber de solidaridad que
concierne a las personas y a los pueblos, tanto ricos como pobres entre si. Este deber de solidaridad
tiene su raiz en la fraternidad y requiere una actitud de apertura a los demas, asi como un espiritu de
fraternidad y una sensibilidad que permita captar las contingencias en la historia de las naciones o de
las personas desfavorecidas.



redes de solidaridad entre los trabajadores que se ven obligados a superar
obstaculos. Esa invitacion a la asociacién, que estd expresada en el magisterio
Leonino y que seré reconocido como derecho fundamental de los trabajadores, es

pues, un ejercicio de solidaridad propuesto desde el inicio del magisterio social.

El magisterio de San Juan Pablo Il y el de Benedicto XVI se transmite de
algin modo, para dar respuesta a las probleméticas en lo econdmico, politico y
ambiental que se estdn viendo afectados por la globalizacién, por eso es
importantes hacer una breve descripcion de lo que esta viendo Benedicto para

comprender la importancia de la solidaridad en un mundo globalizado.

Este fendmeno de la globalizacion, que tiene como concepto la consolidacion
de la idea del mundo como una aldea global en la que se entretejen relaciones entre
los pueblos para el desarrollo de los mismos, de manera armoénica y constante, a
partir del intercambio econémico y comercial de la consolidacion vy la fluidez en las
relaciones politicas entre los pueblos, y el acceso sin limites a la informacion por
medio del fortalecimiento de las tecnologias, ha llevado a una interrelacion
econdmica sin precedentes, caracterizada por la expansion de los mercados a nivel
internacional, la movilidad de los capitales en la economia de mercado, la
suscripcion de tratados internacionales y acuerdos comerciales que favorecen el

desarrollo de los pueblos y de forma vinculante a las comunidades y a las personas.

Es evidente que la descripcién de lo que se conoce como globalizacion, es
muy romantica, conveniente y correctamente politica y ética; sin embargo, es de

anotar que “la transmision que el proceso de globalizacion comporta, conlleva



grandes dificultades y peligros” (CV, 42) que, en vez de favorecer el desarrollo de
los pueblos, ha generado una division entre las naciones estableciendo brechas,
cada vez méas grandes, entre las naciones desarrolladas y en las que padecen el
subdesarrollo. Las brechas, antes mencionadas, son de tipo econémico y ocasionan
desigualdades en la expansion de las economias de los paises desarrollados
porque tienen facilidad en el acceso a los recursos y porque las decisiones que
toman los organismos econdmicos multinacionales, como el fondo monetario
internacional, establecen politicas que benefician a los paises mas poderosos y que
van en detrimento de las naciones méas vulnerables; todo esto a causa de un espiritu
utilitario que imposibilita a las naciones boyantes para comprender las necesidades

de las naciones pobres y emplean recursos para sus intereses egoistas (CV, 28).

Esto genera que las naciones industrializadas, encuentren en la dinamica
global un motor de crecimiento economico, en cambio, las naciones pobres
tropiecen con una cantidad de problemas, como la dificultad en el acceso a los
recursos, la limitacion en la participacién en el comercio internacional de productos y
servicios, desigualdades en las estructuras de los estados, debido a que la
cooperacion internacional se limita al ambito econdémico, dejando de lado la
consolidacion de la estructura de los estados porque las ayudas entregadas son
netamente de tipo econdmico y no contribuyen para su fortalecimiento y
consolidacion estructural (CV, 41); y esto produce que no se generen condiciones

de confianza que traigan consigo la cohesién social (CV, 35).

Por supuesto que esta desigualdad rampante contribuye a la generacion y

perpetuacion de la pobreza de las naciones mas vulnerables y con ellas la pérdida



de la identidad cultural fruto de una colonizacién técita de las naciones desarrolladas
mediante la idealizacion de sus formas de vida por parte de las naciones
subdesarrolladas; y, o que es peor, una explotacién laboral internacional, en tanto
que, las naciones desarrolladas utilizan su mano de obra, que por cierto es mas
barata, para fortalecer las cadenas internas de suministro. Precisamente, el papa
Benedicto XVI manifiesta que:

El mercado global ha estimulado por parte de los paises ricos la busqueda de

plazas de produccion de bajo costo para aumentar la adquisicién, crecimiento

y consumo propios, estos procesos han llevado a la reduccion de la red de

seguridad social a cambio de la busqueda de mayores ventajas competitivas

en el mercado global, con grave peligro para los derechos de los
trabajadores, para los derechos fundamentales del hombre y para la

solidaridad en las tradicionales formas del estado social (CV, 25).

Con esta utilizacién de la mano de obra de bajo costo, no solo se logra que
las naciones desarrolladas sean mas competitivas, sino que, como lo insinda en
Caritas In Veritate No. 27, se ven afectados otros derechos como el derecho a la
alimentacion que pierde su esencia y se convierte en un privilegio para las naciones
mas desarrolladas. Situacion que agrava la conciencia de que el mercado global
permea todos los aspectos de la vida de las personas, comunidades y naciones, a
tal punto que saca del ambiente algunas expresiones de gratuidad (CV, 38) a causa
del “binomio excesivo mercado — estado [que] que corroe la solidaridad” (CV, 39).
Se encuentra, entonces que este binomio, como el papa lo llama, es corrosivo
porque:

Cuando la légica del mercado y la légica del estado se ponen de acuerdo

para mantener el monopolio de sus respectivos ambitos de influencia, se

debilita la larga solidaridad en las relaciones de los ciudadanos, la
participacion y el sentido de pertenencia, que no se identifican con el “dar
para tener” propio de la légica de la compraventa, ni con el “dar por deber”

propio de la logica de las intervenciones que el estado impone por ley” (CV
39).



Por ultimo, la globalizacion ha traido desafios de tipo ambiental a razon de
gue las consecuencias de las actividades industriales y econdmicas trascienden las
fronteras de los estados y las traslada al ambito global, generando graves
afectaciones al medio ambiente en lo que corresponde al cambio climético, la
pérdida de la biodiversidad y la contaminacién. Esta Ultima caracteristica de la
globalizacion exige una verdadera cooperacién global para poder afrontarlo
renunciando a la idea de un desarrollo que no es sostenible y que por tanto no se

solidariza con las futuras generaciones (CV, 48).

En medio de la realidad global descrita, el papa Benedicto XVI propone

algunos signos de esperanza en cuanto a la solidaridad.

La primera de ellas es la idea de la solidaridad preexistente. Ya en el nUmero
13 de Caritas In Veritate, ha reconocido que la familia humana esta unificada por
una comun hermandad de la cual se desprende la practica de la solidaridad, esta
hermandad esta desde siempre y para siempre; ya ese es un dato de una
solidaridad preexistente. Sin embargo, Benedicto XVI postula la idea de que hay
unas “redes de solidaridad tradicionales” (CV, 25) que ya existen y que se ven
obligadas a sobrepasar obstaculos. Esas redes tradicionales de solidaridad deben
ser protegidas, junto con la participacion y el sentido de pertenencia, de las
“degeneraciones particularistas” (CV, 60) en la que desenvuelven las dindmicas de

los mercados y el crecimiento de los paises industrializados.

La segunda vertiente es la reflexion sobre la solidaridad como signo de

esperanza en medio de las dificultades del mundo globalizado; para ello, se puede



hacer una bifurcacién en la cual, hay un camino que propone un proceso solidario
gue inicia con el conocimiento de las realidades de los paises, las comunidades y
las personas pobres, muy al estilo de la contingencia que propone Richard Rorty. El
segundo camino es el provecho de la practica de la “renovada solidaridad” en las

relaciones entre los paises desarrollados y en vias de desarrollo.

En cuanto el conocimiento de las realidades, Benedicto XVI propone la
necesidad de una apertura a la vida para que “los pueblos ricos puedan comprender
mejor las necesidades de los que son pobres” (CV, 28). Es impresionante, la
solidaridad no sale de la nada, necesita del conocimiento de la realidad, de las
personas o las naciones con las que se establece relacion. No se puede vivir una
solidaridad en abstracto y mucho menos genérica. Se necesita de la investigacion,
del conocimiento y sobre todo de la capacidad de relacionarse, de tener compasion,
entendida como la participacion en el sufrimiento del otro para poder entenderlo v,
asi evitar el despilfarro de los recursos para “satisfacer los deseos egoistas” (CV,
28) y, mas bien, promoviendo las “buenas acciones en la perspectiva de una
produccién moralmente sana y solidaria, en respeto del derecho fundamental de
cada pueblo y de cada persona a la vida” (CV, 28) y, con él, los deméas derechos
consagrados en la carta de las naciones unidas, sobre todo el derecho a la
alimentacion y al agua, entendiendo que es necesario que esa conciencia solidaria
gue surge del conocimiento de las realidades dolorosas que brotan de la
desigualdad y la exclusién, considere que es necesario y obligatorio la defensa de
los mismos para “todos los seres humanos, sin distinciones ni discriminaciones”

(CV, 27).



Solo cuando se logra la cercania entre los actores sociales mediante formas
de solidaridad, entonces se equilibra la balanza de modo que, conociendo el dolor y
el sufrimiento, tomando conciencia del fracaso, del atraso y de la pobreza de las
personas con sus consecuencias para el estancamiento en los procesos de
desarrollo, se establezcan lazos de “confianza reciproca [sin las cuales] el mercado
no puede cumplir plenamente con su propia funcion econémica” (CV, 35), producir

la cohesion social que necesita para su funcionamiento.

Esa cohesion que se puede lograr mediante las relaciones que se
fundamentan en el conocimiento de las realidades y de la historia de las personas y
de los pueblos, que hace que surjan diversas formas de solidaridad, se convierte en
el fundamento de una sana globalizacién mediante “la toma de conciencia del
espiritu antropolégico y ético que [impulsa a la globalizacion] hacia metas de
humanizacion solidaria” (CV, 42). La solidaridad es un principio social porque es un
principio antropol6gico, no se puede tener conciencia de la pertenencia a una
sociedad si primero no se tiene conciencia de la pertenencia al género humano o, Si
se quiere, a la dignidad humana trascendente de los que son imagen y semejanza
de Dios. Cuando se reconoce la humanidad, de los dos protagonistas de las
relaciones sociales, entonces se generan reconocimientos de igualdad y, por tanto,

lazos de hermandad, se genera la humanizacion de la aldea global.

Reconociéndose como persona y reconociendo al otro con la misma dignidad
propia, se hace posible que la realidad globalizada trascienda el mundo del mercado

y del intercambio comercial y se logre el desvelamiento de “la gratuidad que fomenta



y extiende la solidaridad, la responsabilidad por la justicia y el bien comuin en sus

diversas instancias y agentes” (CV, 38).

Desaparece la competitividad y aparece la fraternidad. Por eso es urgente la
‘necesidad de una renovada solidaridad, especialmente en las relaciones entre
paises en via de desarrollo y paises altamente industrializados (CV, 49) de manera
que se logre, mas que la cooperacion econdémica, “la consolidacién de los sistemas
constitucionales, juridicos y administrativos” (CV, 41) en los paises que no disfrutan
de los bienes de consumo y del desarrollo de los paises desarrollados. Asi la
pobreza no se perpetla porque las estructuras estatales sélidas se convierten en

base sdlida para construccién del desarrollo.

Las formas de solidaridad, no siempre son de tipo econémico, también se
pueden manifestar en “las personas que participan en el proceso de desarrollo
econémico y humano mediante la presencia, la formacién y el respeto” (CV, 47) que,
en ultima instancia manifiestan las intenciones rectas de quién no tiene intereses
particularistas en la promocion del desarrollo. Y, es que debe aclararse que la
solidaridad no es un movimiento de quien tiene condiciones mejores en favor de
quien no las tiene, sino que es un ejercicio en el cual los beneficiados son todos. Asi
lo afirma Benedicto XVI cuando dice que:

La via de la solidaridad hacia el desarrollo de los paises pobres, debe ser un

proyecto de solucion a la crisis global. Apoyando a los paises

econdmicamente pobres mediante planes de financiacion inspirados en la
solidaridad, con el fin de que ellos mismo puedan satisfacer las necesidades
de los bienes de consumo de los propios ciudadanos, no solo se puede
producir un verdadero crecimiento econdmico [de los paises pobres], sino
gue puede contribuir también a sostener la capacidad productiva de los

paises ricos, que corre el riesgo de quedar comprometida por la crisis (CV,
27).



Esto supone que se puede dar una verdadera inclusion en las relaciones de
los paises, de las comunidades y de las personas en cuanto que son “la unica
familia humana que se construye en la solidaridad sobre las bases fundamentales
de la justicia y de la paz” (CV, 54) promoviendo “un mayor acceso a la educaciéon
gue por otro lado es condicion esencial para la eficacia de la cooperacion
internacional misma” (CV, 61) y suscitando un sistema solidario para el desarrollo
‘mas participativo y organico, menos burocratizado pero no por ello menos
coordinado” para que pueda “revitalizar muchas energias hoy adormecidas en favor
de la solidaridad entre los pueblos” (CV, 60), y entre las generaciones, porque el
desarrollo humano integral debe ser sostenible sin “ignorar las generaciones
sucesivas [sino caracterizadndose por] la solidaridad y la justicia intergeneracional,
teniendo en cuenta multiples aspectos , como el ecoldgico, el juridico, el econémico

y el cultural” (CV, 48).

Precisamente, en el aspecto ecoldgico, Benedicto invita a una constante
interaccion de las personas y de los pueblos que se desarrolle “bajo el signo de la
solidaridad” (CV, 53), advierte que “cualquier menoscabo de la solidaridad y el
civismo produce dafios ambientales [y estos, a su vez] provocan insatisfaccion en
las relaciones sociales (CV, 51). Por eso, todos los seres humanos deben participar
en la “proteccion del entorno, de los recursos y el clima [...] que todos los
responsables internacionales actlen conjuntamente y demuestren, para la obra,
buena fe, en el respeto a la ley y la solidaridad con las regiones mas débiles del
planeta” (CV, 50), que por cierto, son las mas afectadas por la degradacion
ambiental, de la cual son responsables todos, pero, en mayor medida las naciones

mas industrializadas.



Se termina esta exposicion del pensamiento social de Benedicto, haciendo
énfasis en lo que todos los papas, desde Juan XXIIl han clamado de distinta
manera, pero con el mismo espiritu: la solidaridad es responsabilidad de todos
porque todos son responsables de todos. En el caso de Benedicto XVI, manifiesta
que “la solidaridad universal, que es un hecho y un beneficio para todos, es también
un deber” (CV, 43) que hace necesario que “todos se sientan responsables de
todos” (CV, 38) porque “la disponibilidad para con Dios provoca disponibilidad para

con los hermanos y una vida entendida como tarea solidaria y gozosa” (CV, 78).

2.6. Francisco, la solidaridad desde la hermenéutica de la fraternidad.

Como ningun otro de sus predecesores, el papa Francisco se dedica a hacer una
definicién de solidaridad; no sin antes reconocer que es una palabra que, en el
lenguaje social “esta un poco desgastada y a veces se la interpreta mal” (EG, 188)
debido a que se utiliza para designar actos aislados de generosidad. Por eso, define
la solidaridad como “una relacion espontanea de quien reconoce la funcion social de
la propiedad y el destino universal de los bienes como realidades anteriores a la

propiedad privada” (EG, 189).

La solidaridad no se da la noche a la mafana, es fruto de un trabajo arduo
para alcanzar la conciencia que permita el reconocimiento de la otredad, “no se
alcanza de una vez para siempre” (FT, 11) y ha de conquistarse cada dia, de modo
que, al no darse por sentada, tiene que convertirse en el fruto de una labor
permanente de reconocimiento y de amor; en una renuncia constante a la idea de la

supremacia de la propiedad privada sobre el destino universal de los bienes. Esta



solidaridad que no nace por inercia, necesita que se transmita “desde la mas tierna
infancia” (FT 114) junto con los valores del respeto y la reciprocidad. En ese punto,
necesita el compromiso de la sociedad, los Estados, los padres y los educadores

para que sea transmitida desde la etapa pueril.

La solidaridad necesita que se tenga una conversion del pensamiento que
tiene como paradigma la urgencia de ejecutar las acciones necesarias para el
desarrollo personal, teniéndolo como valor supremo, incluso sobre el desarrollo
comunitario, por eso “supone crear una nueva mentalidad que piense en términos
de comunidad, de prioridad de la vida de todos sobre la apropiacion de los bienes
por parte de algunos” (EG, 188); de esa manera, “la solidaridad se expresa
concretamente en el servicio, que puede asumir formas muy diversas de hacerse
cargo de los demés” (FT, 115), tomando el compromiso de “luchar contra las causas
estructurales de la pobreza, la desigualdad, la falta de trabajo, de tierra y de
vivienda, la negacion de los derechos sociales y laborales. [De] enfrentar los
destructores efectos del dinero™%. La solidaridad, entonces, “debe vivirse como
decision de devolverle al pobre lo que le corresponde” (EG, 189), abriendo “camino
a las transformaciones estructurales” (EG, 189) de modo que, desaparecidas las
causas estructurales de la pobreza y la desigualdad, se pueda construir el camino

para el crecimiento en términos de comunidad.

Después de conocer lo que el papa Francisco define como solidaridad, el
orden légico exige presentar la lectura que hace dentro del contexto ético. En este

sentido, francisco exhorta “a la solidaridad desinteresada y a una vuelta de la

106 Francisco. Discurso a los participantes en el encuentro mundial de movimientos populares. (28 de
octubre de 2014)



economia y las finanzas a una ética en favor del ser humano” (EG, 58); por ello la
enmarca dentro de los principios de la doctrina social de la iglesia, en una relacion
gue amalgama, de manera que no se puede pensar en uno de ellos sin pensar en
todos; es asi, como “el principio del bien comun se convierte inmediatamente, como
I6gica e inevitable consecuencia, en un llamado a la solidaridad” (EG, 158) que no
se queda en el entorno y en la temporalidad presente sino que “incorpora también a
las generaciones futuras” (EG, 159) entendiendo que “las crisis econdémicas
internacionales han mostrado con crudeza los efectos dafinos que trae aparejado el
desconocimiento de un destino comun del cual no pueden ser excluidos quienes

vienen detras de nosotros”(EG, 159).

Es asombroso como el bien comun, que se convierte en “un llamado a la
solidaridad”, a su vez es soportado por ella junto con la subsidiariedad (EG, 240); y
gue, siendo responsabilidad de los estados la salvaguarda del bien comun, este no
se puede separar de los otros dos principios, tampoco del destino universal de los
bienes ni de la dignidad de la persona humana (EG, 203), por eso, francisco mira
con preocupaciéon cémo los principios de la doctrina social de la iglesia, en el
ejercicio del poder, “a veces parecen sélo apéndices agregados desde fuera para
[...] completar un discurso sin perspectivas ni programas de verdadero desarrollo

integral” (EG, 203).

Entendiendo la dificultad mundial para asumir la solidaridad y los demas
principios en su unidad monolitica que impide que se pretenda tener en cuenta uno
de ellos separandolo de los otros, el papa destaca una “solidaridad, que como virtud

moral y actitud social, fruto de la conversion personal [que] exige el compromiso de



todos aquellos que tienen responsabilidades educativas y formativas” para que la
formacion de “los valores de la libertad, el respeto reciproco y la solidaridad se
[transmitan] desde la més tierna infancia (FT, 114) estableciendo, asi, que la
educacion cobra vital importancia porque esta al servicio del camino del desarrollo
integral en cuanto que hace posible que “cada ser humano pueda ser artifice de su
destino. Aqui muestra su valor el principio de subsidiariedad, inseparable del de

solidaridad” (FT, 187).

Esta preocupacion de Francisco, se convierte en la puerta de entrada a la
reflexion que tuvo su inicio formal dentro de la doctrina social de la iglesia con
Benedicto XVI y que se convierte en bandera del pontificado del actual sucesor de
Pedro: la ecologia y el desarrollo ambiental que no se pueden separar del desarrollo
integral y sostenible. Y es que, lo que se empezé a tratar con preocupacion en la
Céritas in Veritate, es ahondado, incluso con una inquietud mayor, por el papa
Francisco, sobre todo en Laudato Si. En ella, el papa manifiesta la necesidad de
‘una solidaridad universal nueva” (LS, 14). Aqui estamos frente a un cambio de
paradigma. Los pontifices anteriores usaron solidaridad universal, la mayoria de las
veces, confrontdndola con la caridad cristiana, estableciendo una diferencia que
hacia referencia a la falta de perfeccion de la primera frente a la segunda. El papa
francisco, cuando habla de una solidaridad universal, tiene en la cabeza, no la
imperfeccidén antes referida, sino la conciencia de que el mundo es la casa comun y
gue los que habitan esa casa son hermanos, de modo que, siendo todos hermanos,

la solidaridad es, necesariamente, universal.



Esa solidaridad universal nueva consiste en la conciencia de que “todos
podemos colaborar como instrumentos de Dios para el cuidado de la creacion, cada
uno desde su cultura, su experiencia, sus iniciativas y sus capacidades” (LS, 14)
porque, lo que, novedosamente, el papa Francisco llama una “espiritualidad de la
solidaridad” (LS, 240) se fundamenta sobre la base de que todo est4 conectado: la
ética, la politica, la fe, la espiritualidad, la ecologia, la economia, etc. Y, si todo esta
conectado, también todo esta relacionado asumiendo, entonces que “la salud de las
instituciones de una sociedad tiene consecuencias en el medio ambiente y en la
calidad de la vida humana” (LS, 142), por eso cita al papa Benedicto XVI que en
Caritas In Veritate 51 afirma que “cualquier menoscabo de la solidaridad y del
civismo produce dafios ambientales”. Comprende, Francisco, que como el ser
humano “ha sido creado para amar, en medio de sus limitaciones” (LS, 58) tiene la
potencialidad de ser la fuente de la que brotan “los gestos de generosidad,

solidaridad y cuidado” (LS, 58), tanto de si como del medio ambiente.

Es necesario que se comprenda la necesidad de una identidad comunitaria
del ser humano y de su relacion con el medio ambiente; esta necesidad brota del
sentido comun de las personas, porque “si la tierra es donada, ya no podemos
pensar sélo desde un criterio individualista de eficiencia” (LS, 159) que pone a
funcionar la solidaridad para beneficio propio. Cuando el hombre y la mujer caen en
la trampa de ser individualistas, generan problemas sociales y ambientales graves
que “se relacionan con el inmediatismo egoista actual, con la crisis de los lazos
familiares y sociales y con dificultades para el reconocimiento del otro” (LS, 162).
Por eso es imperiosa la necesidad de una conciencia de la fraternidad que hace

comprender que el otro es importante en la construccion del desarrollo personal,



logrando asi, la edificacion de un desarrollo integral y sostenible, que, valga decir,

es el mar sobre el que navega el deseo de desarrollo de los pueblos y las personas.

Precisamente, para referirse al desarrollo, al igual que Benedicto XVI, insiste
gue el desarrollo tiene que ser sostenible, por tanto, no se puede hablar del mismo
“si una solidaridad intergeneracional” (LS, 159), porque la pertenencia de la tierra
trasciende el tiempo, dado que “la tierra que recibimos pertenece también a los que
vendran” (LS, 159). Esa solidaridad intergeneracional capacita al ser humano y a las
personas que dirigen los Estados para pensar en las futuras generaciones porque
permite “ampliar los intereses actuales y pensar en quienes quedan excluidos del
desarrollo” (LS, 162), evitando caer en el error de pensar so6lo en las venideras
generaciones, pensando en “los pobres de hoy, que tienen pocos afios de vida en la

tierra y que no pueden seguir esperando” (LS, 162).

A los pobres de hoy, se les debe permitir “llegar a ser por si mismos artifices
de su destino” (EG, 190) y, para ello, respondiendo al llamado de Nuestro Sefior
Jesucristo — “denles ustedes de comer” (Mc 6, 37) — se debe practicar la solidaridad
para resolver las causas estructurales de la pobreza y [...] promover el desarrollo
integral de los pobres, como los gestos mas simples y cotidianos de solidaridad ante
las miserias muy concretas que encontramos” (EG, 188). En aras de lograr ese
desarrollo solidario, de parte de las estructuras de las naciones:

Necesitamos que un ordenamiento juridico, politico y econémico incremente

y oriente la colaboracién internacional hacia el desarrollo solidario de los

pueblos. Esto finalmente beneficiard a todo el planeta, porque la ayuda al

desarrollo de los paises pobres implica la creacién de riquezas para todos
(FT, 138).



Para lograr solucionar esta necesidad, sobre la base de los principios de
subsidiariedad y solidaridad, el estado, “con un gran esfuerzo de didlogo politico y
creaciéon de consensos, desempefia un papel fundamental que no puede ser
negado, en la busqueda del desarrollo integral de todos” (EG, 240), de manera que,
cuando se escala el didlogo a los niveles internacionales, se logre que el
aprovechamiento de los recursos, como puede ser las energias limpias surjan de los
“‘mecanismos y subsidios [para] que los paises en desarrollo puedan acceder a
transferencia tecnoldgica, asistencia técnica y recursos financieros” (LS, 172) siendo
retribuidos, los paises desarrollados, de dos maneras: en primer lugar, se favorece
el desarrollo de los pueblos menos aventajados; y, en segundo lugar, se disminuyen
los costos “si se compara [estas inversiones] con los riesgos del cambio climatico”

(LS, 172).

Mira, con tristeza que “la solidaridad es una palabra que no cae bien siempre,
yo diria que algunas veces la hemos transformado en una mala palabra” (FT, 116);
porque, en la sociedad y cultura actual, caracterizada por un desaliento suscitado
por “el engafo del “todo esta mal’ [que] es respondido por un “nadie puede

arreglarlo”, “4,qué puedo hacer yo?” [...] se nutre el desencanto y la desesperanza y

eso no alienta el espiritu de solidaridad” (FT, 75).

La cultura moderna, que tiene un afan de crecimiento individual, se siente
molesta cuando se tratan los temas de ética, distribucién equitativa de los bienes,
preservacion de las fuentes de trabajo, defensa de la dignidad de los mas débiles, el
mandato Dios que exige comprometerse con la justicia, la practica de la solidaridad

mundial (EG, 203). Y fomenta que en las ciudades se desarrollen “el trafico de



drogas y de personas, el abuso y la explotacion de menores, el abandono de los
ancianos y enfermos, varias formas de crimen” (EG, 75) generando la sensacion de
que ’lo que podria ser un precioso espacio de encuentro y solidaridad,

frecuentemente se convierte en el lugar de la huida y de la desconfianza mutua.

Ante esta estructura pecaminosa que construyen la sociedad y la cultura
actual, responde el papa Francisco, que Dios “vive entre los ciudadanos
promoviendo la solidaridad, la fraternidad, el deseo del bien, de verdad, de justicia”
(EG, 71), dado que:

Cada cristiano y cada comunidad estan llamados a ser instrumentos de Dios

para la liberacion y promocion de los pobres, de manera que puedan

integrarse plenamente a la sociedad; esto supone que seamos ddciles y

atentos para escuchar el clamor del pobre y socorrerlo [...] hacer oidos

sordos a este clamor, cuando nosotros somos los instrumentos de Dios para
escuchar al pobre, nos sitla fuera de la voluntad del padre y de su proyecto,
porque ese pobre “clamaria al Sefior contra ti y tu te cargaras con un pecado”

(DT 15, 9). Y la falta de solidaridad en sus necesidades afecta directamente a
nuestra relacién con Dios. (EG, 187)

Segun lo argumentado por el papa, la solidaridad tiene una vertiente terrena y
otra trascendente, de manera que “la persona humana mas crece, mas madura y
mas se santifica a medida que entra en relacion, cuando sale de si misma para vivir
en comunién con Dios, con los demas y con las creaturas” (LS, 240); y, ese
crecimiento de las personas en la santidad, mediante la comunién con Dios, con el
hombre y con las creaturas, sélo se puede dar en una cultura evangelizada que se
reconoce porque “contiene valores de fe y solidaridad que pueden provocar el
desarrollo de una sociedad mas justa y creyente” (EG, 68). Ahi, la Iglesia tiene su
cambio de accion, en el fomento de dichos valores. Y, precisamente, aun en medio

de tantas faltas de testimonio, es reconocida como “una institucion creible ante la



opinidn publica, confiable en lo que respecta al ambito de la solidaridad y de la

preocupacion por los mas carenciados” (EG, 65).

Advierte, Francisco el peligro que tienen las personas de la posmodernidad
de “volverse profundamente individualistas” (LS, 162) y propone, como realidad
contrastante que:

Todos tenemos responsabilidad sobre el herido que es el pueblo mismo y

todos los pueblos de la tierra. Cuidemos la fragilidad de cada hombre, de

cada mujer, de cada nifio y de cada anciano, con esa actitud solidaria y
atenta, la actitud de proximidad del buen samaritano (FT, 79).

Esta responsabilidad parte de la libertad de cada uno porque “es ante todo
una decision ética fundada en la solidaridad de todos los pueblos” (LS, 172);
decisién que es imperioso tomar para lograr “recuperar la pasiéon compartida por una
comunidad de pertenencia y de solidaridad, a la cual destinar tiempo, esfuerzo y
bienes” evitando caer en la “ilusidon global que nos engafia [en la que se] caera

ruinosamente y dejard a muchos a merced de la nausea y el vacio” (FT, 36).

El papa destaca que hoy “las redes sociales y los instrumentos de
comunicacién han alcanzado desarrollos inauditos” (EG, 87) y que nos plante a una
realidad bivalente. En primer lugar porque “nos pueden ayudar a que nos sintamos
mas cercanos los unos de otros, a que percibamos un renovado sentido de unidad
de la familia humana” (FT, 205). En segundo lugar, y de forma paraddjica, nos
desafia a “descubrir y transmitir mistica de vivir juntos, de mezclarnos, de

encontrarnos, de tomarnos de los brazos” (EG, 87).



Esta bivalencia, de las comunicaciones modernas, especialmente, del
internet, tiene que ayudar a impulsar “la solidaridad y el compromiso por una vida
mas digna para todos” (FT, 205), encontrando en la virtualidad el espacio y la
oportunidad para “convertirse en una verdadera experiencia de fraternidad, en una
caravana solidaria” (EG, 87) mediante el ofrecimiento de una verdadera posibilidad
“‘de encuentro y solidaridad entre todos; y esto es algo bueno, es un don de Dios”

(FT, 205).



CAPITULO TRES
FUNDAMENTO BIiBLICO DE LA ETICA DE LA SOLIDARIDAD

JUAN 5, 1-16

3.1. Lectura sinéptica de “Levantate, toma tu camillay anda.” Una solidaridad
gue trasciende las palabras y se arraiga en la historia y el contexto

Para lograr el objetivo planteado en la presente investigacién, teniendo claro que, el
mismo Jesus invita a la vivencia de la solidaridad, tal vez de manera mas didfana en
la pardbola del buen samaritano (Lc 10, 25 - 37), es necesario que, la
argumentacion de aquél dialogo de corresponsabilidad entre los dos actores de la
solidaridad, sea presentando, no a un Jesus que llama al acto solidario, sino a un
Jesus que ejerce la practica solidaria. Por esta razén, se elige como elemento base
de la investigacion, aquellas palabras que estan expresadas, tanto en los evangelios
sindpticos como en el de Juan: “levantate, toma tu camilla y anda™®. Se hace la
eleccién de esta expresion porque inicia el milagro con una férmula que usa tres
imperativos — “levantate”. “toma tu camilla” y “anda” — que, juntos tienen “un matiz
de una invitacion ulterior a la débil voluntad del paciente y de una peticiéon de
cooperacion en la curacion™%; y, por lo tanto, sélo queda concluido cuando el
discapacitado, por sus propios medios se levanta, toma su camilla y se va del lugar.
Esta formula pone de presente un movimiento de ida y vuelta que se llama

solidaridad.

Es necesario decir que, aungue las palabras estan en los cuatro evangelios,

esto no obedece a que todos beben de la misma fuente, mas bien, a que “estas

07 3n 5, 8;en Mc 2, 11; Mt 9, 6; Lc 5, 24 “Levantate, toma tu camilla y vete a tu casa”;
108 C. H. Dood, La tradicion histérica en el cuarto evangelio. (Madrid: Cristiandad, 1978). 184



palabras reflejan un patrén estiotipado en la tradicion oral”'%®; es decir, una férmula

propia de los relatos de milagros: “a determinada enfermedad, determinada
férmula”. De hecho ¢de cuantas maneras distintas se podria narrar brevemente la

curacion de un paralitico?"110

Ese es un punto en comdn entre los comentaristas, ellos tienden a pensar
gue las palabras semejantes no son, necesariamente signo de que provengan de la
misma fuente, mas bien, la tradicion que ha llegado a los evangelistas tiene estos
estereotipos que corresponde a ciertas sanaciones para ciertos tipos de

enfermedad!!!. Precisamente, Dood afirma que:

Segun este principio, la férmula evidentemente apropiada en el caso de los

enfermos que deben permanecer en cama con pardlisis total o parcial es la

gue conocemos en el relato Marcano del paralitico y joaneo de la curacién de

Bezatd, y la podemos considerar con cierta probabilidad como parte

integrante de la tradicién, sin suponer dependencia por ninguna de las

partest'?,

Después de caer en cuenta de que es una formula usada para narrar la
curacion de lisiados, es menester hacer una lectura con enfoque sindptico para
saber cudl, de las narraciones evangélicas, es la mas pertinente para extractar
aquellos rasgos de praxis solidaria en las actitudes de Jesus, descubriendo en la

lectura de los evangelios en paralelo, algunos criterios de historicidad, de

autenticidad y sobre la intencién de los evangelistas.

109 Raymond E. Brown, Joseph A. Fitzmyer y Roland E. Morphy. Nuevo comentario biblico San
Jerénimo (Estrella Navarr: Verbo divino, 2004) 549.

110 John E. Meier. Un judio marginal. Nueva vision del Jesus histérico. Tomo 11/2 (Estrella Navarra:
Verbo divino, 2000). 783

111 Estan de acuerdo con esta vision sobre la formula de sanacién Dood, La tradicion histdrica en el
cuarto evangelio,184, Rudolf Schnackenburg, El evangelio segiin San Juan. Versiéon y comentario,
Tomo Il. (Barcelona: Herder, 1980). 130 y Brown, Fitzmyer y Morphy. Nuevo comentario biblico San
Jer6nimo, 549.

112 Dood, La tradicién histérica en el cuarto evangelio, 184



En la forma moderna de abordar el nuevo testamento, regida por el estudio
del Jesus historico, es pertinente hacerse la pregunta sobre la autenticidad del relato
que esta consignado en los cuatro evangelios, situacién que no es frecuente, dado
gue, como ya es sabido, el cuarto evangelio bebe de fuentes distintas a los
evangelios sindpticos. Esta situacion, a simple vista, daria lugar a afirmar que,
dando validez al criterio de testimonio multiple segun el cual, dos fuentes distintas
hablan del mismo material, existe la gran posibilidad de que dicho material sea
histérico; por tanto, si Juan y Marcos'!3, que segin Meier son independientes, en
cuanto a las fuentes, presentan a Jesus como quien realiz6 dichos milagros en la
curacion del paralitico y/o del lisiado, podemos dar validez a dicho dato*!4. El mismo
Meier sugiere que

Algunos criticos opinan que la historicidad de Mc 2, 1 — 12 podria apoyarse

en el criterio de testimonio multiple. Segun ellos, el relato de Jn 5,9 sobre la

curacion de un enfermo junto al estanque de Betesda es una version

alternativa de la curacion expresada en el evangelio de Marcos; dicho

argumento estd fundamentado en que las palabras de Jesus son muy
parecidas a las que presenta la curacion del paralitico”*°.

Sin embargo, lo expresado en el numeral anterior, da pie para pensar que esta

afirmacion no puede ser tan categorica porque, como lo manifiesta Meier, no existen

muchas formulas para narrar el milagro de la curaciéon de un paralitico o un lisiado,

entonces surge la necesidad de hacer una lectura comparativa de los textos para

113'Y con Marcos, también sus paralelos en Mateo Lucas.

114 Eric Eve. Meier, Miracle and multiple attestation. Journal for the study of de historical Jesus. Vol 3,
N° 1. (2005). 23, 38. file:///C:/Users/Usuario/Downloads/[17455197%20-
%20Journal%20for%20the%20Study%200f%20the%20Historical%20Jesus]%20Meier,%20Miracle%?2
0and%20Multiple%20Attestation.pdf

115 Meier. Un judio marginal. Nueva visién del Jesus histérico. Tomo 11/2, 783 que es el argumento de
Armando de J. Levoratti. Comentario biblico latinoamericano. Nuevo testamento. (Estrella Navarra:
Verbo divino, 2003) 620.
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descubrir las diferencias redaccionales y para caer en la cuenta que no vienen de la
misma fuente. Porque, aunque las narraciones son muy semejantes, dado que en
ambos relatos “hay un hombre que, de alguna manera, se encuentra imposibilitado y
que, curado por las palabras de Jesus, obedece la orden de tomar la camilla [...] e
irse. Ademas, entre los dos relatos, Jesus puede establecer una relacién entre los
pecados del hombre y su invalidez” 8. Sin embargo, son mas significativas las

diferencias en los relatos:

MARCOS?! JUAN

Escenario: una casa en Cafarnaim El estanque de Betesda en Jerusalén,

cerca de la puerta de las ovejas

El beneficiario: Un paralitico Sufre una enfermedad

El impedido tiene cuatro hombres que | No recibe la ayuda de nadie

le ayuden

Los portadores del paralitico tienen fe y

tienen la iniciativa de acercarse a Jesus

Es JesUs quien toma la iniciativa y el
enfermo no muestra particular interés

por Jesus.

La declaracién de que al hombre se le

perdonan los pecados causa

controversia

La curaciéon tiene lugar en sédbado y
esto, no el perdon de los pecados,

origina el conflicto

La declaracion sobre el perdon es

central en el relato

La narraciéon del perdén de los pecados

no se encuentra en el milagro

propiamente dicho

116 Meier. Un judio marginal. Nueva visién del Jesus histérico. Tomo 11/2, 783
117 La tabla esta elaborada segun las comparaciones que aparecen en Meier. Un judio marginal.

Nueva visién del Jesus historico. Tomo 11/2, 783




Segun esta estructura de los textos, no hay equivocacion cuando se piensa
gue estas dos narraciones se deben tratar de forma individual para definir las notas
de historicidad de los mismos y. asi encontrar la razén por la cual se elige, para esta

investigacion, la narracion del cuarto Evangelio.

3.1.1. La curacion de un paralitico (Marcos 2, 1 -12)

'Entré de nuevo en Cafarnaim; al poco tiempo habia corrido la voz de que
estaba en casa. °Se agolparon tantos que ni siquiera ante la puerta habia ya
sitio, y él les anunciaba la palabra.

3Y le vienen a traer a un paralitico llevado entre cuatro. “Al no poder
presentarselo a causa de la multitud, abrieron el techo encima de donde él
estaba y, a través de la abertura que hicieron, descolgaron la camilla donde
yacia el paralitico.

SViendo Jesus la fe de ellos, dice al paralitico: “Hijo, tus pecados te son
perdonados.”

SEstaban alli sentados algunos escribas que pensaban en sus corazones:
“;Por qué éste habla asi? Esta blasfemando ¢Quién puede perdonar
pecados, sino Dios sélo?”

8Pero, al instante, conociendo Jesls en su espiritu lo que ellos pensaban en
su interior, les dice: “;Por qué pensais asi en vuestros corazones? °;Qué es
mas facil, decir al paralitico: “Tus pecados te son perdonados”, o decir:
“Levantate, toma tu camilla y anda?” *°Pues para que sepais que el Hijo del
hombre tiene en la tierra poder de perdonar pecados —dice al paralitico—:
L1%A ti te digo, levantate, toma tu camilla y vete a tu casa.”

12Se levant6 y, al instante, tomando la camilla, salié a la vista de todos, de
modo que quedaban todos asombrados y glorificaban a Dios, diciendo:
‘Jamas vimos cosa parecida.”

Es una narracion que se complica porgue de un simple milagro se mezcla, como

elemento ajeno, el tema del perddn de los pecados.

Sin hacer referencia a un lugar en especifico, dado que se presenta el sitio
como si el lector supiera en qué parte de Cafarnaum estd dandose la escena,
sorprende Marcos con cuatro hombres que llevan a un paralitico ante la presencia
de Jesus, por su propia iniciativa; y, ante la imposibilidad de entrar al paralitico en la

casa en donde estad Jesus, creativamente, los camilleros encuentran la forma de



subir hasta el techo de la casa, el cual levantan para bajarlo a la presencia de su
sanador. El techo que levantan estaba hecho “de travesafios de madera cubiertos

con paja y barro, por lo que no era facil abrir un agujero en ella™'8,

Identifica de manera concreta la situacién en cuanto al mal que padece, una
paralisis; pero, no da un dato con referencia a la duracién de su enfermedad y a la
imposibilidad del enfermo de alcanzar, por si mismo la curacion. El énfasis se pone
en los compaferos que sobrepasan los obstaculos para suscitar el encuentro con el
autor de la sanacion. Termina el relato con la afirmacién de que “todos alababan a
Dios (no se menciona los enemigos de Jesus); [demostrando] que el relato tuvo vida
propia™!®, Es de anotar que, en la estructura de los relatos de milagros en los
evangelios sindpticos, todos terminan con la reaccion de la comunidad con
sentimientos de asombro y la glorificacion a Dios por los hechos que se han visto; vy,

el relato de la curacion de un paralitico, no es la excepcion.

Se muestra una unidad literaria que se desliga de la controversia que se ha
causado sobre el perdon de los pecados, dando lugar a afirmar que es posible que
se esté frente a un afiadido posterior. Este relato de milagro ha tomado la forma de
un relato de controversia, segun Meier debido a que algun evento similar ocurrido
durante el ministerio publico de Jesus quedd grabado en la memoria colectiva
precisamente por lo extrafio del texto y de las circunstancias. Por otro lado, si se

admite que es secundaria la declaracion de Jesus de que los pecados del hombre

118 Raymond E. Brown, Joseph A. Fitzmyer y Roland E. Morphy. Nuevo comentario biblico San
Jerénimo (Estrella Navarra: Verbo divino, 2004) 23

119 Horst Balz y Gerard Scheider. Diccionario exegético del nuevo testamento. Vol Il. (Salamanca:
Sigueme, 1998), 766.



estaban perdonados, este elemento convierte la narracion en practicamente Unica

entre los relatos de milagros.'?°

Lo cierto es que el relato cambia el enfoque porque pone el milagro en el
ambiente de la controversia; incluso en el orden de la narracion, primero esta el
conflicto sobre el perdén de los pecados, luego, después de sostener una discusion
con los presentes sobre el tema, viene el milagro, no para sanar al paralitico sino
para mostrar el poder que tiene Jesus para perdonar los pecados — “Pues para que
sepais que el Hijo del hombre tiene en la tierra poder de perdonar pecados...” (Mc

2,11).

Se reconoce en este punto la dificultad para encontrar abundantes datos que
avalen la historicidad del relato de Marcos, y de sus paralelos en Mateo y Lucas,
disminuyendo el campo de accién para encontrar el componente dialégico que se
pretende argumentar en este escrito; por otro lado, la posibilidad de que este
afiadido posterior haya cambiado el sentido del relato, convirtiendo el milagro en
controversia, le quita viabilidad al texto para aportar a la investigacién dado que, el
objetivo narrativo no esta en la obra en favor del paralitico sino en la necesidad de
mostrar el poder de Jesus para perdonar los pecados; entonces le quita el tinte

solidario para dibujar una imagen mas apologética, por decirlo de algin modo.

3.1.2. La curacion de un lisiado en la piscina de Betesda (Juan 5, 1 — 16).
Distinto del relato de la curacién del paralitico de Marcos y sus paralelos sinépticos,

gue no dan muchos datos histéricos de los cuales echar mano, en el evangelio de

120 Meier. Un judio marginal. Nueva vision del Jesus histérico. Tomo 11/2, 782.



Juan se ofrece un dato importante porque de él es posible hacer un trabajo historico
— teoldgico correspondiente a la piscina de Betesda que nos da argumentos para

sacar algunas conclusiones.

Flavio Josefo, en sus escritos, entrega informacion sobre la piscina de

Betesda. Este es el parrafo completo extractado de Guerra V, 136 — 160:

La muralla comenzaba en la torre Hippicus, desde donde se extendia en
direccién norte hasta la torre Psefino; luego bajaba frente a los monumentos
de Helena, reina de Adiabene e hija del rey lzates; continuaba a lo largo de
las cuevas reales, doblaba en una torre angular, cerca de lo que se llama la
tumba de Fuldn, y juntandose con la muralla antigua terminaba en barranco
llamado Cedrdn. Agripa fue el que construyo esta muralla para rodear la parte
de la ciudad que se habia construido antes y que estaba desprovista de toda
proteccion; porque la ciudad, superpoblada, iba extendiéndose poco a poco
fuera de su recinto y los habitantes, uniendo a la colina del barrio situado al
norte del templo, habian avanzado hasta coronar de casas una cuarta colina,
llamada Bezeta, situada frente a la Antonia, de la que estaba separada por un
profundo foso, abierto precisamente para que los basamentos de la Antonia
no estuvieran unos con la colina; por eso mismo el acceso era mas facil y de
menor profundidad. Y asi la hondura del foso hacia mas altas las torres. El
barrio que se habia construido recientemente, se llamo en la lengua del pais
Bezeta, que traducido al griego quiere decir Ciudad Nueva.?!

También, un rollo de cobre, encontrado en Qumram habla de una piscina: “en
betasdayin, en la piscina donde te sumerges, hay un pequefio estanque (3Q/5
11.12-13)"122, que la describe, como es visto, con un nombre que se acerca al que
se conoce en el cuarto evangelio. “la piscina debié ser construida por Simon

Macabeo (142 — 134 a.C.) pues a ella parece aducir un testimonio de Ben — Sira

121 Equipo facultad de teologia de Lyon. Flavio Josefo, un testigo de la palestina de los apostoles. 42
ed. (Estrella Navarra: Verbo divino, 2000), 28.
122 Brown, Fitzmyer y Morphy. Nuevo comentario biblico San Jerénimo, 549.



(Eclo 5, 3). Probablemente fue destinada originalmente a los siervos del templo, sin

descartarse que en ella se lavaran los corderos destinados a los sacrificios”?3

En el acercamiento arqueoldgico a la piscina de Betesda, se tiene noticia de
unas excavaciones se iniciaron, en las inmediaciones de la Iglesia de Santa Ana, en
1889 — 1900 y fueron continuadas en 1956'%* y se encontro:

[una] estructura [que] consta de cinco pérticos y dos piscinas: una pequefia al

norte y una mayor al sur: las dos piscinas quedan rodeadas por cuatro de los

porticos, mientras que el quinto queda entre ellas. La estructura estaba
enterrada parcialmente a siete u ocho metros y almacenaba una gran

cantidad de agua de lluvia.” 125
Precisamente, las aguas lluvias pueden ser la razén por la que se movia el agua en
momentos determinados, segun el clima que rigiese.

Su nombre, “estanque de las ovejas” sugiere que en un principio debid estar

destinada a un uso muy diferente; sin embargo, la referencia del rollo de

cobre (AD 35-65) demuestra que se habia convertido en una estructura muy
elaborada, probablemente en el reinado de Herodes el grande.”'?¢
Se esboza, en este punto una posible razén de la presencia de los enfermos el en
borde de la piscina de Betesda, “parece que debia estar muy difundida entre los

enfermos la creencia de que el agua de ciertos estanques de Jerusalén poseia

virtudes curativas (Ez 47, 8 — 9)"1%7

123 Joaquin Gonzéalez Echegaray. Arqueologia y Evangelios. 2° ed. (Estrella Navarra: Verbo Divino,
1999), 186.

124 Joaquin Gonzalez Echegaray. Argueologia y Evangelios, 186.

125 Brown, Fitzmyer y Morphy. Nuevo comentario biblico San Jerénimo, 549.

126 Brown, Fitzmyer y Morphy. Nuevo comentario biblico San Jerénimo, 549.

127 Gonzélez Echegaray. Arqueologia y Evangelios, 187.



En este punto de la investigacidn que se hace sobre la piscina de Betesda,
en cuanto a la historicidad del lugar, se puede reconocer algunos aspectos que

aterrizan de mejor manera el argumento:

Al ser real e histérica la ubicacion en la que ocurre el signo de Betesda, se
hace posible, no un estudio biblico que sélo tiene en cuenta la intencién del autor,
sino que se ponen sobre la mesa, personas reales, con sufrimientos reales que
tienen una real esperanza en la sanacién, en el momento en que, por el efecto de la

lluvia, se muevan las aguas.

A este dato sobre la historicidad del sitio que da pie a la historicidad de las
necesidades de los enfermos, se le debe agregar otro dato muy interesante que
pone de frente con otro tipo de interpretacion historica: “Se cree que es un lugar
pagano de curacion dedicado a Esculapio, el dios de la salud. Esto explica la
presencia de muchos enfermos junto a la piscina.”*?® Es de anotar que “Esculapio -
Sérafis, seria la divinidad realmente venerada en la Jerusalén del siglo Il a.C.; este
dios, es producto de un sincretismo religioso “entre el greco-romano Asklepiés /
Aesculapius y el egipcio Serapis.”?° Entonces se puede inferir que el lisiado de la
piscina de Betesda estaba alli, no sélo por la creencia de que las aguas de la
piscina tenian propiedades curativas, sino que existe la posibilidad de que, ademas,
era pagano. Esto explicaria el porqué de la reticencia del enfermo ante la accion
terapéutica del nazareno, porque su actitud contrasta con “el caracter convencional

de los beneficiarios de las acciones milagrosas de JesuUs; ante la pregunta no

128 william R. Farner, Armando J. Levonatti, Sean McEvenue y David L Dungan. Comentario biblico
internacional. Comentario catélico y ecuménico para el siglo XXI. (Estrella Navarra: Verbo divino,
2000), 1338.

129 Gonzélez Echegaray. Arqueologia y Evangelios, 189.



presenta gran entusiasmo; ya curado, no expresa gratitud; de hecho, al principio ni
siquiera se molesta en averiguar quién es su benefactor; mas tarde, cuando Jesus
lo encuentra en el templo y le advierte que no debe volver a pecar, €l responde

delatandolo ingenuamente a las autoridades.”3°

Para sintetizar este acercamiento que se hizo tomando en cuenta un poco de
arqueologia mezclada con el estudio de Jesus historico, se puede enumerar los

siguientes puntos:

En cuanto al testimonio multiple, no se puede dar por sentado que el relato
de Marcos y el del cuarto Evangelio beban de la misma fuente, porque aun cuando

tienen semejanzas, son mas relevantes las diferencias entre las narraciones.

La férmula utilizada para la sanacién de los lisiados, es una formula

estereotipada para describir brevemente la curacion de un impedido fisicamente.

En cuanto a la historicidad de los milagros:

El relato de Marcos podria dar luces de historicidad fundamentado en la
curiosidad del hecho de cuatro hombres que bajan a un quinto, en una camilla, por
un boquete hecho en el tejado; puede que, en la construccién evangélica, se incluya

un hecho parecido que haya sucedido, por lo simpatico del episodio.

130 Meier. Un judio marginal. Nueva vision del Jesus histérico. Tomo I1/2, 785.



La historicidad del relato de Juan, tiene mas fundamento porque se puede
encontrar un lugar especifico, la piscina de Betesda; dicha piscina fue encontrada y
hay fuentes antiguas que hablan de la misma (Flavio Josefo y el rollo de cobre de

Qumran).

En cuanto a la pertinencia de dicho estudio en esta investigacion, se define el
rumbo de la misma asumiendo como fuente la narracion de Juan 5, 1-18, por
encima de la de Mc 2,1-12 y sus paralelos sindpticos. Esta eleccion se hace basado
en que la historicidad de la piscina de Betesda que es atestiguada, tanto por los
autores antiguos como por los hallazgos arqueolégicos. Este lugar historico, pone la
practica de la solidaridad en un contexto real, de personas que tienen esperanzas

reales en medio de sufrimientos que, igualmente se padecen en la realidad.

Frente al dato de la religiosidad sincretista que rodea las circunstancias de
los enfermos en el borde de la piscina, segun la cual, la presencia de Dioses
paganos, hace posible que se muevan las aguas del estanque y que ocurra la
sanacion de los enfermos, se puede reconocer, en el lisiado del relato, una persona

gue, muy posiblemente era pagano, llenando de universalidad la eficacia del relato.

3.2. La solidaridad en la piscina de Betesda (Juan 5, 1 — 16). La mirada que
parte del sufrimiento general y penetra en el dolor con historia propia.

Después de hacer una lectura sinéptica, buscando las diferencias y consultando las
notas de historicidad de los mismos, se decanta la investigacion por la curacion de
un lisiado en la piscina de Betesda debido a que la historicidad de la piscina y de la

cultura circundante a la misma, hace posible poner la mirada en la practica, tanto de



Jesus, como de las personas que estan en la piscina y en el templo, entre ellas el

lisiado en cuestion.

El método para argumentar el fundamento biblico teoldgico de la ética de la
solidaridad en esta pericopa es poco complicado, se hace una lectura ordenada de
la narracién, descubriendo en ella, elementos pertinentes para fundamentar la
practica solidaria como didlogo de corresponsabilidad entre el benefactor y el
beneficiario; para eso, es pertinente iniciar con la narracion completa de la pericopa

en cuestion:

'Después de esto, hubo una fiesta de los judios, y Jesus subi6 a Jerusalén.
2Hay en Jerusalén una piscina Probatica que se llama en hebreo Betzata, que
tiene cinco poérticos. 3En ellos yacia una multitud de enfermos, ciegos, cojos,
paraliticos, esperando la agitacion del agua. “Porque el angel del Sefior se
lavaba de tiempo en tiempo en la piscina y agitaba el agua; y el primero que
se metia después de la agitacién del agua, recobraba la salud de cualquier
mal que tuviera. *Habia alli un hombre que llevaba treinta y ocho afios
enfermo. ®Jesus, viéndole tendido y sabiendo que llevaba ya mucho tiempo,
le dice: “; Quieres recobrar la salud?”
‘Le respondio el enfermo: “Sefior, no tengo a nadie que me meta en la
piscina cuando se agita el agua; y mientras yo voy, otro baja antes que yo.”
8Jesus le dice: “Levantate, toma tu camilla y anda.”
%Y al instante el hombre recobrd la salud, tomé su camilla y se puso a andar.
Pero era sabado aquel dia. °Por eso los judios decian al que habia sido
curado: “Es séabado y no te esta permitido llevar la camilla.”
11F| les respondié: “El que me ha devuelto la salud me ha dicho: Toma tu
camilla y anda.”
2Fllos le preguntaron: “;Quién es el hombre que te ha dicho: Témala y
anda?”
13pero el curado no sabia quién era, pues JesUs habia desaparecido porque
habia mucha gente en aquel lugar.
14Mas tarde Jesus lo encuentra en el Templo y le dice: «Mira, has recobrado
la salud; no peques mas, para que no te suceda algo peor.»

El hombre se fue a decir a los judios que era Jesus el que le habia

devuelto la salud.
®Por eso los judios perseguian a Jesls, porque hacia estas cosas en
sabado.

'Después de esto, hubo una fiesta de los judios, y Jesus subié a Jerusalén.



3.2.1. La universalidad de la solidaridad. La supersticion de los paganos que
esperan el movimiento de las aguas.

Empieza el relato con la “referencia a una fiesta de los judios; sin embargo, no
define a cudl de las fiestas de los judios se refiere. Parece que la importancia de la
fiesta con relacion a lo que tuvo lugar’®! pasa a un segundo plano, porque esta
indicacion solo sirve para enmarcar el escenario en el que se narra la historia, la

curacion del lisiado.132

2Hay en Jerusalén una piscina Probatica que se llama en hebreo Betzata, que

tiene cinco porticos.

La segunda descripcion que enmarca la escena, y que tomara relevancia, es
la de la piscina. Explica caracteristicas muy concretas sobre ella: la arquitectura, la
cantidad de enfermos y la razon por la cual, los mismos, estan alrededor de la
piscina. El autor indica el origen hebreo del nombre; pero, no traduce el significado,
como si lo hace con la palabra mesias y con la fuente de Siloé.13® Describe la
estructura de la piscina que esta compuesta por cinco pérticos; ya en apartados
anteriores de esta investigacion se ha mostrado que existen fuentes antiguas y
hallazgos arqueoldgicos que dan fe la existencia de la piscina y de la estructura de

cuatro porticos exteriores y uno en el medio de la misma.

131 Raymond Brown, Joseph Fitzmyer y Roland Murphy. Comentario biblico San jer6nimo. Tomo IV
(Madrid: Cristiandad, 1972), 447.

132 Sin embargo, dado que, el enfoque cambia a partir de 9b, Xavier Leon Duford argumenta que la
fiesta de los judios no se nhombra porque lo que “esta en el horizonte es el sabado, tal como lo
comprende el evangelista; por eso convenia que no quedara ocultado por una fiesta nombrada
expresamente”. Xavier Leon Duford. Lectura del Evangelio de Juan, Tomo Il (Barcelona: Herder,
1980), 23.

133 Xavier Leon Duford. Lectura del Evangelio de Juan, Tomo |l (Barcelona: Herder, 1980), 23.



3En ellos yacia una multitud de enfermos, ciegos, cojos, paraliticos,
esperando la agitacion del agua. “Porque el angel del Sefior se lavaba de tiempo en
tiempo en la piscina y agitaba el agua; y el primero que se metia después de la

agitacion del agua, recobraba la salud de cualquier mal que tuviera.

Después de describir el tiempo (una fiesta de los judios) y el lugar (una
piscina llamada Betesda con cinco poérticos), describe a las personas que se
encuentran alli. Una cantidad grande de enfermos con enfermedades
imposibilitantes que tenian una esperanza de sanacién por sumergirse en un tiempo

determinado al estanque.

Los manuscritos mas antiguos no hacen referencia al movimiento de las
aguas, sino que se limitan a decir que tiene cinco poérticos y que hay una cantidad
de enfermos alrededor'®*; es posible que existiera la necesidad de no hacer
mencién del hecho por parte de algunos miembros piadosos que tenian la intencion
de no hacer alusién alguna a una religiosidad sospechosa'®®; y es que, como ya se
ha mencionado antes, se creia que ciertos estanques de Jerusalén poseian virtudes
curativas™?3; y, dichas propiedades pudieron ser atribuidas a la creencia de que el
estanque es “un lugar pagano de curacion dedicado a Esculapio, el dios de la

salud”.

134 Leon Duford. Lectura del Evangelio de Juan, 24, Brown, Fitzmyer y Murphy. Comentario biblico
San jer6nimo, 447, Rudolf Schnackenburg. El Evangelio segin San Juan. Versién y comentario.
Tomo Il. cap. 5-12. (Barcelona: Herder, 1980), 131.

135 Leon Duford. Lectura del Evangelio de Juan, 24

136 Gonzélez Echegaray. Arqueologia y evangelios, 187.



Aunque este dato no estd en los manuscritos mas antiguos, para el objeto de
la investigacion, entrega muchas luces. Si se da por sentado que, el lugar es un
lugar pagano, a las afueras del templo, en el cual, muy seguramente por obra de
Esculapio, el dios de la salud, se mueven las aguas en algunas ocasiones, también
se tiene que pensar que los enfermos postrados en la orilla de la pileta, no
necesariamente son judios, simplemente son enfermos, tal vez dan culto a
diversidad de dioses, pero, igualados por el dolor y la limitacion motriz, son
poseedores de la misma esperanza. Entonces, la narracibn toma un matiz mas

universal, en cuanto que los enfermos estan postrados en un lugar interreligioso.

La solidaridad es un principio universal, que inmiscuye a todos y hace
responsable de la misma a todos, como concuerdan en reconocerlo todos los Papas
desde San Juan XXIII, entonces, este escenario, es el espacio propicio para ejercer
una solidaridad mas abierta, porque no es limitada por la diversidad de las culturas o
por las diferencias del culto, cada cual al dios que le corresponda; por el contrario, a

pesar de la diversidad cultual, ocurre el milagro.

Se afirma que habia una multitud de enfermos, una imagen en la que se
plasman los rostros de las personas que colectivamente sufren infortunio y tienen un
halito de esperanza en la practica de abandonarse en la sanacion por el movimiento
de las aguas®®’; poniendo de manifiesto que el dolor y el sufrimiento son universales
y que la humanidad, independientemente de las diferencias propias de las culturas,
los credos, los paises de origen y los idiomas, es susceptible de los mismos, al igual

gue de otras desigualdades como la pobreza, la migracion y otros fendbmenos que

137 Leon Duford. Lectura del Evangelio de Juan, 24



generan desigualdad; entonces, si el dolor y el sufrimiento son universales, todos,

después de reconocer esas asimetrias, estan llamados a ser solidarios.

3.2.2. ¢Quieres recobrar la salud? De los males abstractos al reconocimiento
de las contingencias
SHabia alli un hombre que llevaba treinta y ocho afios enfermo. ¢Jesus,
viéndole tendido y sabiendo que llevaba ya mucho tiempo, le dice: “; Quieres
recobrar la salud?”

‘Le respondio el enfermo: “Sefior, no tengo a nadie que me meta en la
piscina cuando se agita el agua; y mientras yo voy, otro baja antes que yo.”

Por dltimo, el cuarto evangelio, describe un enfermo de entre tantos, no
ofrece noticia sobre la enfermedad que padece, se limita a contar la duracion del
padecimiento (38 afos). Algunos comentaristas se han esforzado por entregar un
motivo teoldgico a la cifra, afirmando que tiene correspondencia con los afios que
estuvieron los israelitas en el desierto (Dt 2, 14).2%® Otros, en cambio, prefieren
pensar que el relato no tiene la intencidn de teologizar la cifra, sino de mostrar la

gravedad del sufrimiento: “la vida entera en su condicién de invalidez”.*°

6 Jesls, viéndole tendido y sabiendo que llevaba ya mucho tiempo”.

Jesus pone la mirada en un enfermo en medio de la multitud; sobre el por
gué de la eleccidn, el evangelista no dice nada, sélo manifiesta que Jesus sabe que
lleva mucho tiempo de estar lisiado; esa singularizacién después de haber descrito

la cantidad de enfermos y la diversidad de sus enfermedades, pone de presente que

138 | eon Duford. Lectura del Evangelio de Juan, 24.
139 Juan Mateos y Juan Barreto. El evangelio de Juan. Andlisis lingtiistico y comentario exegético.
(Madrid: Cristiandad, 1982), 268-269.



al autor “le interesa el milagro como signo del poder de Jests”4°. Se muestra que
Jesus tiene conocimiento del tiempo que ha durado la enfermedad y la consecuente

postracion del enfermo, “lleva mucho tiempo”.

La singularizacién del lisiado que recibird el signo milagroso, asi como el
conocimiento del tiempo del padecimiento, se convierten en fundamento de la
practica de la solidaridad por parte de Jesus. En primer lugar, se acerca a la
tragedia del que esta postrado, poniéndole rostro a su compasién. No es una
compasion universal, por lo tanto, no es una compasién abstracta, tiene rostro, tiene
historia. No denuncia el dolor de los enfermos ni la falta de ayuda para los lisiados;
se acerca a un lisiado en especifico, después de conocer algo de su historia. El
deseo de ayudar, surge del conocimiento de las asimetrias, de la conciencia de las

contingencias en la vida del lisiado.

“cquieres recobrar la salud”

Para aumentar su conocimiento de la realidad que vive el lisiado, Jesus toma la
iniciativa, se acerca al enfermo y establece comunicaciéon con el discapacitado'4; Le
hace la pregunta que prepara la intervencién milagrosa, ademas de entregar la
totalidad del contexto de la persona que necesita ser auxiliada, es decir, conocer
mas afondo las circunstancias de la enfermedad, “le abre al lisiado una esperanza
de salud, ofreciéndosela implicitamente”4?. Pero, lo que llama la atencion es que el

Jesus que se dirige al enfermo, es un sanador que actua sin forzar la libertad de su

140 Brown, Fitzmyer y Murphy. Comentario biblico San jerénimo, 448

141 Armando de j Levoratti. Comentario biblico latinoamericano. Nuevo testamento. (Estrella Navarra:
verbo divino, 2003), 619.

142 Mateos y Barreto. El evangelio de Juan. Andlisis lingliistico y comentario exegético, 270.



interlocutor, es mas, segun C. H. Dood, la pregunta que Jesus le hace al enfermo es
exigente, la traduccion que hace el exegeta del griego se puede expresar con estas

palabras: “;tienes de verdad deseos de alcanzar la salud?”.143.

En medio de esta realidad de enfermos, todos necesitados de ayuda, se
inicia un proceso solidario que comienza en el mismo momento en el que Jesus
pone sus ojos en el enfermo y contindia con el acercamiento que se patentiza en la
iniciativa de dialogar con el lisiado para conocer la situaciéon de su enfermedad.
Jesus ya sabe la situacién de los enfermos que estan en la piscina; también conoce
la situacion peculiar de su contertulio quien tiene una enfermedad que se ha
prolongado por mucho tiempo. Ahora, necesita conocer el grado de deseo de
sanacion vy, para saberlo, penetra en la historia del postrado, por medio de una
pregunta para darse cuenta de, no solo de la discapacidad externa, sino del dolor

que hay dentro de su corazén.

JesuUs necesita saber lo que hay en el corazén del que yace en el borde del
estanque, porque, en Ultima instancia, el signo milagroso de Jesus, no es s6lo una
simple recuperacién de la salud fisica, “toca lo esencial del hombre, la vida, en
cuanto ésta es capacidad y libertad de accion”44. La necesidad de saber los
pormenores del padecimiento y del deseo de recobrar la salud radica en que, Jesus
necesita de la ayuda del enfermo para que quede curado'4®; JesUs quiere obrar este
signo prodigioso tomando como base para del mismo, la voluntad y el deseo del

enfermo.

143 C.H. Dood. La tradicion histérica en el cuarto Evangelio, 184.

144 Mateos y Barreto. El evangelio de Juan. Andlisis linguiistico y comentario exegético, 270.

145 Josef Blank. El Evangelio segiin San Juan. Tomo primero b. cap. V y VII — XII. (Barcelona: Herder,
1984), 15



La pregunta necesita una respuesta que exprese lo que hay dentro del que
sufre, la necesidad de salud, el dolor padecido, el corazén que conserva, o0 no, la
esperanza; en ultima instancia, necesita que la respuesta muestre de forma diafana,

la verdadera realidad del paciente.

” Le respondi6 el enfermo: “Sefior, no tengo a nadie que me meta en la

piscina cuando se agita el agua,; y mientras yo voy, otro baja antes que yo0.”

El lisiado que, hasta ahora, solo habia sido descrito por el evangelista y que
s6lo importaba porque fue el objeto de la mirada de Jesus, pasa de ser un sujeto
pasivo a ser uno activo, pasa de padecer en silencio a convertirse en el interlocutor
gue hace posible el didlogo. En su intervencién queda patente que la enfermedad es
s6lo uno de los problemas que padece porque manifiesta que, no sélo esta enfermo,
sino que no cuenta con nadie; se encuentra en situacion de desamparo y este
abandono de las personas hace imposible su acercamiento a la piscina. En su
queja, refleja una contingencia grave que lo pone en situacién asimétrica con
respecto a los otros enfermos, los otros tienen quién los acomparfie y mueva, él no,
esta solo no tiene a nadie. Su esperanza de curacién es nula, porque la esperanza
de los enfermos es llegar a tener contacto con el agua; pero, si no se tiene a nadie
gue ayude a lograrlo, lo utépico de la situacion forja en el corazén del enfermo un

sentimiento de desesperanza.

Por supuesto que, ante tal panorama, incluso hoy, cuando la solucién a los

problemas es inalcanzable, surge el desinterés, tanto por la vida, por el deseo de



alcanzar el objetivo; y, ese desgano, desplaza la responsabilidad sobre su situacion
desigual a otros. En el corazén del enfermo, muy posiblemente, se esta gestando un
modo de sentir que culpa a otros de la desgracia que se vive, por eso, es posible
que, ademas de la dificultad fisica, también exista la posibilidad padecer una

siquiatrica, de ser un neurasténico®®.

Segun lo descrito, Jesus se da cuenta que, no soélo tiene una enfermedad
larga que lo incapacita para moverse, sino que, la situacién de enfermedad se
prolonga debido a la soledad del enfermo, a la falta de alguien que lo apoye de
forma permanente para poder tener la oportunidad de acercarse a la orilla del
estanque. Esta soledad insuperable, produce en el invalido una postura muy
negativa frente a su vida y su enfermedad que anulan su motivacién para salir de
ella; por ultimo, una tendencia a desplazar la responsabilidad de su discapacidad a

las personas que lo han dejado solo.

3.2.3. La solidaridad como didlogo de corresponsabilidad. “Levantate, toma tu
camilla y anda”.
8Jesus le dice: “Levantate, toma tu camilla y anda.” ° Y al instante el hombre

recobré la salud, tomo su camilla'y se puso a andar.

Distinto de los evangelios sinépticos, cuyas palabras sanadoras son
precedidas por la disputa alrededor del tema del perdén de los pecados vy, por tanto,
el milagro se hace para demostrar que Jesus tiene poder para perdonar los

pecados, en el cuarto evangelio, en este episodio de la piscina de Betesda, lo Unico

146 _eon Duford. Lectura del Evangelio de Juan, 25-26



gue precede el acto sanador, es el conocimiento de una realidad oscura que esta
compuesta por padecimientos fisicos y mentales, agravados por una situacion de

soledad.

Conjugado en imperativo, se tipifica la fuerza de las palabras en una orden al
lisiado que va tomando matices de “invitacion ulterior a la débil voluntad del paciente
y una peticion de cooperacién en la curacion”4’ Jesus, dandole la orden, hace la
parte que le corresponde en el restablecimiento y en la recuperacion de la salud del
gue, hasta ese momento, yace en el suelo; y, con ella, la escena se hace
paradigmatica, porque el protagonista no es el taumaturgo sino el que habia estado

enfermo y que ya es curado.

Evidentemente, JesUs se convierte en la respuesta a la necesidad de
remedio, pero con la recuperacion de la salud, le entrega la responsabilidad sobre
Su propia sanacion; el que no estaba curado porque habia estado solo, haciéndole
imposible la curacién porque dependia de la ayuda de otra persona, recibe en una
orden, “la capacidad de actuar por si mismo, sin depender de otros™*®. La vida y el

futuro del que se ha recuperado esta en manos de él, de nadie mas que de él.

El hombre puede disponer de la camilla que lo tenia inmoévil y puede caminar
a donde quiera [...] ella cargaba con el hombre invélido; ahora, curado, el
hombre carga con ella. La palabra de Jesus es la que cura dando fuerza y
libertad.

Jesus no lo levanta, lo capacita para que se levante él mismo y camine. Su
orden es ftriple: levantate, carga con tu camilla y echa a andar. Bastaria la
primera y, si acaso, la ultima, para indicar la curaciéon y la libertad. La repetida
intercalacion de la frase: carga tu camilla (5,8.9.10.11) muestra su

17 Dood. La tradicion historica en el cuarto Evangelio... p. 184
148 Mateos y Barreto. El evangelio de Juan. Andlisis linguiistico y comentario exegético...p. 271.



importancia en la narracién. Jesus lo hace duefio de aquello que lo
dominaba, le hace poseer aquello que lo poseia. El hombre estaba sometido
y privado de iniciativa propia; ahora puede disponer de si mismo, con plena
libertad de accion (Echar a andar).

No lo llama a ser discipulo, sencillamente lo ha hecho hombre. Ya liberado,
debe encontrar su propia rutal4°.

El signo aparece por unas palabras que no so6lo devuelven la salud al
invalido; sino, también, el dominio de su vida. Son las palabras que han dado lugar a
la libertad para construir el desarrollo personal de quien estaba aprisionado por el
dolor, la enfermedad y la soledad. JesUs se acerca al que estd en situacion
desigual, reconoce sus asimetrias, se percata de la contingencia y, entonces, al
estilo de Rorty, se hace el poeta vigoroso, capaz de hacer propia la contingencia de
la historia y creando sobre la misma, de modo que no narra la historia, sino que le
va dando sentido, va recuperando la belleza. Las palabras de Jesus no son
asistencialistas, son palabras de solidaridad que ayudan a levantar al caido y pone
las condiciones necesarias para que, ya levantado, €l sea el protagonista de su

propio desarrollo.

El contraste de la historia habla por si solo, el enfermo toma el control de su
vida, de su pasado, de su presente, de su futuro, el que se recupera descubre en él
“‘la capacidad de accion (levantate, se puso sano), la liberacién de un pasado (cargo

con su camilla) y la libertad para el futuro (Eché a andar).%0

%pero era sdbado aquel dia. 1°Por eso los judios decian al que habia sido

curado: “Es sabado y no te esta permitido llevar la camilla.” El les

149 Mateos y Barreto. El evangelio de Juan. Andlisis lingliistico y comentario exegético, 271.
150 Mateos y Barreto. El evangelio de Juan. Andlisis lingliistico y comentario exegético, 271.



respondio: “El que me ha devuelto la salud me ha dicho: Toma tu camilla y
anda.” *?Ellos le preguntaron: “ Quién es el hombre que te ha dicho: Témala
y anda?” Pero el curado no sabia quién era, pues JeslUs habia

desaparecido porque habia mucha gente en aquel lugar.

Hasta este punto, la narracion es continua y tiene como Unico fin, narrar el
tercer signo de los siete que se narran en el cuarto evangelio con una trama bien
marcada que inicia referenciando una fiesta, sin hacer ningun énfasis: “hubo una
fiesta de los judios” (Jn 5, 12); también describe, minuciosamente, el lugar: “Jesus
subié a Jerusalén. Hay en Jerusalén una piscina Probética que se llama en hebreo
Betzata, que tiene cinco porticos” (Jn 5, 1b — 2); identifica los personajes y el motivo
por el que estan congregados alrededor de la piscina: “En ellos yacia una multitud
de enfermos, ciegos, cojos, paraliticos, esperando la agitacion del agua. Porque el
angel del Sefior se lavaba de tiempo en tiempo en la piscina y agitaba el agua; y el
primero que se metia después de la agitaciébn del agua, recobraba la salud de
cualquier mal que tuviera” (Jn 5, 3 — 4); hace la narracién del padecimiento de un
enfermo en particular: “Habia alli un hombre que llevaba treinta y ocho afios
enfermo (Jn 5, 5); por ultimo, establece un dialogo que termina con la sanacion del
lisiado: “Jesus, viéndole tendido y sabiendo que llevaba ya mucho tiempo, le dice:
“¢Quieres recobrar la salud?” Le respondié el enfermo: “Sefior, no tengo a nadie
gue me meta en la piscina cuando se agita el agua; y mientras yo voy, otro baja
antes que yo.” Jesus le dice: “Levantate, toma tu camilla y anda.” Y al instante el
hombre recobré la salud, tomd6 su camilla y se puso a andar. (Jn 5, 6 — 9%). Sin
embargo, aparece de la nada un conjuntivo que introduce un corte a la narracion v,

con el mismo, la controversia sobre el dia de descanso.



Comienza una nueva seccién en el relato que, hasta este momento, esta libre
de toda controversia. No pasa desapercibido que, en el momento del altercado,
desaparece JesUs y aparecen sus detractores. Mas adelante, cuando vuelve a

aparecer Jesus, vuelven a aparecer los contradictores. Efectivamente,

El didlogo esta conectado un tanto artificialmente con el milagro por medio de

la pregunta por la observancia sabatica que éste ha suscitado. La

artificialidad es un motivo serio para creer que Juan no compuso el relato

libremente como introduccion al diadlogo; si lo hubiera hecho, podriamos

esperar algo que sugiera naturalmente del tema principal

La artificialidad de la conexién entre le signo y el altercado se observa
cuando, después de tomar la camilla y andar, aparece la palabra “pero” que marca
un giro dramético en el relato, de modo que la narracién cambia de tema, de lugar y
de personajes. Hasta 92 el lisiado se encontraba en la piscina, con Jesus. En este
momento, JesUs desaparece, el lisiado esta en el templo y aparecen los

contradictores. Cambia el contexto y, consecuentemente, se cambia abruptamente

el tema de la pericopa.

Este encuentro con los detractores no aporta nada al argumento de la
investigacion, por lo tanto, se pasa de largo para describir el segundo encuentro del

sanado con Jesus.

3.2.4. Recuperando la dignidad para el fomento de un desarrollo integral y
sostenible. “Mas tarde Jesus lo encuentra en el templo”- “No peques mas,

para que no te suceda algo peor”



14Mas tarde Jesus lo encuentra en el Templo y le dice: “Mira, has recobrado
la salud; no peques mas, para que no te suceda algo peor.” °El hombre se fue a
decir a los judios que era JesUs el que le habia devuelto la salud. **Por eso los

judios perseguian a Jesus, porgue hacia estas cosas en sabado.”

En este segundo encuentro de JesUs con el que habia estado inmovil,
nuevamente se da por la iniciativa de Jesus que va al encuentro del ya sano y, por
primera vez hace una alusién al pecado sin esforzarse mucho en elaborar un
discurso moral sobre el mismo; simplemente, hace una recomendacion al estilo de
la mujer adultera (Jn 7, 11)!%%; es probable que, esta alusién al pecado traiga dentro
de si los rasgos caracteristicos del pensamiento judio que, no solo sugiere que el
mal del hombre se debe al pecado, sino que restringe el acceso del pecador al

templo, por temas de impureza.

Con respecto al tema de la impureza, el lisiado se encontraba, en la primera
parte de la pericopa, junto con sus compafieros de suplicio, enfermo, es decir, en
una situacion que supone la impureza puesto que la enfermedad viene del pecado
cometido, por el afectado o por alguien de su familia (Jn 9, 2 — 3). El lugar en el que
estaba era el estanque destinado para la purificacion de las ovejas, un estanque
‘mas o menos pagano donde se refugian los que estan excluidos del templo por su
enfermedad [excluidos] de la casa del Padre, el lugar de su presencia”®? es decir,

el lugar tiene una funcion cultual que sirve de purificacion de lo que es impuro para

151 | evoratti. Comentario biblico latinoamericano. Nuevo testamento, 620.
152 Xavier Leon Duford. Lectura del Evangelio de Juan, Tomo I, 29.



poder ser introducido en el templo. El enfermo esta en el lugar en el que se

encuentran los impuros.

En el segundo encuentro, ya no esta enfermo, ya no estd sometido a su
enfermedad, es mas, el objeto que lo tenia dominado, su camilla, es dominado por
él. Por otro lado, el lugar en el que se encuentra con Jesus es el templo, el lugar que
requiere como condicion para el ingreso, que la persona sea pura. El lugar y las
condiciones del encuentro hacen suponer que, el hombre sano ha recuperado, no
sblo la salud, la esperanza y el dominio sobre su propio desarrollo, sino que,
ademas ha recuperado su dignidad, es digno de entrar en el templo que es el lugar,
no sélo de la vida cultual, sino que es el centro de aglomeracion social por
excelencia. Todo aquello que habia menguado su dignidad humana, ha
desaparecido con la recuperacion de su salud; ahora es un ciudadano igual de

respetable a cualquiera de lo que no tienen condicion de impureza.

Se hace patente, entonces el fin de la préctica solidaria que es, segun el
parecer de los pontifices, que las personas sean participes de su propio desarrollo,
si llegar a caer en conductas asistencialistas y/o colonialistas, que hagan del

beneficiario un siervo de quien lo ayuda.

Por otro lado, cuando Jesus le indica que es necesario que no peque mas,
esta practicando la subsidiariedad en cuanto que le da la responsabilidad al
levantado, para que no vuelva a caer, asumiendo, a su vez, la responsabilidad de
quien levanta de acompanar el desarrollo para que llegue a ser verdaderamente

sostenible.



CONCLUSIONES

Para terminar con la presentacién de este trabajo; y, a manera de conclusién, se
hara una lectura holistica de todo el documento, tratando de fundamentar la practica
de la solidaria a partir de cinco puntos que surgen de la lectura teoldgica de la

curacioén del lisiado en la piscina de Betesda.

El dolor y el sufrimiento son universales porque son humanos. Cuando
surgen, no tienen en cuenta las diferencias culturales, religiosas, en el lenguaje.
Tampoco tiene en cuenta, el sufrimiento, el origen de las personas y de los paises y,
mucho menos la capacidad adquisitiva de quien sufre el padecimiento. Simplemente

aparece y lo hace sin distingos.

La piscina de Betesda es un ejemplo de ello. Quienes estan en el borde de la
misma, permanecen en su puesto, movidos por la esperanza que les genera la
posibilidad de sanacién que surge del movimiento de las aguas y de las virtudes
curativas que se le endilgan®®3. El motivo por el que se mueven las aguas en la
piscina probética poco importa, el dios que hace posible el movimiento carece de
importancia; incluso se creia que “era un lugar pagano de curacion dedicado a
Esculapio, el dios de la salud"*®*. Pudo ser cualquiera, lo importante es que en ese

estanque flotan las esperanzas de recuperar la salud.
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La posibilidad de que los que estan en la piscina, incluso el lisiado con el que
dialoga Jesus, sean enfermos con la esperanza de sanacién puesta en el bafio del
estanque, sin importar que sean paganos 0 no, llena de universalidad el relato y
describe la universalidad del dolor y el sufrimiento. El Jesds que camina por el
estanque esta viendo el dolor y el sufrimiento humano, de todos los seres humanos
gue han tenido el infortunio de padecer en su estado de salud; no es un sufrimiento
metaférico, es el sufrimiento real que aporrea a todos los hombres y que los iguala,

a pesar de las diferencias de cultura y de culto, que seguramente hay entre ellos.

Efectivamente, se puede desprender del estudio del inicio del relato, la
realidad de las personas que son igualadas en la posibilidad de que surjan las
desigualdades, venidas de los cambios existenciales de los pueblos y de las
personas. Rorty, reconoce que “las diferencias tradicionales (de tribu, de religion, de
raza, de costumbres y de mas de la misma especie) carecen de importancia cuando

se comparan con las similitudes referentes al dolor y la humillacién”*°®,

Los seres humanos son igualados en la posibilidad de las desigualdades; por
lo tanto, deben esforzarse por “hacer mas humana la vida de los hombres” (SRS,
48). Por eso no se puede “permanecer indiferentes ante los paises cuyos miembros,
oprimidos por innumerables dificultades interiores, se ven extenuados por la miseria
y el hambre y no disfrutan, como es debido, de los derechos fundamentales del
hombre” (MM, 157). Hay que salir del mundo perfecto y caminar por la piscina del
dolor que esta en la vida de las personas y de los pueblos para poder ser uno con el

gue sufre, estableciendo una relacion que establezca el dolor, del cual todos los
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seres humanos son susceptibles como fundamento para “la unificacion de la
humanidad [para hacer posible] el ideal cristiano de una familia de pueblos [y

personas] solidaria en comun hermandad” (CV, 13).

Esta solidaridad universal que va cogiendo matices de filiacion entre los
habitantes de la tierra, tiene que reconocerse la solidaridad como “un hecho, un
beneficio para todos [pero] también un deber de todos” (CV, 78). Esta reciprocidad
de los derechos, los beneficios y los deberes, necesita que se tengan relaciones
fluidas en las que haya reciprocidad. Deben estar libres de la contaminacion de
intereses colonialistas que instrumentalizan a las personas y las naciones para
satisfacer los intereses egoistas de quienes ejercen el deber de solidaridad. Cuando
las relaciones se infectan de odios venidos de las disputas bélicas y los conflictos
internacionales a causa de intereses politicos internos de los paises en disputa,

desafortunadamente se anula la solidaridad.

Los intereses econdmicos de los paises ricos, al igual que las politicas
econdmicas de las instituciones internacionales que se generan en favor de los
paises poderosos, en desmedro de los paises pobres, generan desigualdad y
ahondan mas el sufrimiento de las gentes. Por eso, es necesario fomentar “la
necesidad de colaboracion y un sentido mas agudo [que esté por encima de] las
incomprensiones y los egoismos (PP, 64). Es necesario que se comprenda que, Si
la posibilidad de sufrimiento pertenece a todos, entonces, “todos somos
solidariamente responsables” (MM, 158) de las poblaciones subalimentadas y, por

consiguiente, de la salida de sus habitantes, de sus situaciones asimétricas.



El Jesus de la piscina, no busco6 un enfermo judio, no cur6 al que se lo pidio.
Cur6 a uno de los enfermos, después de acercarse a él y conocer la magnitud de su
sufrimiento. El enfermo no lo conocia, no sabia quién era y, sin embargo, recobré su

salud y su vida.

Para que sea posible conocer la universalidad del sufrimiento y practicar la
solidaridad como deber universal, es necesario reconocer la universalidad de la
fraternidad. Ya el Papa francisco ha hecho tomar conciencia de que el mundo es
una casa comun y que, los que lo habitan son hermanos, haciendo de la fraternidad

el fundamento de una solidaridad universal.

Es de anotar que la pertenencia a una misma casa, genera hermandad; pero,
también genera lazos de fraternidad, el reconocimiento de que nadie esta libre de
contingencias y que el dolor pertenece a todos porque ataca a todos; por tanto, es
menester ser solidarios basados y en busqueda, de la unificacién de la familia

humana paraque se pueda entender una solidaridad ligada a la fraternidad.

En segundo lugar, se ha de reconocer que la solidaridad, que tiene como
esencia, la capacidad de dar respuesta al dolor, tiene como punto de partida, la
universalidad del mismo, en cuanto que todos los seres humanos son susceptibles
de dolor. Sin embargo, la practica de la solidaridad no puede ser universal, por el
contrario, tiene que “estar circunscrita a aquellos con los que nos identificamos”1%6

en cuanto la identificacion del dolor; de otro modo, la solidaridad corre el riesgo de
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ser inoperante porque se practicaria con fundamento en males bien definidos, pero

completamente abstractos.

En la piscina de Betesda, precisamente, Jesus camina por el borde de la
misma, puede tener conciencia de los males que atacan la salud de los hombres;
pero no hace nada hasta relacionarse con un lisiado en especifico, del cual conocia
algo de su historia. Sabe que padece una enfermedad larga y se hace cercano a la
tragedia de este postrado en el que puso la mirada. Le pone rostro e historia al

objeto de su compasion.

Conociendo que toda una vida esta en condicibn de invalido, toma la
iniciativa de dialogar con el lisiado y conocer los por menores de su padecimiento.
Entra en contacto con “la totalidad del contexto de la persona que necesita ser
auxiliada”®’, la intensidad de su deseo de ser sanado, la situacién de enfermedad
gue existe en el corazon desesperanzado, que es imperceptible a los ojos de una

persona desinteresada.

JesUs necesita una respuesta que le muestre la verdad de lo que tiene
dentro, para conocer la realidad global del enfermo en el que va a intervenir; y, sin
forzar la libertad de quien lo escucha, le pregunta si tiene “de verdad deseos de

alcanzar la salud”15s,

Jesus se basa en el deseo del enfermo para realizar su signo. Se da cuenta

gue no tiene a nadie que lo ayude y que esa situacion forja en el corazon del lisiado
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un sentimiento de desesperanza. Conoce sus asimetrias, sus contingencias VY,
ahora, se muestra necesitado de la ayuda del enfermo para que, este ultimo quede
curado. La misma pregunta da importancia al enfermo y le da forma al milagro
porque, ya no es un lisiado, es un hombre con una larga enfermedad, que estando
solo, perdid la esperanza de ser sano, no es un lisiado, es un lisiado con historia a
quien le recupera “la esencia [...] la vida, en cuanto que es capacidad y libertad de

accion”1%9,

El lisiado que recibio el signo, paso de ser un enfermo de muchos, que quizas
no conocia a su interlocutor, a una persona con historia concreta en quien se hizo
posible la solidaridad. La solidaridad paso de ser un concepto universal y abstracto

a una relacion que inicia en el conocimiento de la historia del que va a ser auxiliado.

En el afan de vivir el estado de bienestar, que es el estado ideal y
paradigmético de los tiempos modernos, los seres humanos comparten el destino
creado de los “destinados a pasar nuestra vida consciente intentando escapar de
contingencia en lugar de apropiarnos de ella”'®?; esta actitud inhabilita al ser
humanos y a las comunidades para la solidaridad, porque esta “sélo se puede
entender por referencia a aquel con el que nos expresamos solidarios™®?, que se
logra cuando la persona se hace “sensible ante el dolor ajeno dentro de condiciones

contingentes™62,
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Para el conocimiento de las realidades dolorosas ajenas se necesita
fortalecer el espiritu de fraternidad que haga visible las contingencias de los otros;
este conocimiento no se da la noche a la manana, es el fruto del trabajo por tomar

una conciencia que permita la otredad y que combata la asimetria.

Ese entrar en contacto con la historia de quien sufre es un ejercicio de
humildad que hace posible cambiar el lenguaje, definiendo el Nosotros como el
equipo de los que estan puestos de frente al dolor y el sufrimiento; un equipo
compuesto por los que sufren y los que, reconociendo el sufrimiento del otro, hacen
propio el sufrimiento ajeno. Porque hay que reconocer que las diferencias entre las

personas “son menos importantes que el deseo de evitar el dolor y el sufrimiento”12,

El magisterio de la iglesia camina por esta via, E papa Benedicto XVI enfatiza
en que la solidaridad surge “del conocimiento de las realidades dolorosas que
brotan de la desigualdad y de la exclusion” (CV 27), para eso es necesario el
ejercicio investigativo, para reconocer las realidades de dolor y su contexto, pero,
sobre todo “la capacidad de relacionarse, de tener compasién, entendida como
participacion en el sufrimiento” (CV 27). Este ejercicio de aprehension tiene que ser
permanente porque las realidades que causan las asimetrias son dinamicas, por

€s0 son contingentes.

Reconociendo “las causas estructurales de la pobreza, la desigualdad, la falta

de trabajo, de tierra y de vivienda, la negacién de los derechos sociales y
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laborales™54, se sucede una solidaridad encarnada en la historia, que responda de

manera eficaz a las causas reales del sufrimiento.

Las personas y las sociedades hodiernas tienen una dificultad que impide
una solidaridad genuina, a razén de no tener la capacidad de ser sensibles a los
sufrimientos de los otros. Se tiene como instrumento para conocer la realidad, los
estudios, las investigaciones y las estadisticas que llevan a la estandarizacion de las
variables historicas de los seres humanos. Los dolores se miden por porcentajes y
por caracterizaciones de poblaciones afectadas. En ese espacio se mueven los que
trabajan en el ejercicio social y politicos y con esos datos se crean las politicas
publicas para resolver los problemas que no se conocen pero que se tienen

perfectamente caracterizados con cifras venidas de estudios rigurosos.

Es necesario generar espacios de conocimiento del otro y de su dolor, es
necesario estimular la capacidad de compasién que permita sentir propio el dolor
ajeno y es urgente fomentar el deseo de conocer y profundizar en la vida de los que

sufren para poder “transformar la desconfianza es colaboracién” (SRS, 59).

Es indispensable el conocimiento de la realidad de la persona que se
pretende auxiliar con la practica de la solidaridad, porque, sélo asi, se puede tener

criterios claros para ejercer la solidaridad como diadlogo de corresponsabilidad.

JesUs se necesitaba saber sobre el deseo del lisiado de recibir la sanacion;

pues, ahora, sabiendo la realidad de su enfermedad y su desesperanza, Jesus se
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convierte en la respuesta que estaba esperando; pero, no lo hace todo, le entrega
responsabilidad al lisiado sobre su propia sanacién dandole “la capacidad de actuar
por si mismo, sin depender de los otros”'%%. En términos teatrales, se observa una
escena en la que los actores establecen un didlogo: Jesus le da una orden, con la
cual hace la parte que le corresponde; el lisiado toma el papel protagdnico
levantandose para dejar de ser un lisiado para convertirse en una persona con

salud.

Con “la invitacion ulterior a la débil voluntad del paciente y una peticién de
cooperacion en la curacion”, la vida y el futuro del que se ha recuperado esta en
manos de él, de nadie mas que de él, entregandole, salud, por supuesto; pero,
también el dominio sobre su vida. Le ha devuelto la libertad y, con ella, el “debe
encontrar su propia ruta”’. Este didlogo de corresponsabilidad que se establece en
este milagro se patentiza cuando Jesus “no lo levanta, lo capacita para que se
levante él mismo”1¢8; pero no sélo de su enfermedad, sino de su historia: su pasado

tomando la camilla, su presente con la sanacion y su futuro cuando echa a andar.

Queda demostrado en las actitudes, tanto de Jesus como del lisiado, que no
se puede dar una auténtica solidaridad si no se hace de ella un verdadero diadlogo
de corresponsabilidad en el que los dos trabajan en pro del desarrollo del que esta
en situacion asimétrica en medio de sus contingencias. En Ultima instancia, la

solidaridad es posible cuando los seres humanos reconocen que no pueden estar
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divididos por que dependen los unos de los otros, surgiendo siempre la necesidad

de la ayuda mutua constante.

Entonces la solidaridad necesita de las relaciones entre interpersonales que
se muevan en los limites del respeto con “armonia y libre disponibilidad [...] de
aceptar los sacrificios necesarios por el bien de la comunidad mundial” (SRS, 45).
Entiéndase relacion, el ejercicio de cada uno de asumir su historia y ponerla al
servicio del desarrollo. Es muy importante que los sacrificios de los que habla San
Juan Pablo Il, sea tanto de las potencias como de los paises en vias de desarrollo;
de las personas ricas, como de las personas que padecen algun tipo de pobreza.
Cuando, tanto el poderoso como el débil entienden que, para superar las asimetrias,
se necesita del trabajo de los dos; el rico, para proporcionar las condiciones
apropiadas sobre las cuales se pueda dar el desarrollo, los pobres trabajando ellos
mismos en su propio desarrollo, entendiendo que es un ser humano que no tiene

dependencias insuperables, sino que es protagonista de su destino.

Entendiendo y practicando la idea de que “todos somos verdaderamente
responsables de todos” (SRS, 38), se fomenta el crecimiento de la persona y, con
ella, de las comunidades porque “mas crece, mas madura y mas se santifica a
medida que entra en relacion, cuando sale de si misma, para vivir en comunion con
Dios, con los demas y con las creaturas” (LS, 240). Para lograrlo no se puede
pensar que la solidaridad es un sentimiento; por el contrario, hay que comprender
que es la determinacion de empenarse por el bien comun de manera que “todos

seamos responsables de todos” (SRS, 38).



En este punto, hay que dejar claro que, cuando el magisterio de la iglesia
habla de todos para referirse a la solidaridad, se refiere a los que estan en posicién
favorable, que tienen que hacerse cercanos a la historia de los desfavorecidos para
conocerla, entenderla, vivirla y cambiarla desde dentro, mediante el establecimiento
de relaciones que susciten, no solo la ayuda de parte de quien es solidario, sino el
compromiso por su cambio de parte de quienes reciben la solidaridad de los
poderosos. En la solidaridad no hay sujetos pasivos, todos son responsables de “la

realizacion de solidaridades activas y vividas” (OA, 47).

La sociedad moderna, con sus luces y sombras, tiende, sobre todo con el
fortalecimiento de la tecnologia y las comunicaciones, a aislar las personas. Segun
lo sugiere la tendencia moderna, los seres humanos viven para defender sus
propias libertades, sus igualdades y, junto a ellas, sus gustos, sus construcciones,
sus emprendimientos y hasta sus dificultades y pobrezas, de forma individual, los
hombres de hoy tienden a “volverse profundamente individualistas” (LS, 162), no se
necesita relacionarse porque los medios mantienen las redes de informacion,
comerciales, financieras, incluso, las personales y trascendentes; y, cuando eso
sucede surge la desesperanza porque la soledad desalienta con “el engafo del
“todo esta mal” [que] es respondido por un “nadie puede arreglarlo”, “; Qué puedo
hacer yo? [y] se nutre del desencanto y la desesperanza [que] no alienta el espiritu

de solidaridad” (FT,75).

Para evitar el individualismo, es necesario que desaparezca el afan de
competencia de las naciones y las personas para que salga a relucir la conciencia

de fraternidad, apareciendo asi lo que Benedicto XVI identifica como una “renovada



solidaridad que, no es mas que la posibilidad de “relaciones entre los paises en via
de desarrollo y paises altamente industrializados” (CV, 49). Esta fraternidad tiene
que hacer comprender que el otro es importante en la construccion del desarrollo y
gue, por tanto, las relaciones de corresponsabilidad tienen que surgir de la
“gratuidad que fomenta la solidaridad” (CV, 38). Por los sujetos de la solidaridad son
todas las personas, tanto los ricos como los pobres, todos tienen un rol en el

ejercicio solidario, ninguno el rol de quedarse quieto ante la ayuda recibida.

San Juan Pabilo II, hablando de roles, divide las responsabilidades de manera
peculiar: los ricos “han de sentirse responsables de los mas débiles, dispuestos a
compartir lo que poseen [ los pobres] no deben adoptar una actitud meramente
pasiva o destructora del tejido social [...] han de realizar lo que les corresponde para
el bien de todos” (SRS, 39). Y, los paises en via de desarrollo “tienen el deber de

practicar [la solidaridad] entre si y con los paises mas marginados del mundo”.

No es, entonces la solidaridad, el acto de ofrecer ayuda a otra persona o
nacion par que la reciba. Es la solidaridad el ejercicio de las relaciones
interpersonales e internacionales, en el cual, los poderosos ofrecen sus recursos
para que los débiles, dispongan de ellos y sean protagonistas de su propio
desarrollo. Se practica una correcta solidaridad cuando a los pobres se les permite

“llegar a ser por si mismos artifices de su destino” (EG, 190).

Si la solidaridad se reduce a unas ayudas especificas, prestadas a las
personas o naciones paupérrimas, sin contar con ellos, sin establecer compromisos,

sin hacerlos participes de su propio desarrollo; en ultima instancia, sin establecer un



dialogo fluido de corresponsabilidad con miras al desarrollo, entonces no es

solidaridad sino asistencialismo.

Otro aspecto de vital importancia que plantea la curacion del lisiado en la
piscina de Betesda, es que, con el milagro, no sélo se devuelve la salud, sino que se

devuelve la dignidad.

El enfermo esta recostado en la orilla de la piscina que sirve para la
purificacion de las ovejas y que, a su vez, es el lugar en el que acampan una
cantidad de enfermos vy lisiados por diversos males. Es un estanque en donde “se
refugian los que estan excluidos del templo por su enfermedad”®, esta en el lugar
donde se encuentran los impuros. Esta afirmacion se basa en la creencia aceptada
en el Israel biblico que la enfermedad tiene como origen el pecado cometido, bien
sea propio, bien sea por alguien de su familia (Jn 9, 23). Ese es el contexto espacial

del primer encuentro con Jesus, encuentro en el que se hace posible el milagro.

Habiendo argumentado suficientemente que el lisiado, después de la orden
de Jesus, se levanta, toma su camilla y echa a andar, se sigue el ciclo de la
narracion proponiendo un segundo encuentro, esta vez, el escenario no es la
piscina de las purificaciones, donde estan los que no tienen salud; es el templo, el
lugar que requiere como condicién la condicidon de pureza de quien lo visita. Se
infiere que el sano ha recuperado la salud, la esperanza y el dominio de si, como se
ha mencionado en algunos apartados de esta investigacién; pero también ha

recuperado la dignidad, ha podido entrar en el templo, lugar de la ciudadania, el
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lugar de la aglomeracion social, el lugar en el cual se da por sentada la
honorabilidad de una persona en estado de pureza. Ha dejado un pasado de
indignidad atras porque todo lo que disminuia o desaparecia su dignidad a sido

aniquilado desde el momento de su recuperacion.

Jesus levant6 un digno y desaparecio su indignidad, es igual de respetable
que cualquiera de los que estan dentro del templo, planteando la idea que el
principal indicador de una correcta y sana solidaridad es cuando se ponen de lado
las asimetrias y las contingencias para que aflore la igual dignidad de la persona
humana. Asi lo entendié el magisterio de francisco que propone la solidaridad como

‘compromiso por una vida mas digna para todos” (FT, 205).

La dignidad de la persona es propiedad de ella y no se le puede quitar,
cuando se le quita, ocurre la mayor de las contingencias humanas. No hay personas
de primera ni de segunda categoria, no hay paises con ciudadanos mas dignos que
otros, cuando sucede esto, y si que sucede en este mundo globalizado, se
establece una castracion de la humanidad de las personas, por tanto, los cristianos
deben practicar una solidaridad en donde tomen la “decisién de devolverle al pobre
lo que le corresponde” (EG, 189), no sdélo su estabilidad econémica, sino su
dignidad, es de él, es propia, no se le puede quitar. Por eso, la solidaridad tiene que
favorecer la tutela de las libertades de los humanos, de todos los humanos; tanto

sus libertades individuales como colectivas.

Es entonces la solidaridad un arma de gran poder en la lucha por el respeto

de los derechos humanos, porque con la practica de la misma, se confirma el



derecho que tiene cada pueblo de conservar su propia identidad, su seguridad y
participacion, sobre la basa de “la igualdad, la solidaridad, de los bienes destinados

a los hombres” (SRS, 21) y de patrticipacion.

No puede existir una solidaridad que no reconozca la igualdad entre las
personas que de ella participan. Hay situaciones que hacen distinta la historia de
unos seres humanos respecto de los otros. Es de suyo que existen condiciones mas
favorables que otras; pero, en medio de esas diferencias de tipo econémico, lo que
hace iguales a los hombres es su dignidad; a tal punto que se convierte en el primer
principio de la doctrina social de la Iglesia, principio que solo se logra, cuando se
pone a su servicio la solidaridad que se fundamenta en el respeto del mismo para

promover su proteccion.

Esta proteccion de la dignidad de la persona humana consiste en que “todos
los pueblos y las personas individualmente deben disfrutar de una igualdad
fundamental” (SRS, 34) que todas las personas disfruten de “la igualdad
fundamental sobre la que se basa [...] la carta de la organizacion de las naciones
unidas” (SRS, 34). Y, para ello es necesario “que todos los pueblos se presten
activa y variada ayuda mutua, de la cual se seguird no sélo un mas facil intercambio
de bienes, capitales y hombres, sino ademas una reduccion de las desigualdades

entre las diversas personas” (MM, 155).

Sin embargo, se debe denunciar, junto con los sucesores de Pedro que esto

no se cumple, que el interés superior de las naciones desarrolladas no deja que se



puede ver en los seres humanos de otras naciones a personas con igualdad de

derechos, con igual dignidad. Es legal, valido y perfectamente documentado que:

El mercado global ha estimulado por parte de los paises ricos la busqueda de

plazas de produccion de bajo costo para aumentar la adquisicion, crecimiento

y consumo propios, estos procesos han llevado a la reduccion de la

seguridad social a cambio de la “bUsqueda de mayores ventajas competitivas

en el mercado global, con grave peligro para los trabajadores, para los

derechos fundamentales del hombre y para la solidaridad. (CV, 25)

Reconoce Benedicto XVI que con la utilizacion de la mano de obra a bajo
costo, no solo se logra que los paises industrializados tengan mejores garantias de
competitividad; sino que afecta la defensa de los derechos de los seres humanos de
los paises subdesarrollados, surgiendo el hambre y la falta de condiciones

adecuadas para que se pueda decir que son iguales en dignidad con respecto a sus

empleadores, 0 mas bien explotadores internacionales.

Esta desigualdad va ayudando a que se genere y se perpetle la pobreza y
con ella, la pérdida de identidad cultural, perdida de autoestima que se materializa
en el reconocimiento por parte de los pobres que su dignidad no es igual y que, por
tanto, tienen que estar, humildemente, al servicio de los ricos, en oficios y
condiciones desequilibradas. Esta pérdida de la estima que trae consigo la
desesperanza de los pobres, favorece los colonialismos de parte de los ricos que

construyen verdaderos imperios disfrazados de ayuda internacional.

Queda pues, como Unica salida, no la pauperizaciébn de los ricos ni la
onerizacion de los pobres. En cambio, si, el respeto a la igual dignidad de la

persona humana mediante “una produccién moralmente sana y solidaria, en respeto



del derecho fundamental de cada pueblo y de cada persona a la vida” (CV, 28), a su

identidad, a su cultura, a su trabajo, etc.

La solidaridad, la dignidad de la persona humana, el bien comudn y el destino
universal de los bienes no se pueden separar, la practica de uno hace posible el

cumplimento de los otros, asi lo recuerda Francisco en Evangelii Gaudium, No. 203.

Para terminar, es necesario dejar por sentado que la igualdad en la dignidad
y en los derechos de la persona humana se convierten en fundamento para que se

de el desarrollo humano integral y sostenible.

Ya se ha manifestado que las palabras de Jesus, no sélo devuelven la salud
del enfermo, sino que le entregan la dignidad que tenia perdida a causa de su
enfermedad que lo hacia impuro. Pero, ademas, estas palabras han posibilitado la
libertad del enfermo para construir su desarrollo personal, también argumentado
cuando se dijo que el llevar la camilla en las manos y caminar, lo hacia protagonista
de su futuro porque lleva en sus manos lo que lo tenia aprisionado. No son las
palabras de Jesus expresion de un asistencialismo sino solidarias porque ayudando
a levantar el lisiado, establecen las condiciones necesarias para sea responsable de

su desarrollo.

Sin embargo, en el segundo encuentro con el coprotagonista de la pericopa,
Jesus lo previene con respecto a las consecuencias de los pecados venideros. Esta
dando él ultimo paso de su accion solidaria, le esta diciendo de que ese momento

en adelante, todo depende de él. JeslUs seguramente acomparfara el final de la



escena que incluso termina con la puesta en evidencia del sanador por parte del
sanado; pero, el unico responsable de su vida, de ese momento en adelante, es el
sanado. Es el sanado el que se desarrolla como persona o se estanca, es el artifice

de que su desarrollo sea sostenible.

San Juan Pablo Il parece haberlo entendido cuando pone la igualdad como
‘el fundamento del derecho a todos a la participacion en el desarrollo pleno” (SRS,
21). y debe darse en la solidaridad, entendida como ejercicio de coresponsabilidad
gue exige que se defienda la dignidad sin descalificar a las personas o las naciones

por ningdn motivo.

Esta solidaridad que tiene como meta la construccion del desarrollo, solo
puede ser posible cuando, primero, se “reconocen los unos a los otros como
personas” (SRS, 39), bien sea en el ambito personal o en el politico. Este
reconocimiento de la persona que posibilita el desarrollo, debe darse bajo la tutela
del “derecho a propia identidad, a su propia independencia y seguridad, asi como a
la participacion en su desarrollo” (SRS, 21). Esa participacion no se delega ni se
asume la participacién de otro, simplemente se respeta y se hace lo posible para
gue se encuentren las condiciones para que se pueda dar. Remplazar la propia
participacion en el desarrollo es una descarada intromision; por eso, San Juan Pablo
II, cuando plantea la solidaridad como camino, describe que tiene como meta “la paz
y el desarrollo” (SRS, 39). El desarrollo que se hace posible mediante la
participacion en los roles correspondientes de quien ayuda y quien lo hace todo para
lograr el suyo propio. La paz en cuanto que se respetan los roles sin inmiscuirse

inmoralmente uno en el rol del otro.



Cualquier tipo de animo individualista o colonialista por parte de las naciones
o las personas mas favorecidas; cualquier intento de cambiar la cultura, las
costumbres, la fe, la vida econémica o las relaciones con otras personas o pueblos,
con fundamento en los recursos destinados para la solidaridad, es la falseacién de

la solidaridad.

En conclusién, la solidaridad es un didlogo de corresponsabilidad entre dos
actores, el benefactor y el beneficiado en el que, mediante el respeto y la promocion
de la dignidad de la persona de quien recibe ayuda, se propicia un ambiente
favorable para la construccion del desarrollo. Ninguno de los dos es pasivo, todos
dos son protagonistas de una misma solidaridad. Todos dos asumen sus roles y
ninguno de los dos suplanta el rol del otro; es un ejercicio de dialogo, ayuda y

respeto que hace posible el desarrollo.



BIBLIOGRAFIA

Agra Romero, Maria José. “Fraternidad. (Un concepto politico a debate)’. Revista
internacional de filosofia politica, N° 3 (1994) 143-166
https://consellodacultura.gal/mediateca/extras/CCG _ig_album AGRA ROMERO 01 01.pdf

Arguello, Luis Alfonso. Manual de derecho romano. Buenos Aires: Aristea, 1976.

Balz, Horst y Gerard Scheider. Diccionario exegético del nuevo testamento. Vol. Il.
Salamanca: Sigueme, 1998.

Benedicto XVI. Carta enciclica Caritas in veritate, sobre el desarrollo humano
integral en la caridad y la verdad. Roma,29 de junio de 2009.
https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/es/encyclicals/documents/hf _ben-
Xvi_enc_ 20090629 caritas-in-veritate.html

Benedicto XVI. Discurso al congreso anual de la fundaciéon "centesimus annus, pro
pontifice”. (Roma, 2008) https://www.vatican.va/content/benedict-
xvi/es/speeches/2008/may/documents/hf ben-xvi_spe 20080531 centesimus-

annus.pdf

Blank, Josef. El evangelio de Juan. Tomo primero B, Cap V y VII — XII. Barcelona:
Herder, 1984.

Brown, Raymond, Joseph A. Firzmyer y Roland E, Morphy. Comentario biblico San
Jeronimo. Tomo IV. Madrid: Cristiandad, 1972.

Brown, Raymond, Joseph A. Firzmyer y Roland E, Morphy. Nuevo comentario
biblico San Jeronimo. Estrella — Navarra: Verbo divino, 2004.

Carames Ferro, José M. Curso de derecho romano. Instituciones de derecho
privado: obligaciones y sucesiones. 8° ed. Buenos Aires: Parrot, 1971.

CELAM. V conferencia general del episcopado latinoamericano y del caribe,
Documento conclusivo. Bogota: San Pablo, 2007.


https://consellodacultura.gal/mediateca/extras/CCG_ig_album_AGRA_ROMERO_01_01.pdf
https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/es/encyclicals/documents/hf_ben-xvi_enc_20090629_caritas-in-veritate.html
https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/es/encyclicals/documents/hf_ben-xvi_enc_20090629_caritas-in-veritate.html
https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/es/speeches/2008/may/documents/hf_ben-xvi_spe_20080531_centesimus-annus.pdf
https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/es/speeches/2008/may/documents/hf_ben-xvi_spe_20080531_centesimus-annus.pdf
https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/es/speeches/2008/may/documents/hf_ben-xvi_spe_20080531_centesimus-annus.pdf

Domenech, Toni. “... Y Fraternidad”. Isegoria N°7 (1993): 49 - 77
https://isegoria.revistas.csic.es/index.php/isegoria/article/view/309/310

Dood, C. H. la tradicién historica del cuarto Evangelio. Madrid: Cristiandad, 1978.

Equipo de la facultad de teologia de Lyon. Fravio Josefo, un testigo de la palestina
de los apéstoles. 42 ed. Estrella — Navarra: Verbo divino, 2000.

Eve, Eric. Meier. “Miracle and multiple attestation”. Journal for the study of de
historical Jesus. Vol 3, N° 1. (2005). 23 — 45
file://IC:/Users/Usuario/Downloads/[17455197%20-

%20Journal%20for%20the %20Study%200f%20the%20Historical%20Jesus]%20Mei
er,%20Miracle%20and%20Multiple%20Attestation.pdf

Francisco. Carta enciclica Fratelli Tutti, sobre la fraternidad y la amistad social.
Roma, 3 de octubre de 2020.
https://www.vatican.va/content/francesco/es/encyclicals/documents/papa-

francesco 20201003 enciclica-fratelli-tutti.html

Francisco. Carta enciclica Laudato Si, sobre el cuidado de la casa comun. Roma, 24
de mayo de 2015.
https://www.vatican.va/content/francesco/es/encyclicals/documents/papa-
francesco 20150524 enciclica-laudato-si.html

Francisco. Exhortaciébn apostodlica Evangelii Gaudium, sobre el anuncio del
Evangelio en el mundo actual. Roma, 24 de noviembre de 2013.
https://www.vatican.va/content/francesco/es/apost exhortations/documents/papa-
francesco esortazione-ap 20131124 evangelii-gaudium.html

Farner, William R., Armando de J. Levonatti, Sean Mc Evenue y David L. Dungan.
Comentario biblico internacional. Comentario catolico y ecuménico para el siglo XXI.
Estrella — Navarra: Verbo divino, 2000.

Ghiretti, Héctor. “El término olvidado de la trilogia Revolucionaria: La fraternidad
como ideal politico”. Anuario filoséfico Vol 36 No 75 — 76 (2003) 281 — 309
https://dadun.unav.edu/bitstream/10171/96/8/2.%20EL%20T%c3%89RMINO%200L
VIDADO%20DE%20LA%20TRILOG%c3%8dA%20REVOLUCIONARIA%2c%20LA

%20FRATERNIDAD%20COMO%20IDEAL %20POL %c3%8dTICO%2c%20H%c3%8
9CTOR%20GHIRETTI.pdf



https://isegoria.revistas.csic.es/index.php/isegoria/article/view/309/310
file:///C:/Users/Usuario/Downloads/%5b17455197%20-%20Journal%20for%20the%20Study%20of%20the%20Historical%20Jesus%5d%20Meier,%20Miracle%20and%20Multiple%20Attestation.pdf
file:///C:/Users/Usuario/Downloads/%5b17455197%20-%20Journal%20for%20the%20Study%20of%20the%20Historical%20Jesus%5d%20Meier,%20Miracle%20and%20Multiple%20Attestation.pdf
file:///C:/Users/Usuario/Downloads/%5b17455197%20-%20Journal%20for%20the%20Study%20of%20the%20Historical%20Jesus%5d%20Meier,%20Miracle%20and%20Multiple%20Attestation.pdf
https://www.vatican.va/content/francesco/es/encyclicals/documents/papa-francesco_20201003_enciclica-fratelli-tutti.html
https://www.vatican.va/content/francesco/es/encyclicals/documents/papa-francesco_20201003_enciclica-fratelli-tutti.html
https://www.vatican.va/content/francesco/es/encyclicals/documents/papa-francesco_20150524_enciclica-laudato-si.html
https://www.vatican.va/content/francesco/es/encyclicals/documents/papa-francesco_20150524_enciclica-laudato-si.html
https://www.vatican.va/content/francesco/es/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-gaudium.html
https://www.vatican.va/content/francesco/es/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-gaudium.html
https://dadun.unav.edu/bitstream/10171/96/8/2.%20EL%20T%c3%89RMINO%20OLVIDADO%20DE%20LA%20TRILOG%c3%8dA%20REVOLUCIONARIA%2c%20LA%20FRATERNIDAD%20COMO%20IDEAL%20POL%c3%8dTICO%2c%20H%c3%89CTOR%20GHIRETTI.pdf
https://dadun.unav.edu/bitstream/10171/96/8/2.%20EL%20T%c3%89RMINO%20OLVIDADO%20DE%20LA%20TRILOG%c3%8dA%20REVOLUCIONARIA%2c%20LA%20FRATERNIDAD%20COMO%20IDEAL%20POL%c3%8dTICO%2c%20H%c3%89CTOR%20GHIRETTI.pdf
https://dadun.unav.edu/bitstream/10171/96/8/2.%20EL%20T%c3%89RMINO%20OLVIDADO%20DE%20LA%20TRILOG%c3%8dA%20REVOLUCIONARIA%2c%20LA%20FRATERNIDAD%20COMO%20IDEAL%20POL%c3%8dTICO%2c%20H%c3%89CTOR%20GHIRETTI.pdf
https://dadun.unav.edu/bitstream/10171/96/8/2.%20EL%20T%c3%89RMINO%20OLVIDADO%20DE%20LA%20TRILOG%c3%8dA%20REVOLUCIONARIA%2c%20LA%20FRATERNIDAD%20COMO%20IDEAL%20POL%c3%8dTICO%2c%20H%c3%89CTOR%20GHIRETTI.pdf

GoOmez Pardo, Rafael. “Rorty y los problemas de una ética pragmatica”. Cuadernos
de filosofia latinoamericana Vol 26 No 93 (2005) 52 — 70
https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codiqo=5677826

Gonzélez Echegaray, Joaquin. Arqueologia y Evangelios. 2 ed. Estrella — Navarra:
Verbo divino, 1999.

Herrera, Carlos Miguel. “El concepto de solidaridad y sus problemas politicos
constitucionales. Una perspectiva iusfiloséfica”. Revista de estudios sociales N° 46
(2013) 63 — 73 https://dialnet.unirioja.es/serviet/articulo?codigo=4350247

Iglesias, Juan. Derecho Romano. Historia e instituciones. Barcelona: Ariel, 1994.

Iglesias, Juan. Derecho Romano. Instituciones de derecho privado. Barcelona: Ariel,
1953.

Juan XXIIl. Carta enciclica Mater et Magistra, sobre el reciente desarrollo de la
cuestion social a la luz de la doctrina cristiana. Roma, 15 de mayo de 1961.
https://www.vatican.va/content/john-xxiii/es/encyclicals/documents/hf |-

xXiii_enc 15051961 mater.html

Juan XXIIl. Carta enciclica Pacem in terrris, Sobre la paz entre todos los pueblos
gue ha de fundarse en la verdad, la justicia, el amor y la libertad. Roma, 11 de abril
de 1963. https://www.vatican.va/content/john-xxiii/es/encyclicals/documents/hf |-
xxiii_enc 11041963 pacem.html

Juan Pablo II. Carta enciclica centesimus annus. Roma, 1 de mayo de 1991.
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/encyclicals/documents/hf jp-
ii enc 01051991 centesimus-annus.html

Juan Pablo II. Carta enciclica Sollicitudo rei socialis. Roma, 30 de septiembre de
1987. https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/encyclicals/documents/hf jp-
ii enc 30121987 sollicitudo-rei-socialis.html

Juan Pablo Il, Discurso con ocasion del jubileo de los trabajadores. Roma, 2000.
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/speeches/2000/apr-
jun/documents/hf jp-ii spe 20000501 jub-workers.html



https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=5677826
https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=4350247
https://www.vatican.va/content/john-xxiii/es/encyclicals/documents/hf_j-xxiii_enc_15051961_mater.html
https://www.vatican.va/content/john-xxiii/es/encyclicals/documents/hf_j-xxiii_enc_15051961_mater.html
https://www.vatican.va/content/john-xxiii/es/encyclicals/documents/hf_j-xxiii_enc_11041963_pacem.html
https://www.vatican.va/content/john-xxiii/es/encyclicals/documents/hf_j-xxiii_enc_11041963_pacem.html
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_01051991_centesimus-annus.html
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_01051991_centesimus-annus.html
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_30121987_sollicitudo-rei-socialis.html
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_30121987_sollicitudo-rei-socialis.html
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/speeches/2000/apr-jun/documents/hf_jp-ii_spe_20000501_jub-workers.html
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/speeches/2000/apr-jun/documents/hf_jp-ii_spe_20000501_jub-workers.html

Ledn XllI. Carta Enciclica Rerum Novarum. Sobre la situacion de los obreros. Roma,
15 de mayo de 1851. https://www.vatican.va/content/leo-
xiii/es/encyclicals/documents/hf I-xiii enc 15051891 rerum-novarum.html

Leon Duford, Xavier. Lectura del evangelio de Juan. Tomo Il. Barcelona: Herder,
1980.

Levaonatti, Armando de J. Comentario biblico latinoamericano. Nuevo testamento.
Estrella — Navarra: Verbo divino, 2003.

Mateos, Juan y Juan Barreto. El evangelio de Juan. Andlisis Linguistico y
comentario exgético. Madrid: Cristiandad, 1982.

Meier, John E. Un judio marginal. Nueva vision de Jesus histérico. Tomo 11/2.
Estrella — Navarra: Verbo divino, 2000.

Pérez Rodriguez de Vera, Isabel Maria, “Itinerario de la solidaridad desde el
pandectas de justiniano hasta su incorporacion en las diferentes disciplinas”.
Revista electrénica de estudios filologicos, N° 14.Murcia, 2007)
https://www.um.es/tonosdigital/znuma4/secciones/estudios-21-solidaridad.htm

Pablo VI. Carta apostélica Octagesima adveniens. Roma, 14 de mayo de 1971.
https://www.vatican.va/content/paul-vi/es/apost letters/documents/hf p-
vi apl 19710514 octogesima-adveniens.html

Pablo VI. Carta Enciclica Populorum Progressio, sobre la necesidad de promover el
desarrollo de los pueblos. Roma, 26 de marzo de 1967.
https://www.vatican.va/content/paul-vi/es/encyclicals/documents/hf p-

vi_enc 26031967 populorum.html

Pio XIl. Carta enciclica Summi Pontificatus. Roma, 20 de octubre de 1939.
https://www.vatican.va/content/pius-xii/es/encyclicals/documents/hf p-
xii enc 20101939 summi-pontificatus.html

Pontificio consejo “Justicia y paz”. Compendio de la doctrina social de la Iglesia.
Roma, 2004.

https://www.vatican.va/roman_curia/pontifical _councils/justpeace/documents/rc_pc |
ustpeace doc 20060526 compendio-dott-soc sp.html



https://www.vatican.va/content/leo-xiii/es/encyclicals/documents/hf_l-xiii_enc_15051891_rerum-novarum.html
https://www.vatican.va/content/leo-xiii/es/encyclicals/documents/hf_l-xiii_enc_15051891_rerum-novarum.html
https://www.um.es/tonosdigital/znum14/secciones/estudios-21-solidaridad.htm
https://www.vatican.va/content/paul-vi/es/apost_letters/documents/hf_p-vi_apl_19710514_octogesima-adveniens.html
https://www.vatican.va/content/paul-vi/es/apost_letters/documents/hf_p-vi_apl_19710514_octogesima-adveniens.html
https://www.vatican.va/content/paul-vi/es/encyclicals/documents/hf_p-vi_enc_26031967_populorum.html
https://www.vatican.va/content/paul-vi/es/encyclicals/documents/hf_p-vi_enc_26031967_populorum.html
https://www.vatican.va/content/pius-xii/es/encyclicals/documents/hf_p-xii_enc_20101939_summi-pontificatus.html
https://www.vatican.va/content/pius-xii/es/encyclicals/documents/hf_p-xii_enc_20101939_summi-pontificatus.html
https://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/justpeace/documents/rc_pc_justpeace_doc_20060526_compendio-dott-soc_sp.html
https://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/justpeace/documents/rc_pc_justpeace_doc_20060526_compendio-dott-soc_sp.html

Rorty, Richard. Contingencia, Ironia y solidaridad. Espafa: Paidos, 1991.

Schnakenburg, Rudolf. El evangelio segun San Juan. Versioén y comentario. Tomo Il.
Barcelona: Herder, 1980.

Truchero Cuevas, Javier. “Rorty y la solidaridad”. Anuario de filosofia del derecho
No 25 (2008 — 2009) 385 - 406
https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=3134493

Valadez Fuentes, Salvador. Globalizacion y solidaridad. Una aproximacion
teoldgico-pastoral desde América latina. México: Departamento de publicaciones
Universidad Pontificia de México, 2005.

Vidal, Marciano. Para comprender la solidaridad. Estrella — Navarra: Verbo Divino,
1996.


https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=3134493

