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RESUMEN

En esta investigacion se realiza el analisis exegético de Oseas 4:1-3 a partir de los
conceptos de NY (*&met), 7O (hesed) y O*HP& NPT (da“at *&loim) (verdad, misericordia

y conocimiento de Dios) con el propdsito de mostrar que esta triada es el fundamento de la
espiritualidad en el libro del profeta Oseas, y que, tal como lo anunci6, su ausencia condujo
al pueblo de Israel a la subversion de valores que produjeron en medio de ellos injusticia,
violencia, corrupcion e idolatria cultual y politica, situacion que finalmente lo llevo a la
destruccion del Reino de Israel del Norte. De alli que la vivencia en la triada
epistemoldgica, fundamentada en Dios y en su Palabra, se convierte en un imperativo ético-
teoldgico trascendental para la reconstruccion de los valores del reino en la vida del hombre
contemporaneo.

PALABRAS CLAVE: OSEAS, VERDAD, MISERICORDIA, CONOCIMIENTO DE
DIOS, FUNDAMENTO DE LA ESPIRITUALIDAD, TRIADA.
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INTRODUCCION

El libro de Oseas es una joya literaria rica en imagenes (Dios como marido, pastor,
padre, polilla y carcoma, etc.; Israel como esposa infiel, torta no volteada, paloma incauta,
etc.), sentimientos (amor, célera, desilusion, esperanza) y metaforas (simbolo conyugal),
empleadas por el autor para mostrar el inmensurable amor de Dios por su pueblo Israel con
quien celebrd un pacto de fidelidad. A lo largo del libro el profeta muestra el contraste entre
la continua infidelidad de Israel y la inagotable misericordia de Dios, cuyo amor excedio al
pecado de su pueblo.

La presente investigacion busca realizar el analisis exegético de Oseas 4:1-3 a partir

de la triada epistemoldgica DK (*émet), TON (hesed) y D’;l"?;;; NPT (da‘at *€loim) para

determinar por qué la verdad, la misericordia y el conocimiento de Dios son fundamentales
para el restablecimiento de la espiritualidad segun el profeta Oseas y qué implicaciones
tienen para la vida del hombre contemporaneo. La epistemologia es una parte de la filosofia
que trata acerca de la posibilidad del conocimiento, las diferentes fuentes del conocimiento,
las formas de adquirir el conocimiento e identifica el sujeto cognoscente y el objeto
cognoscible; lo cual implica que el sujeto tiene delante de si un mundo abierto que lo
interpela, que lo afronta y que lo modifica, por tanto, el sujeto tiene la responsabilidad de
interactuar con ese mundo interpelante; al aprehenderlo lo puede hacer por una de tres

vias: cognoscitiva, empirica y cognoscitiva - empirica.

Dios se revela al hombre en la paradoja de ser incognoscible (Deus absconditus), y

de ser cognoscible (Deus revelatus) asi entonces, el hombre llega a conocer a Dios. Pero la
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naturaleza de la revelacion es tal que conocer a Dios no esta referido exclusivamente al
conocimiento intelectual sino a la relacion personal (afrontamiento), a la vivencia
(encarnacion de la revelacidn), al servicio, al cuidado por el otro y a las responsabilidades,
las cuales incluyen la responsabilidad ecoldgica. Esta verdad transversa tanto el Antiguo
como el Nuevo Testamento. Siguiendo esta linea de pensamiento, el profeta Oseas
contempla el conocimiento de Dios a traves de tres referentes: verdad, misericordia y
conocimiento de Dios, los cuales constituyen lo que en esta disertacion se ha denominado

triada epistemoldgica.

En el primer capitulo se hara el analisis exegético de los términos mencionados y sus
cognados en el libro de Oseas, a partir de 4:1-3, para determinar el uso que el profeta hace
de ellos y sus implicaciones para los primeros oyentes, con el fin de precisar la
conceptualizacion teoldgica elaborada por el profeta. En el capitulo 2, se analizar esta triada
como el fundamento e imperativo ético-teoldgico para el restablecimiento de la espiritualidad
y las consecuencias de su ausencia, con el propdsito de determinar su importancia en este
libro. Finalmente se hara un andlisis comparativo de la vida social, cultural, religiosa y
politica del pueblo de Israel del siglo VIII a.C. reflejadas en el libro de Oseas, con las
caracteristicas sociales, morales, culturales, religiosas y politicas de la sociedad e iglesia
actual para establecer el papel que la triada juega en la reconstruccion de valores

fundamentales en la vida del hombre contemporaneo.

Es importante comprender que la verdad, la misericordia y el conocimiento de Dios
son el fundamento y el imperativo ético-teol6gico demandado por Dios para la vida espiritual

del hombre porque esta triada esta fundamentada en Dios y en su Palabra, su ausencia solo
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lo lleva al caos inminente. Ella tiene un papel trascendental en la reconstruccion de valores
en la vida del hombre contemporaneo.

Se espera que al finalizar la investigacion el lector pueda encontrar a través de la
reflexion y el estudio exegético de Oseas 4:1-3 que la triada verdad, misericordia y
conocimiento de Dios es el fundamento espiritual de una vida sometida a la voluntad divina
y sobre la cual puede hacer la reconstruccion de los valores del reino.

El enfoque metodoldgico utilizado en esta investigacion es hermenéutico-biblico, y
el método es de tipo documental. Esta investigacion esta hecha desde una perspectiva
evangélica, donde se trata el texto como la iglesia lo ha recibido, en la forma acabada del
texto canonico. La version de la Biblia utilizada es la Biblia de las Américas (LBA), cuando

se utilice otra versién se hara la respectiva indicacion.
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1. Anédlisis exegético de los términos *émet, hesed y da‘at *€loim en el libro del profeta

Oseas

701 (hesed) y YT DY17K (da‘at *&loim), y sus cognados en el libro de Oseas, a partir de

4:1-3, para determinar el uso que el profeta hace de ellos y sus implicaciones para los
primeros oyentes, con el fin de precisar la conceptualizacion teoldgica elaborada por el

profeta.
1.1 Analisis del contexto historico y literario

Ya que uno de los criterios fundamentales para el estudio de un término es el
contexto, es importante antes de entrar en este andlisis exegético realizar una breve mirada
al contexto historico para conocer la situacion del Reino del Norte en el siglo VIII a.C.,
época en la que el profeta anuncia su mensaje. Para poder comprender el mensaje es

necesario conocer los tiempos del profeta, como dice Ravasi:

El profeta es, por tanto, el hombre del presente, involucrado en las vicisitudes
concretas de su historia, de la politica y de la economia y no proyectado hacia
miticos suefios lejanos. No se lo puede comprender desarraigandolo de su
tiempo, porque su mision es por excelencia la de descubrir los “signos de los
tiempos”. (1996, p. 11).

1.1.1 Contexto historico. Este comprende el analisis del contexto internacional, los

asuntos de autoria y la situacion politica, social y religiosa de Israel en el siglo VIl a.C.
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1.1.1.1 Contexto internacional. Durante el ministerio de Oseas las grandes potencias
del momento eran Babilonia, Asiria y Egipto. Las dos primeras se encontraban en luchas y
Egipto se estaba debilitando. Con el reinado de Tiglat-pileser 111 (745-727 a.C.) el imperio

asirio se estaba fortaleciendo, y se convertiria en una seria amenaza para Israel y Juda.

Asiria se caracterizo por una politica expansionista, imperialista, y una crueldad sin
precedentes. “El terror era parte integrante de su tactica” (Bruce, 1979, p. 78). Los pueblos
dominados eran obligados a pagar tremendos impuestos, mezclados con otros pueblos
rebeldes, y aniquilados cuando rompian su juramento de lealtad y se rebelaban a su sefiorio.
Oseas pudo ver que Asiria se convertiria en una amenaza para Israel, cuya decadencia
moral y religiosa no le permitio darse cuenta de la catéstrofe que venia sobre él. El hacer
alianzas con este imperio?, traeria su propia destruccion, por alejarse de Dios y poner su
confianza en otras naciones. Este imperio seria el instrumento utilizado por Dios para
ejecutar su castigo sobre Israel en cumplimiento de las profecias de Oseas y Amos (Os 7:8-

16; 8; 9:1-9; 10:6; 11:5-7; Am 5:5, 27; 6:7; 7:11,17).

1.1.1.2 Autor. Oseas fue uno de los primeros profetas menores del siglo VIl a.C.,
junto con Amés y Miqueas. El texto biblico sélo dice que era hijo de Beeri (1:1). Los
capitulos 1-3 sefialan que se caso dos veces; el nombre de su esposa era Gomer, hija de
Diblaim (1:3), de quien tuvo tres hijos cuyos nombres simbdlicos muestran la ruptura de la

relacién de Pacto entre Dios e Israel y encierran el mensaje relacionado con la suerte del

Reino del Norte: 98717 (Jezreel: Dios esparcird; 1:4), 1707 89 (Lo-ruhama: No

1 0s5:13; 7:8-11; 8:9-10; 12:1[2].
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compadecida; 1:6), y v N'? (Lo-ammi: No pueblo mio; 1:9). Con respecto a esto, Clarke
afirma:

Dios les da estos nombres para mostrar: (1) Que Dios iba a vengar sobre la casa de
Jehu, rey de Israel, los pecados que él habia cometido en Jezreel, cuando usurpo el
reino de las diez tribus. (2) Que el Sefior trataria sin misericordia a su pueblo
idélatra y pecador. (3) Que los rechazaria y no los consideraria mas como su pueblo.
(1974, p. 339).

Los tres primeros capitulos del libro muestran que su matrimonio estuvo marcado
por la infidelidad y el desamor. Por lo que el dolor del profeta era la encarnacion del dolor

de Dios provocado por la infidelidad y deslealtad de su pueblo Israel.

El subtitulo con el cual se introduce el libro (1:1) coloca el ministerio del profeta en
los reinados de Uzias, Jotam, Acaz y Ezequias, reyes de Juda? y Jeroboam, hijo de Joas, rey
de Israel. Su ministerio se desarrolld en el Reino del Norte® durante los Gltimos afios del
reinado de Jeroboam 1l (782/81-753 a.C.) en el Norte y Uzias (767-740/39 a.C.) en el Sur,
hasta comienzos del reinado de Ezequias (716/15-687/86 a.C.), por lo que pudo tener una

extension de unos 40 afios, teniendo en cuenta los reyes mencionados y los eventos

2 Es interesante observar que el profeta emplea los nombres de cuatro reyes de Juda y solo uno de Israel
para datar su ministerio, teniendo en cuenta que €l era un profeta del Norte. Al respecto Wood afirma:
Probablemente, tuvo dos razones para ello: Primera, Oseas (como también otros profetas) reconocié a
los reyes de Juda, mas bien que a los de Israel, como los verdaderos herederos legitimos de David v,
por tanto, prefiri6 ajustar sus propias fechas a las de los reinados de aquellos; Segunda, los reyes que
sucedieron en Israel a Jeroboam Il vivieron poco tiempo, muchos de ellos fueron asesinados, de modo
que tendrian que haberse incluido numerosos nombres; ademas, sus propias vidas y el contexto
histdrico en que se movieron eran de tal naturaleza, que ningun profeta hubiese deseado ver su nombre
asociado al de ninguno de ellos. (1983, p. 286).
3 Abrego de Lacy aduce tres razones para apoyar esta afirmacién: conoce la politica del Reino del
Norte, usa giros estilisticos que revelan influjo extranjero, y menciona casi exclusivamente tradiciones y
ciudades del Reino del Norte. (1993).
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historicos a los que se refiere a lo largo del libro. En cuanto a la extension del ministerio

hay una variedad de estimaciones por parte de los eruditos®.

1.1.1.3 Situacién politica. El contexto politico del Reino del Norte durante el
ministerio profético de Oseas se caracteriz6 por la inestabilidad interna y las amenazas
externas. Al inicio de su ministerio hubo un periodo de prosperidad econdémica, politica y
militar gracias a las conquistas de Jeroboam I1° (2R 14:25) que gener6 una falsa seguridad
y autosuficiencia y llevé al pueblo de Israel a olvidarse de su Dios. Alonso y Sicre afirman
que

Oseas comienza su actividad profética en los Gltimos afios de Jeroboam Il (782-
753 a.C.), poco después de que Amas fuese expulsado del Norte. Por
consiguiente nacid y crecid en uno de los pocos periodos de esplendor que tuvo
Israel desde que se separ6 de Juda. (1980, p. 859)

Después de la muerte de Jeroboam I, empez6 la rapida decadencia e inestabilidad
en el Reino del Norte debido a la incapacidad de mantener una dinastia en el trono por un
tiempo prolongado, a las luchas internas, y a las amenazas del Imperio asirio y los onerosos
tributos exigidos. Se desatd una ola de conspiraciones y asesinatos para adquirir el trono.
Zacarias so6lo durd seis meses en el trono y fue asesinado por Salum, hijo de Jabes, para

reinar en su lugar (2R 15:8-16), éste s6lo reiné en Samaria por un mes, ya que fue

asesinado por Manahem, hijo de Gadi, quien reiné durante diez afios (2R 15:17-22).

4 Butterworth (1999) mas de 30 afios; Wood (1983) entre 40 y 45; Harrison (1993) aproximadamente
unos 31 afios (753-722 a.C.).

5 Jeroboam |1 continué extendiendo el poder de su padre, Jeoas (Joas) al recuperar el territorio
israelita de manos de los sirios y afiadir nuevos territorios, que convirtieron a Israel “en el pais mas extenso e
influyente de toda la costa oriental del Mar Mediterraneo” (Wood, 1983, p. 287). Bruce dice: “Completé la
reconquista de Transjordania llegando por el sur hasta el Mar Muerto, mientras que por el norte extendio su
hegemonia hasta el puerto fronterizo hematita de Labo (Lebweh).” (1979, p. 71).
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Posteriormente Pekaia, su hijo, reind dos afios y fue asesinado por Peka, su oficial, quien
duré en el trono de Israel 20 afios, hasta que Oseas, hijo de Ela, lo asesind para reinar nueve
afios, época en la que Samaria fue sitiada por el rey de Asiria, Salmanasar V (2R 15:23-31,
17). Todos estos reyes se caracterizaron porque “hicieron lo malo ante los ojos del Sefior y
no se apartaron de los pecados con gque Jeroboam, hijo de Nabat, hizo pecar a Israel” (2R
15:9, 18, 24,28; 17:2). Estos asesinatos permiten comprender el porqué de las continuas
denuncias del profeta contra las conspiraciones y la falta de lealtad de sus gobernantes (Os

4:1;7:7; 8:4).

Las amenazas externas vinieron de Asiria, quien se lanzo a invadir el Reino del
Norte. Inicialmente los hicieron sus vasallos y les exigieron el pago de tributo, como
sucedi6 durante los reinados de Tiglat-Pileser 111 a Manahem (2R 15:19-20), y Salmanasar
V al rey Oseas (2R 17:3); sitiaron la capital, Samaria, y finalmente llevaron a Israel al
destierro (2R 17:4-6). Samaria cayo en el 722 a.C. y el reino de Israel desaparecié. Ademas
de esto, el Reino del Norte hizo alianzas con otras naciones para defenderse de la invasion
Asiria. Peka, rey de Israel se unié a Rezin, rey de Aram, para atacar a Juda, en lo que se ha
conocido como la guerra Siro-efraimita (2R 16:5-9; Os 5:8-15), la cual trajo como
consecuencia que Tiglat-Pileser Il acudiera en ayuda de Judé, arrasara a Damasco, tomara

algunas ciudades del Norte y las llevara cautivas a Asiria (2R 15:29).

1.1.1.4 Situacion social. En el campo social la situacion no era menos alentadora.
Aungue no se considera a Oseas como uno de los grandes defensores de la justicia social, la
importancia que €l le otorgd a las continuas conspiraciones y asesinatos ocurridos en la

corte real por ambiciones politicas (4:2; 6:9; 7:3-7), y las luchas contra su hermano Juda,
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reflejaban una sociedad que se habia olvidado de Dios y habia perdido valores como la
fidelidad, la misericordia, la justicia, el derecho, la compasion y la lealtad, que se

concretaron en injusticia social. (Sicre, 1984).

La prosperidad econdmica suscitada por las conquistas politico-militares de
Jeroboam I, caracterizada por la opulencia, el lujo, la produccidn abundante de la tierra 'y

el florecimiento de la construccion, no llegé a los sectores marginados de la poblacién, sino

que por el contrario, contribuy6 a la explotacién de los pobres y menesterosos (57, =ty

por parte de los poderosos para mantener su poder y dominio; estos se olvidaron de su

Hacedor y se refugiaron en su poderio (Os 8:14; Am 3:15; 5:11). Abrego de Lacy asevera:

La relativa paz y el normal intercambio comercial permiten unos afos de
desahogo y progreso bajo Jeroboam Il. Pero este desarrollo no fue equitativo y
produjo en Israel un fenémeno nunca conocido con tanta fuerza en la sociedad
anterior: una fuerte desigualdad social. Con ella vinieron abusos en el comercio,
opresion de los marginados, desviaciones en la administracion de justicia, etc.,
males denunciados con fuerza por los profetas, especialmente por Amos. (1993, p.
48).

Con engafio y deshonestidad, los fuertes explotaban a los débiles, como lo denuncia
Oseas: “A un mercader, en cuyas manos hay balanzas falsas, le gusta oprimir” (12:7[8]°).
También Amds muestra que los ricos se sentian poderosos para aplastar y arruinar a los

pobres, e incluso para comprar y vender a los necesitados (Amos 8:4-6). “La justicia estaba

8 En algunos capitulos la numeracion de las traducciones, como la Biblia de las Américas (LBA) aqui
citada, cambia con respecto al Texto Masorético [TM]. De aqui en adelante, cuando se presente esta situacion,
citaré siguiendo la numeracion del TM.
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a merced del soborno, y parece ser que los tribunales hacian poco para cambiar la

situacion” (Wood, 1983, p. 287).

1.1.1.5 Situacidn religiosa. Esta era deplorable. El profeta Oseas denuncia y
reprueba la idolatria, la cual se manifiesta en dos aspectos: cultual y politica’. La idolatria
cultual consistia en el culto a Baal (Os 2:10,15 TM; 11:2; 13:1), y en la adoracion a los
becerros de oro (Os 8:4-6). El culto y la adoracion a Baal se instituyeron de manera oficial
en Israel durante el reinado de Acab, por influencia de su esposa Jezabel, hija de Etbaal, rey
de los fenicios (1R 16:29-33). En él se practicaban ritos para implorar por la fertilidad de la
tierra y de los hombres. Los becerros de oro fueron puestos por Jeroboam I, en Betel y Dan,

fronteras norte y sur de su reino (1R 25-30), para impedir que el pueblo fuera a Jerusalén.

La idolatria politica se manifest6 en la divinizacion de las grandes potencias
militares del momento, Egipto y Asiria, a quienes acudieron para buscar proteccion y
salvacion a través de alianzas, confiando en el poder de sus armas, carros y caballos (5:13;
7:11; 8:9,10; 12:2 TM). Esto llevo a que el pueblo se olvidara de Dios y de su obra a favor

de Israel

1.1.2 Contexto literario. Hoy la mayoria de los comentaristas estan de acuerdo en
que Oseas es el autor de la mayor parte del libro y que los agregados son parte del proceso

de composicidn que no contradice la autoridad candnica del texto.

"Frades, E. (2007). Las entrafias de Dios seglin Oseas; Alonso S., L. y Sicre D., J. (1980.). Profetas:
Introducciones y comentario; Sevilla C. (2008a). La palabra de Dios en tiempos de crisis; Sicre (2000).
Profetismo en Israel: El profeta, los profetas, el mensaje.
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El género literario es profético, y por lo tanto, contiene una coleccion de oraculos
proféticos que en su mayoria estan escritos en poesia; solo hay dos secciones en prosa: 1:1-
9y 3:1-5. A través de estos oraculos el Sefior advierte las maldiciones que vendrian sobre
Israel por su infidelidad al pacto, tales como rechazo (1:6-9), castigo (1:4; 9:7,9),
destruccion (4:3; 8:14), deportacion (9:3-6; 11:5), etc. Pero también se encuentran oraculos

de esperanza y salvacion®.

En cuanto al libro mismo los eruditos estan de acuerdo en que es dificil de entender
por la mala conservacion del texto, corrupciones dentro del mismo y brevedad de los
oraculos, entre otros®. Ademas, el libro no tiene frases introductorias ni finales tipicas de
otros profetas como: “asi dice el Sefior” (Am 1:3, 6, 9, 11, 13, entre otras), que ayuden a

definir el principio y final de cada oraculo.

El estilo del autor se caracteriza por el uso de metaforas (simbolo conyugal) y
similes a través de imagenes de todas las esferas, especialmente animales y vegetales, para
referirse a Dios y a Israel. De Dios habla como marido (2: 4-15 TM; 3:1-5), pastor (4:16;
13:5,6), polilla 'y carcoma (5:12), leén (5:14; 11:10), médico (6:1-2), padre (11:1-4), osa

(13:8), etc. De Israel dice que es esposa infiel (1:2-9; 3:1-5; 9:1), hornos encendidos (7:4-

8Este es uno de los asuntos en que se basan los eruditos criticos para afirmar que el libro paso por
una redaccion posterior en Juda. Ver: Abrego de Lacy, J. M. (1993). Los libros proféticos; Alonso, S., L.y
Sicre, D., J. (1980). Profetas: Introducciones y comentario; Harrison, R. K. (1993). Introduccién al Antiguo
Testamento: los Profetas Mayores y los Profetas Menores. (\Vol. 3); Longman IlI, T. y Dillard, R. (2007).
Introduccién al Antiguo Testamento.

® Harrison R. K. asevera que “el texto hebreo de Oseas es €l que probablemente presenta mas
corrupciones de todos los libros del Antiguo Testamento, entre otras: transposiciones de consonantes, una
division diferente de las letras que forman palabras y la confusion ocasional de consonantes similares” (1993,
p.158). Alonso y Sicre afirman que esto se debe “en parte porque el texto hebreo se halla muy mal
conservado, y numerosas frases hay que traducirlas basandose en meras hipotesis. Y también porque la
mayoria de los oraculos son muy breves y dificiles de relacionar con lo que antecede o lo que sigue.” (1980,
p. 864).
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7), torta no volteada (7:8), paloma incauta (7:11), arco engafioso (7:16), asno montés (8:9),
novilla domesticada (10:11), etc. También emplea el juego de palabras (los nombres de sus
hijos); dichos sapienciales (2:23 TM; 8:7); y paralelismos propios de la poesia. Von Rad,
G. asiente que “la predicacion de Oseas, mas que la de cualquier otro profeta, esta
determinada por afectos muy personales: amor, colera, desilusion o discrepancia entre dos

sentimientos contrapuestos.” (1990, p. 179).

En cuanto a la estructura del libro las opiniones estan divididas: Emmerson lo divide
en dos (1-3; 4-14); Alonso y Sicre, Longman y Dillard, en tres (1-3; 4-11; 12-14); Sevilla
en cuatro (1-3; 4:1-9:9; 9:10-14:1; 14:2-9), Harrison en seis (1-3; 4-8; 9-10; 11:1-11; 11:12-
13:16; 14). Considero que el libro claramente muestra dos secciones: 1-3 y 4-14. En la
primera parte se destaca la analogia del matrimonio con un patron alternativo de oraculos
de juicio y salvacion. La segunda parte, a su vez, se podria dividir en dos secciones
teniendo en cuenta el patron anterior, juicio-salvacion: 4-11'y 12-14. En los capitulos 4-11
se encuentra una gran diversidad de oraculos cortos centrados en la denuncia del culto y de
la politica mostrando la infidelidad de Israel a la alianza. Critica dirigida a los sacerdotes,

profetas y reyes. Los capitulos 12-14 muestran un mayor énfasis en aspectos liturgicos.

Con el capitulo 3 queda atras la historia personal de Oseas y a partir del 4 se
muestran todas las implicaciones de la infidelidad del pueblo de Israel. El oraculo del 4:1-3
es independiente,*® marca el inicio de la segunda seccion e introduce temas que seran

ampliados en el resto de libro.

10 Sicre considera estos versos como un oraculo programatico al comienzo de la nueva seccion.
(1984, p. 176).
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El texto de Oseas 4:1-3

PRITONPRY NRRTR 73 PIRD WOy M 277 03 SR 33 maT whaw:
PR3 D08 NI

HYR ORTR DRI AR 333 T U091 e
D11 °¥T°D3) BRWA NI ATPN [N3 A3 awhba onR1 pIka Yann 1
Ao}y

muestra la siguiente estructura:

1: Introduccién: Exhortacion

la “Escuchad la palabra de YHWH, hijos de Israel”

Inicia con una exhortacion a escuchar la palabra de Dios contra el pueblo en general.
2. Acusacion o razon del pleito

1b “porque un pleito (tiene) YHWH contra los moradores de la tierra”.

1c “porque no hay fidelidad, ni misericordia, ni conocimiento de Dios en la tierra”.

La causa de dicha exhortacion es el pleito que Dios instaura contra su pueblo por la

ausencia de tres valores fundamentales: verdad, misericordia y conocimiento de Dios.

3. Evidencias

11 “Escuchad la palabra de YHWH, hijos de Israel, porque un pleito (tiene) YHWH contra los
moradores de la tierra, porque no hay fidelidad, ni misericordia, ni conocimiento de Dios en la tierra.
Perjurio, mentira, asesinato, robo, adulterio, emplean la violencia, y homicidios tras homicidios suceden. Por
tanto la tierra esta de luto y se marchita todo morador en ella, junto con las bestias del campo, las aves del
cielo y también los peces del mar desaparecen”.



2a “Perjurio, mentira, asesinato, robo, adulterio”,

2b “emplean la violencia, y homicidios tras homicidios suceden”.

Las evidencias son la comision de siete delitos por la subversion de valores o persistencia
de antivalores: perjurio, mentira, asesinato, robo, adulterio, violencia y derramamiento

contindo de sangre. (3:1; 4:2, 13,14; 7:4).

4. Consecuencias o resultado de su conducta

3a “por tanto la tierra esta de luto y se marchita todo morador en ella”

3b “junto con las bestias del campo, las aves del cielo y también los peces del mar

desaparecen”.

Se muestra la condena o el castigo divino que abarca a toda la creacion.

El versiculo 4 es un oraculo diferente que inicia con el adverbio T, ciertamente,

que en contraste al anterior abre un pleito dirigido especificamente a los sacerdotes.

Esta pericopa no presenta ningun problema de critica textual. No se observan variantes

importantes ni en los manuscritos ni en las versiones.

1.2 Analisis exegético del término NNARK (*émet) en el libro del profeta Oseas

Es en ese contexto de conspiracion, violencia, deslealtad, injusticia, falta de

misericordia, corrupcion e idolatria que Oseas introduce su mensaje en estilo poético y en

24
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tono de exhortacién: 58w 113 M7 WNW' (4:1a). Con el uso del término YW 13

en imperativo®, exhort6 al pueblo de Israel, a prestar toda su atencion a las palabras del
Sefior. Lo que el profeta les exhorta a escuchar no sus palabras sino palabra de Dios, de alli

la importancia de su escucha.

Con la particula *2 el profeta les comunica la razén de su exhortacion:

PIRD WY M9 27 72" (4:1b). Este pleito entre Dios y su pueblo se presenta en

la forma literaria de litigio®®, la cual era muy usada por los profetas de los siglos VII1-VII
(Is 3:13-26; 27:8; Jer 2:9; 25:31; Os 4:1; 12:3; Mi 6:1-2). Liedke afirma que “el origen de
los discursos y escenas proféticas de juicio es controvertido: mientras que la mayoria de los
investigadores de lengua alemana supone como trasfondo el proceso judicial profano...
Wiirthwein, entre otros, sostiene la tesis del origen cultual” (1985, p. 976); segun Ausin

(1997) se origind en el derecho internacional para denunciar la ruptura de un pacto.

Oseas utiliza el vocablo 27, para describir la accién del Sefior contra Israel, el

acusado (2:4 TM ; 4:4; 12:3 TM). El se presenta como un adversario que le tomara en

12 «“Escuchad la palabra de YHWH (Sefior), hijos de Israel,”

13 Oir, escuchar, atender, hacer caso (Alonso, 1999, p. 775)

14Este imperativo lo vuelve a usar en 5:1, dirigido a los sacerdotes, la casa de Israel y la casa real.

15 “porque un pleito (tiene) YHWH contra los habitantes de la tierra”. “los habitantes del pais” segin
la Biblia del peregrino; Biblia Cantera - Iglesias.

¥Fee y Stuart afirman que en la forma literaria alegorica “litigio de pacto”, “Dios aparece
imaginativamente como acusador, abogado acusador, juez y fiador en un juicio contra el acusado, Israel. El
litigio incluye una citacion, un cargo, unas evidencias y un veredicto, aunque estos elementos pueden estar
implicitos” (1985, p. 158).

7 Rifa, contienda, altercado, discordia, disputa; pleito, litigio, juicio (Alonso, 1999, p. 702)
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cuenta a su pueblo sus pecados. Los llama a un juicio en el que les presenta los cargos
(v.1c), las evidencias (v.2) y finalmente las consecuencias de su conducta (v.3). Correia 'y
de Mattos afirman que “la finalidad no es la simple punicion o castigo, aunque esto puede
ocurrir con el objetivo pedagdgico de reprension educativa. El objetivo del proceso de
IHWH contra los israelitas es interpelarlo para que cambie de comportamiento”. (2011, p.

80).

La razon de esta acusacion, o la causa de este pleito, es la ausencia total o absoluta,

como lo deja ver el uso de la negacion "R, de tres virtudes fundamentales en la vida

nacional de Israel: :PIR2 D8 NYTPRY TONPR] NAXRTTR '3 *® Es interesante notar

S et

que esta triada, DY, 'an y D’U’5§;§ NV, no aparece en ninguna otra parte del Antiguo

Testamento (AT). Es decir, no aparece como triada, como virtudes que caracterizan la

relacién entre YHWH y el pueblo de Israel.

11 en el Pentateuco, 17 en los Profetas Anteriores, 34 en los Profetas Posteriores y 65 en
los Escritos. Oseas solamente lo utiliza una vez, en Os 4:1c, en el contexto del proceso de

juicio que el Sefior inicia contra su pueblo Israel, por la ausencia absoluta de la triada

18 “porque no hay fidelidad, ni misericordia, ni conocimiento de Dios en la tierra.”
1 Wigram, G. V. The Englishman’s Hebrew Concordance of the Old Testament. (1999, p. 134,135).
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fundamentadora: fidelidad, misericordia y conocimiento de Dios. Ausencia que se hace

evidente en las relaciones que existen para con Dios y en medio de su pueblo.

Aungue Oseas utiliza el término sélo una vez, es importante notar que él retoma el

uso que se le dio al vocablo en la literatura anterior, y el significado que tuvo para la nacion

fidelidad a sus siervos y permanece fiel a pesar de la infidelidad de su pueblo, por eso
renueva su pacto con ellos (Gn 24:27; 32:10; Ex 34:6; 2S 7.28; Sal 86:15; entre otros). El
es el unico en quien Israel puede apoyarse y en quien pueden confiar (Is 10:20). Su palabra
es fidedigna y fiable en todo momento (2S 7:28; Sal 19:10 TM; 111:7,8; 119:142,

151,160).

NNR, se relaciona con la raiz 1AR°, que en el libro de Oseas se encuentra dos

veces. En 5:9, “Efrain seréd una desolacion en el dia de la reprensién; en las tribus de
Israel yo hago saber lo que es cierto”, en donde el Sefior tiene un pleito contra Israel a
causa de sus pecados y les revela que su palabra es sélida, fidedigna, cierta, verdadera, y
por ello vendra la desolacién. Y en Oseas 12:1 TM “Efrain me rodea de mentiras, y de
engafio la casa de Israel; Juda todavia anda lejos de Dios, y del Santo que es fiel”, se
enfatiza que la fidelidad es parte del caracter y naturaleza de Dios, la cual contrasta con la

mentira y el engafio que estan presentes en su pueblo.

20 Ser firme, consistente; ser estable; ser fiel, de confianza; ser sincero, veraz (Alonso, 1999, p. 72).
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desposaré conmigo en fidelidad y tu conoceras al Sefior”, en el contexto del pacto eterno y
trascendental?? que Dios hara por su pueblo con todos los seres para traer paz y seguridad.
Sicre afirma que “Del significado basico de <<consistencia>> se desarrolla el sentido de
<<duracion>>, <<seguridad>>, <<permanencia>>.” (1984, p. 177). En este pacto en el que
se celebraran las nupcias de Dios con su pueblo Israel, se muestra que la fidelidad es un
atributo divino, uno de los cuales él Sefior dara a su pueblo como don de una nueva
relacién, siendo él mismo el estandar de fidelidad. “Yahweh himself is the standard by
which this faithfulness is measured.”? (Carroll, 1993, p. 19). Coenen, Beyreuther &
Bietenhard incluyen en su significado la salvacion y justicia de Dios: “Cuando se habla de
la 'emanzah de Yahvé, se designa con ello su lealtad a la alianza, que se manifiesta en su

actividad salvadora y justificante en la historia (p. €j. Os 2:19 s).” (2004, p. 778).

Asi como Dios muestra fidelidad hacia su pueblo, exige fidelidad para él y los
demas. Andar en la verdad es una conducta que debe caracterizar al pueblo de Dios y a sus
lideres, la cual se manifiesta al actuar con integridad y lealtad delante de Dios para hacer su
voluntad (Jos 24:14; 1S 12:24; 1R 2:4; 3:6; 2R 20:3; Sal 51:8 TM; Is 38:3), y con
sinceridad hacia el otro, de tal forma que se considera una persona digna de confiar (Gn

24:49; Ex 18:21; Jos 2:14; 2S 2:6; Sal 26:3; ). Coenen et al. afirman que ’émet, sefiala

aquello que “es firme y estable... se usa para hablar de las personas en las que se puede

2L Veracidad; rectitud; fidelidad, lealtad (Alonso, 1999, p. 71).

22 Esto se puede observar por el uso del vocablo D:Ziyt? (eternamente, para siempre).
23 Yahweh mismo es el estandar por el cual se mide esta fidelidad. Traduccidn propia.
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confiar... implica tanto fidelidad como rectitud”, (2004, p. 778) que es el llamado que Dios

hace a su pueblo, Israel. Al respecto Sicre dice que

Referido a las personas, expresa su fidelidad, esa cualidad y actitud que permite
a otros fiarse de ella, de su palabra y de su conducta. Cuando no existe, la
familia y la sociedad se hunden en un mar de recelos, suspicacias, engafios que
hacen imposible la convivencia. (1984, pp. 177-178).

La verdad es una virtud tan determinante para la vida que el proverbista insta a
adquirirla y apropiarse de ella porque es uno de los fundamentos de una vida de sabiduria,

firmeza, paz y bondad. (Pr 3:3; 20:28; 23:23; 29:14).

que a menudo se usa. Es muy frecuente encontrarlo en hendiadis?* con ‘an (misericordia,
bondad, lealtad: Gn 24:27, 49; Ex 34:6; Jos 2:12,14; 2S 2:6; Sal 25:10; 40:10,11; 115:1; Pr
3:3); NPTX (rectitud), p'ry (lo recto), LAWN (juicio, justicia), MW? (rectitud, honradez),

D020 (lo entero), (Jos 24:14; Jue 9:16,19; 1R 3:6; Sal 15:2; 89:15; 111:7,8; Pr 11:18; Is

16:5), términos que se dan en un contexto de integridad moral y que son indispensables en

las relaciones interpersonales. La fidelidad de las personas no se entiende como una

24 O Endiadis. Es una figura retérica que significa

<<uno mediante dos>> (gr. <<hen>> = uno + <<dia>> = mediante + <<dys>> = dos veces) tiene
lugar cuando se emplean dos palabras para expresar una sola idea. Una de las dos palabras expresa la idea; la
otra sirve para intensificar el sentido de la primera. (Bullinger, 1985, p. 574).
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cualidad o una virtud en si misma, sino como una conducta que se realiza en la convivencia

entre los hombres y con Dios.

Pero contrario a lo que Dios demanda de su pueblo, la ausencia de fidelidad se

convirtio en la conducta diaria del pueblo de Israel, y afect6 todas las esferas de la vida de

fue capaz de mantener la fidelidad en sus relaciones con Dios y con sus hermanos. El
pueblo manifesté una conducta contraria a la fidelidad que Dios mostro hacia ellos y que
les exigia entre ellos. En el pacto sinaitico, (Ex 19:4-6), Dios se compromete a ser su Dios
y tomarlos como su pueblo, su especial tesoro, y ellos se comprometen a cumplir todo lo
que él les ha dicho (Ex 24:3-8). Oseas muestra como Israel continuamente transgredio el
pacto con su Dios (6:7; 8:1; 10:4; 12:2 TM), traicionandolo, rebelandose contra la ley,
haciendo juramentos vanos y alianzas con otros pueblos. Israel no se mantuvo firme en sus

relaciones con Dios.

Donner afirma: “un pacto es mucho mas que un convenio 0 un cOMpPromiso: un
pacto es un compromiso bajo pena de muerte. La persona que entra a un pacto esta
diciendo: “Que Dios me mate si no cumplo con mi palabra””. (2009, p. 110). Aunque Israel
sabia la trascendencia de hacer pactos y juramentos (Gn15: 9-21 21:22-32; 26:26-31;
31:44-54), y que su incumplimiento traeria las maldiciones estipuladas sobre ellos en la ley

tuvieron en poco esta gran verdad y no permanecieron firmes al pacto.



31

siete pecados? en los que el pueblo estaba viviendo y que Oseas se encargd de denunciar.

Entre ellos hay noNR% (Os 4:2; 10:4) y Wn3, que expresado en una accion intensiva (Piel)

significa: mentir, engafiar; desmentir, renegar (Fohrer, G. & Instituto Superior Evangélico

de Estudios Teologicos, 1982, p.125). (Os 4:2; 7:3; 9:2; 10:13; 12:1 TM).

Ademas de perjurar, el pueblo de Israel también practico la mentira en sus
relaciones interpersonales, al engafiarse unos a otros: “Con su maldad alegran al rey, y con
sus mentiras a los principes” (7:3), y aun peor, en su relacion con Dios, al hacer alianzas
politicas que se oponian a la alianza de fidelidad al Sefior: “Efrain me rodea de mentiras, y
de engafio la casa de Israel; Juda todavia anda lejos de Dios y del Santo, que es fiel” (12:1
TM). Dios invit6 al pueblo de Israel a celebrar un pacto de fidelidad en el Sinai (Ex 19:5.-
8), pero cuando Israel abandond al Sefior para hacer alianzas con otras naciones perdio su
fundamento en Dios y por lo tanto en la verdad. Mosquera afirma: "En efecto, mientras
’€met es la verdad fundamentadora y fundante, kahash es la falta de ese fundamento, por lo
que la sociedad vive a la deriva sin ningun fundamento, por tanto, en la mentira™. (2009, p.
28). *Emet es la verdad que fundamenta, por el contrario kahash es la ausencia de ese

fundamento, carencia que conduce a la sociedad a vivir en la mentira.

% Os 4:2 muestra que en lugar de verdad, misericordia y conocimiento de Dios, hay perjurio,
mentira, asesinato, robo, adulterio, violencia y homicidios.
%6 Maldecir, echar una maldicion; juramento, perjurio (Alonso, 1999, p. 65)
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Israel: “Cuando yo queria curar a Israel, se descubrié la iniquidad de Efrain y las
maldades de Samaria, porque practican el engafio; el ladrén entra, los bandidos despojan

por fuera,” (7:1).

ApPW. Esta fue la continua denuncia del profeta a lo largo de su mensaje: Israel vive en el

perjurio, la mentira y el engafio. De esta manera el pueblo violé uno de los mandamientos

del decdlogo: “no dards falso testimonio contra tu préjimo” (W TR TR MIwN-KY; Ex
20:16; Lv 19:11).
Mosquera, en su libro: Cristianismo, justicia y paz, define la verdad asi:

La verdad no es sélo la proposicion que esta en armonia con el objeto de
estudio y con la naturaleza del mismo, sino que es la base sobre la cual se
fundamenta la realidad, la existencia, la sociedad y el cosmos. La verdad es
aquello que realmente existe y que se contrapone a lo aparente, a lo ilusorio, a
lo meramente fenoménico. La verdad es aquello que permanece en su
<<fidelidad>>, es decir, que jamas pierde su esencia... Los hebreos
consideraron la verdad como fundamentada en Yahweh. Por tanto Yahweh es el
fundamento de la verdad, en tanto que él es quien da sustancia a lo existente,
quien imprime el ser a todo lo creado, todo subsiste en El. De acuerdo con el
pensamiento hebreo, la verdad tiene un caracter de inamovilidad, de firmeza, de
rectitud. (2004, p. 100).
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sustantivos DR, N1AR y por la raiz verbal j0KR. Oseas muestra que la verdad es un

atributo divino y esta fundamentada en él, en su caracter fiel y seguro, y en su Palabra

fidedigna y veraz. Dios es el fundamento de la verdad sobre el cual el hombre puede

apoyarse y confiar. La NI de Dios designa su eterna lealtad al pacto, lo cual lo hace

firme, estable e inamovible.

dice al otro, sino que es una vivencia en la Torah que establece y hace firme las relaciones
interpersonales, y en este sentido es la verdad ontoldgica que fundamenta el pacto entre

Dios y su pueblo.

Es un don que Dios dara a su pueblo, en el contexto del pacto eterno y
trascendental, para que, en su conducta y diario vivir, adquiera el sentido de integridad,
fidelidad, lealtad hacia el otro, rectitud, reflejando de esta manera el carécter de pueblo

escogido por Dios, santo y fiel.

Lamentablemente el pueblo de Israel no fue consistente con su caracter de pueblo escogido,
nacién santa, sino que perdio su fundamento en Dios y por lo tanto en la verdad. Israel se
alejé de Dios, se volvio a otros dioses, y fue un pueblo infiel. Por eso era importante la

denuncia del profeta: “no hay verdad... en la tierra”.
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El propodsito era convencer a Israel que al alejarse de Dios, estaba perdiendo su
fundamento en la verdad; por eso los llama a arrepentirse y volverse a €l, quien permanece
fiel a pesar de la infidelidad de su pueblo. La verdad es el fundamento que Dios exige de su
pueblo, es un imperativo que abandonen su conducta centrada en el perjurio, la mentira y el
engafio, que evidencian la falta de verdad, y que los llevaria a una crisis moral, social,

espiritual y politica y finalmente a la destruccion.

1.3 Analisis exegético del término ‘an (hesed)en el libro del profeta Oseas

La segunda virtud, o cualidad fundamental, completamente ausente en la vida de

Israel, es TOT (hesed: misericordia, lealtad), asi lo denuncia el profeta en 4:2

:PIRA 098 NYTPRY TONTPR] NRRTR 3%, El sustantivo TOT se encuentra 2462

veces en el TM: 21 en el Pentateuco, 26 en los Profetas Anteriores, 27 en los Profetas
Posteriores y 172 en los Escritos, la mayoria de ellas en el libro de los Salmos. El término
se emplea frecuentemente para hablar de las actitudes y conducta entre los seres humanos,
pero en una mayor proporcion (3 a 1) “describes the disposition and beneficent actions of
God toward the faithful, Israel his people and humanity in general?® (VanGemeren, W. A,

1996, p. 211).

27 “Pues no hay fidelidad, ni misericordia, ni conocimiento de Dios en la tierra".

8 Wigram, G. V. The Englishman’s Hebrew Concordance of the Old Testament. (1999, pp.
448,449).

29 Describe la disposicion y las acciones benéficas de Dios hacia el creyente, su pueblo Israel, y la
humanidad en general. Traduccion propia.
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El campo semantico de TOII es muy rico en significado. Se habla de la TOT de Dios

como su misericordia, amor, bondad (Gn 24:27; 32:11 TM; 39:21; Ex 15:13; 20:6; Nm

14:18,19; Sal 6:5 TM; 25:7; 26:3; Os 2:21 TM) y lealtad (Dt 7:9,12; 1R 8:23; 1Cr 17:3);

de igual manera se dice de la ‘an entre los hombres como favor (Gn 20:13; 40:14), bondad

(Gn 21:23; 24:49; 1S 20:14,15; Sal 109:12; Pr 19:22), misericordia (Pr 11:7), hacer obras
piadosas (2S 2:5; 2Cr 32:32; 35:26; Is 57:1), afecto (Os 6:4,6), compasion (Job 6:14),
gracia (Est 2:9,17), lealtad (Jos 2:14; 1S 15:16; 2S 9:1; 10:2; 16:17; 1Cr 19:2), gloria,
esplendor (lIs 40:6). Alonso enfatiza que el término presenta dos significados
fundamentales: “Misericordia, que subraya el aspecto gratuito de benevolencia; lealtad, que
resalta el compromiso... El compromiso puede tener base natural (familia) o positiva

(alianza).” (1999, p. 268).

TO est4 estrechamente relacionada con N™3, (pacto, alianza; Gn 21:22ss; Dt

7:9,12; 1S 20:8; 1R 8:23; 2 Cr 6:14; Sal 25:10; 89:29 TM; Is 54:10; entre otros), el cual
contiene la idea de imposicion u obligacion ratificada a través de un juramento y mediante
una maldicion condicionada (Botterweck, G. J. & Ringgren, H., 1978). Coenen et al.
afirman que “Hesed significa literalmente comportamiento conforme a la alianza... y abarca
desde el sentido general de fidelidad a la alianza, hasta el de bondad, gracia, misericordia;”

(2004, p. 100). Muchos autores® estan de acuerdo que el término pertenece al vocabulario

%0 ¢f. Mccarthy, D. & Murphy R. (2005). En Brown, R., Fitzmyer, J., & Murphy, R. (Eds.), Nuevo
Comentario Biblico San Jerénimo. Estella: Verbo Divino; Coenen et al. (2004). Diccionario teol6gico del
Nuevo Testamento. (Vol. 11). (52 ed.); Glueck, N. (1967). Hesed in the Bible. Cincinnati: The Hebrew Union

College; Eichrodt, W. (1975). Teologia del Antiguo Testamento. Tomo I: Dios y pueblo; Harrison, R. K.
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de la alianza e implica, mas que un sentimiento, una demostracion practica de misericordia
entre las partes involucradas. Para Glueck “Aesed constitues the esence of a covenant™!
(1967, p. 55). Para Jacob el término tiene el significado de fuerza, el cual “aparece también
en la frecuente asociacion de chesed con ‘emeth, cuyo sentido fundamental es el de firmeza,
estabilidad y por derivacion, seguridad y verdad.” (1969, p. 101). Es una fuerza que liga 'y

garantiza la alianza haciéndola solida y duradera.

'rDﬂ es una conducta que se da en el contexto de las relaciones humanas, y por ello

36:6; 57:11; 85:11; Pr 3:3; Os 4:1; Is 16:5); p'ry (lo recto, lo justo; Pr 21:21; Os 10:12);
©vAWN (juicio, justicia; Os 12:7 TM; Mi 6:8); 0N (compasion; Os 2:21 TM; Sal 25:6;

40:11); D"j‘7§ NPT (conocimiento de Dios; Os 4:1; 6:6), los cuales siempre deben

caracterizar las relaciones interpersonales y con Dios. Glueck afirma que “As reciprocal
ethical and religious conduct, hesed fulfills the demands of loyalty, justice, righteousness,
and honesty. These concepts are embraced in its meaning”®? (1967, p. 69). De esto se

puede concluir que hesed es el fundamento relacional.

(1993). Introduccion al Antiguo Testamento: los Profetas Mayores y los Profetas Menores. (Vol 3). Jenison,
E.E.U.U.: TELL; Jacob, E. (1969). Teologia del Antiguo Testamento. (Vidal, D. Trad.). Madrid: Marova;
VanGemeren, W. (Ed.). (1996). New International Dictionary of Old Testament: Theology and Exegesis.
(Vol. 2).

31 Hesed constituye la esencia de un pacto. Traduccion propia.

32 Como una conducta reciproca ética y religiosa, hesed cumple con las exigencias de la lealtad, la
justicia, la rectitud y la honestidad. Estos conceptos estdn comprendidos en su significado. Traduccion propia.
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Oseas emplea el sustantivo seis veces: 2:21 TM; 4:1; 6:4, 6; 10:12; 12:7 TM. En

2:21 “te desposaré conmigo para siempre; si, te desposaré conmigo en justicia y en

derecho, en misericordia y en compasion,” ‘an esta en relacion con DN (compasion)

en el contexto del pacto eterno y trascendental que Dios hara con su pueblo. Tres veces
emplea “desposar”, termino que implica un compromiso de matrimonio. Pero, mientras que

el pacto matrimonial del Sinai podia romperse, el pacto que Dios celebrara con su pueblo es

vitalicio, eterno y trascendental (ngiy‘?). Los cinco atributos divinos® no estan sujetos a la

temporalidad, ni a la circunstancialidad. 'rDI'l hace parte de este grupo de atributos que

corresponden a la dote con la cual Dios desposara a Israel, para que con ellos en medio de
esta nueva relacion, su pueblo no vuelva a prostituirse con los idolos sino que se mantenga
fiel a su Dios y a sus mandamientos. Sicre afirma que “los cinco términos (justicia,
derecho, afecto, carifio, fidelidad) no se refieren a la actitud con que Dios se acerca a Israel;
describen las cualidades que Dios le regala para que en el futuro sea posible la relacion con
él y la convivencia dentro del pueblo.” (1984, p. 174). Dios es el sujeto de la lealtad y

muestra su misericordia hacia su infiel Israel.

En 4:1 el profeta denuncia la ausencia absoluta, en la vida nacional, de 7o, al

% Justicia, derecho, misericordia, compasion y fidelidad (N, DA77, 'I'Dl'l, 1991?7.3, P'TR)
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caracterizan la relacion de la alianza de Dios con su pueblo, y de las cuales se exhorta a que
sean adquiridas por el hijo sabio (Pr 3:3; 14:22). Estas virtudes debian estar presentes en
todas las relaciones interpersonales y para con Dios, pero el pueblo las dejo de lado para

hacer una subversién de valores.

Subversion que se observa en el arrepentimiento efimero y la continua inconstancia
de la lealtad de Israel, la cual es comparada con las nubes matinales y el rocio mafianero3*:

“porque vuestra lealtad es como nube matinal, y como el rocio, que temprano desaparece”

(6:4b). Esta conducta esta en claro contraste con la 'an divina, la cual es eterna (Sal 118;

136). Tanto Efrain, Reino del Norte, como Jud4, Reino del Sur, transgredieron el pacto,
traicionando al Sefior, al vivir en la violencia, la corrupcion, el asesinato y la prostitucion
(4:2; 10-19; 6:7-10). Su conducta e iniquidad trajeron sobre ellos el duro juicio de Dios, por

eso Israel terminé en el exilio.

TO1, esta ausente en las relaciones interpersonales cotidianas del pueblo de Israel.

Esta ausencia se hizo evidente en cuatro de los pecados sefialados por el profeta en 4:2:

X3 (asesinar, matar), 233 (robar, hurtar, engafiar), 38 (usar la violencia, derribar, hacer

una brecha) y 3931 D273 0TI (cometer homicidios continuamente, asesinar,

especialmente entre la realeza por la lucha de poder). Dos de estos se citan en el decalogo:

34 Esta expresion también es usada en 13:3 mostrando que la inconstancia de Israel es resultado de su
idolatria.
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nYIm &Y, (“no matards™) y 233m 89, (“no robarés™), (Ex 20:13,15; Dt 5:17,19),

mandamientos que fueron violados por el pueblo de Israel, transgrediendo el pacto y
traicionando a Dios (Os 6:7) con su conducta inmisericorde hacia sus hermanos. Alonso y
Sicre afirman: “La falta de lealtad con Dios toma diversos nombres: quebrantar la alianza,
hacer traicion, prostitucion, falsedad. La falta de lealtad con los hombres se manifiesta en
actitudes: <<bandidos al acecho, ladrones, bandoleros>>, y en obras, hasta el asesinato.”

(1980, p. 892).

La decadencia moral y espiritual del pueblo de Israel es motivo de preocupacion
para Oseas. El estd mirando el pasado, el presente y el futuro. Los asesinatos y homicidios
son denunciados por el profeta, y en ellos se hallan involucrados tanto sus gobernantes
“Galaad ciudad de malhechores, con huellas de sangre”, como la clase sacerdotal, quienes
carecian de toda santidad y autoridad, involucrandose tanto en la idolatria como en los
crimenes civiles: “como bandidos al acecho de un hombre, es la banda de sacerdotes que
asesina en el camino a Siquem; ciertamente han cometido iniquidad. ” (Os 6:8,9).>® Con su

conducta los sacerdotes hicieron errar al pueblo y lo condujeron a su decadencia espiritual.

El nombre del primer hijo de Oseas, 5Ngj§7, (Jezreel), es una clara alusion del

derramamiento de sangre llevado a cabo por Jehu (2R 10) y por el que Dios emite su juicio

de poner fin al reino de la casa de Israel (1:4). En el oraculo de 7:3-7 el profeta vislumbra la

3 Walton, Matthews & Chavalas (2006), afirman que este evento puede referirse a la rebelion de
Pecaj contra Pecaias (2R 15:25) en el que participaron un grupo de galaaditas y los sacerdotes de Betel.
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ola de violencia que se vera en los ultimos afios de la monarquia, la cual representa con la

figura del horno encendido:

Pues sus corazones son como un horno mientras se acercan a su emboscada;
toda la noche duerme su ira,

por la mafiana arde como llamas de fuego.

Todos ellos estan calientes como un horno,

y devoran a sus gobernantes;

todos sus reyes han caido.

No hay entre ellos quien me invoque. (Os 7:6,7).

El libro de Reyes muestra la ola de asesinatos, corrupcion y violencia que se dio en
la clase gobernante en su afan por conseguir el poder: Zacarias es asesinado por Salum, éste
a su vez es asesinado por Manahem, Pekaia es asesinado por Peka y finalmente éste es
asesinado por Oseas, el ultimo rey de Israel del Norte (2R 15: 8-30). El oraculo del profeta

Oseas termina con una frase que revela la realidad del pueblo de Israel: "No hay entre ellos

quien me invoque" (7:7).

En cuanto al uso de la metafora del horno encendido Walton, Matthews &Chavalas

afirman:

A la luz de la naturaleza tumultuosa del escenario politico de Israel en el 730,
estas metéaforas de la produccién del pan resultan bastante apropiadas... Las
fuerzas rebeldes de Pécaj “ardieron” ferozmente dentro del horno de las
cuestiones politicas de Israel y destruyeron el régimen de Pecaias en el 735. El
resentimiento provocado por esta accién quemé como un horno que retenia su
calor a la espera de quemar a los que estaban a cargo. (2006, p. 860)

Ademas de los continuos homicidios, el robo también era una constante en la vida

de los israelitas: “...el ladron entra, los bandidos despojan por fuera” (7:1), violando asi
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otro de los 10 mandamientos: 2331 X9, (“no hurtaras™), (Ex 20:15; Lv 19:11; Dt 5:19).
Harrison afirma:

Para Oseas, la pecaminosidad se visualiza en funcién de una ruptura del pacto o
acuerdo que por definicion debio6 ser cumplido por ambas partes. El profeta
ensefiaba que la relacion entre Israel y Dios se caracterizaba por hesedh lo que
para él constituia la esencia del pacto. Hesedh representa el concepto de
verdadero amor a la luz de cierta relacion especifica y estd marcado por un
profundo contenido emocional y espiritual. (1993, p. 157)

Ante la ausencia total de 'an en las relaciones interpersonales, ésta llega a ser una

exigencia, un imperativo divino. Es la cualidad que Dios mas estima y exige de su pueblo
Israel: “Porque mas me complazco en la lealtad, que en el sacrificio, y mas en el
conocimiento de Dios que en los holocaustos” (6:6). Aunque los sacrificios (de las ofrendas
de paz) y los holocaustos eran un mandato divino a su pueblo como expresion de su
adoracion y consagracion a él (Ex 8:23; 20:24; Lv; Nm 15:3; ), el Sefior les hace saber que
las continuas fiestas, sacrificios, ofrendas y altares (5:6; 6:6; 8:13; 10:1) no tenian ningln
sentido, porque ellos estaban dejando a un lado las exigencias del pacto: misericordia y
justicia. Mas que un ritualismo externo, Dios demanda de su pueblo que la misericordia y la
justicia sean una practica constante y diaria en sus relaciones interpersonales, en su diario
vivir; por eso les demanda: “sembrad para vosotros segun la justicia, segad conforme a la
misericordia;” (10:12); Y td, vuelve a tu Dios, practica la misericordia y la justicia...”

(12:7 TM). Dios quiere que su pueblo se deleite en hacer su voluntad, en cumplir sus
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mandamientos, por eso deben limpiarse y quitar la maldad de sus obras de delante de él (Mi

6:6-8; Is 1:11-17; Sal 40: 7-11 TM).
En conclusién, para Oseas 'an es un atributo divino, que se caracteriza por su

eternidad y firmeza. La misericordia, bondad, amor y lealtad de Dios, acciones benéficas
hacia el hombre, trascienden el tiempo y las circunstancias. EI Sefior ha dado este atributo
al pueblo de Israel para que la misericordia y la lealtad sean una conducta que caracterice
tanto las relaciones interpersonales, como su relacidn con él, mostrando fidelidad a la
alianza al cumplir los mandamientos y hacer su voluntad. A lo largo del libro el profeta
muestra el contraste entre la continua infidelidad de Israel y la inagotable misericordia de

Dios, cuyo amor excede el pecado de su pueblo.

701 es la esencia del pacto. Es lo que le da sentido a la relacion de la alianza de

Dios con su pueblo, y por lo tanto, sustenta la aplicacion de la Torah en las relaciones
interpersonales. Es el fundamento de la espiritualidad, de aqui que se considera que es mas

que un simple sentimiento de bondad, es la demostracion practica de misericordia, que

PIR, VAW, DN, entre otros, caracteriza las relaciones interpersonales del pacto, y
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comprende o encierra el sentido de misericordia, bondad, amor, fidelidad, lealtad. Simian

Yofre traduce el término como magnanimidad porque

pudiera expresar el conjunto de disposiciones, deseos y decisiones, origen de
comportamientos positivos frente a los demas, desde la camaraderia hasta la
amistad y el amor, desde la iniciativa generosa hasta el perddn de las ofensas y
la reconciliacién, desde la disposicion a actuar a favor de otros hasta la
capacidad de sacrificio. (1993, p. 232)

Oseas sabia que la vivencia de su pueblo era todo lo contrario a 'rplfl. Porque al

alejarse de Dios y romper el pacto, Israel perdid este importante fundamento y se vio
sumergido en pecados como la violencia, el asesinato, el robo, y el homicidio, los cuales se
constituyen en una violacion del pacto y subversién de valores. Conductas que son el

reflejo de una vida que no estd fundamentada en la misericordia y la verdad de Dios. De alli

la importancia del mensaje del profeta, quien pregona que 'rDl'l es una de las cualidades que
Dios méas anhela y exige ver en la vida diaria de sus hijos.

1.4 Analisis exegético del término D’;l"?;;; NYT (da‘at *€loim) en el libro del profeta
Oseas

La tercera virtud fundamental totalmente ausente en la vida de Israel es D198 NYT

(conocimiento de Dios), segun se observa en la denuncia del profeta:
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PINI DOR NOTTRY TONPRY NAXRTTR '3 . Llama la atencién que la expresion

0798 N'T,” s6lo se utiliza tres veces en el TM: dos de ellas se encuentran en Oseas 4:1

y 6:6, y la tercera en Pr 2:5, en donde, segin McKenzie es “evidently synonymous with
knowledge of Yahweh™*" (1955, p. 22), y este conocimiento viene como resultado de una

busqueda insistente de la sabiduria divina.

En el analisis del concepto “conocimiento de Dios” se tendra en cuenta tanto el

sustantivo NPT (da ‘as), el cual se encuentra 91% veces en el TM,* como el verbo P71

(yada‘) empleado 954 veces en el TM, y con un campo semantico bastante amplio: advertir,
experimentar, percibir; distinguir entre; saber aprendido; conocimiento empirico y vital;
poseer una habilidad técnica, entender algo; interesarse por, desinteresarse por; cohabitar,
relacionarse sexualmente; escoger, elegir; reconocimiento agradecido y obediente (Coenen

et al., 2003).

Oseas emplea el sustantivo NV cuatro veces (4:1,6 (2 veces), y 6:6), y el verbo yT

16 veces (2:10, 22 TM; 5:3,4,9; 6:3; 7:9; 8:2,4; 9:7; 11:3; 13:4,5; 14:9 TM), para expresar

tanto el profundo conocimiento que Dios tiene de su pueblo, como el desconocimiento que

3 «pues no hay fidelidad, ni misericordia, ni conocimiento de Dios en la tierra.”

37 Es evidentemente sinénimo de conocimiento de Yahweh. Traduccién propia.

BWigram, G. V. The Englishman’s Hebrew Concordance of the Old Testament. (1999, pp. 134,135)
%9 6 en el Pentateuco, 3 en los Profetas Anteriores, 21 en los Profetas Posteriores y 62 en los Escritos.
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uso mas frecuente en el libro de Oseas, lo cual muestra que este es el tema fundamental a lo

largo del mensaje del profeta.

1.4.1 Dios, sujeto del conocimiento. Oseas muestra a Dios como el sujeto de PT°

en cuatro oportunidades (5:3, 9; 8:4; 13:5). Con el uso de un paralelismo sinénimo y
sintético el profeta manifiesta que Dios conoce completamente a su pueblo Israel y lo que
hay en su interior: “Yo conozco a Efrain, e Israel no se me oculta; porque ahora te has
prostituido, Efrain, se ha contaminado Israel.” (5:3). El extravio de Israel es catalogado por
el profeta como adulterio (2:4 TM; 3:1; 4:2,13,14; 7:4) y fornicacion/prostitucion (1:2;
2:4,6,7 TM; 3:3; 4:10-15,18; 5:3,4; 6:10; 9:1), dos de los pecados que Dios mas abomina,
obras que no les permiten volverse a su Dios y que muestran un total desconocimiento de
él. Aqui “conocer” adquiere el sentido de percibir, darse cuenta. Y es precisamente Dios
quien conoce tan bien a su pueblo, que percibe las malas obras, su deplorable estado

espiritual caracterizado por la idolatria.

Debido a la perversidad de sus obras, Dios trae el juicio sobre los sacerdotes, el

pueblo en general, pero especialmente sobre la casa real (5:1). El Sefior les declara: “yo

hago saber lo que es cierto.” (5:9). El uso del verbo »7* en Hifil, muestra el sentido de

revelacion. Es Dios mismo quien revela, y da a conocer, a través del profeta, palabra de

juicio para su pueblo, enfatizandoles que su palabra es segura y fidedigna.

En otro oraculo, el profeta muestra que ante el peligro de la invasion asiria,

simbolizado por el aguila que se abalanza sobre la casa del Sefior (8:1), los israelitas gritan
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conocer a Dios, pero su idolatria e iniquidad demuestran todo lo contrario. Actuaron sin
contar con él, al colocar reyes y principes sin él saberlo. No que Dios no sepa sus
pensamientos y decisiones, sino que aquellos no fueron puestos por Dios, sino por su
propio poder: “Ellos han puesto reyes, pero no escogidos por mi; han nombrado principes,
pero sin saberlo yo.” (8:4). Dios juzga a su pueblo, porque han roto su pacto y se han

rebelado contra su ley al actuar sin su consentimiento y aprobacion.

Oseas muestra el conocimiento que Dios tiene de su pueblo cuando le recuerda a

Israel: “Yo te conoci en el desierto, en tierra seca.” (13:5, R60). El sentido de conocer, es
escoger. Fue el Sefior quien escogi6 a Israel en el desierto, desde sus inicios como nacion,
para celebrar un pacto con ellos (Ex 19:4-6), para que ellos fueran su pueblo y €l su Unico
Dios. El les prodigd su cuidado y proteccion*® desde que los liber6 de la tierra de Egipto,
ellos se saciaron, pero una vez saciados se ensoberbecid su corazon y se olvidaron de Dios
y de su pacto. En cuanto al conocimiento de Dios, Coenen et al. aseveran: “es un conocer
gratuito, amoroso, solicito... , y es también ciertamente un conocer que espera una

respuesta por parte del hombre.” (2003, p. 301).

1.4.2 Dios, objeto del conocimiento. Al hablar del conocimiento de Dios como el

objeto del conocimiento humano, el profeta emplea tanto el sustantivo como el verbo. En

las 12 citas en las que emplea el verbo Y7 el sujeto que conoce es Israel o el hombre, de

ellas en 7 ocasiones Dios es el objeto del conocimiento o desconocimiento de Israel (2:22

TM; 5:4; 6:3 (2 veces); 8:2; 11:3; 13:4). En las 5 citas restantes (2:10 TM; 7:9 (2 veces);

40 Esto se puede observar en la traduccion de la LBA "Yo te cuide en el desierto”. (13:5).
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9:7; 14:9 TM), aunque Dios no es el objeto del verbo, éste alude a las consecuencias del

desconocimiento de Dios y de su Palabra.

Oseas habla de conocer a Dios en sentido positivo, solamente en 2:22 TM: “te
desposaré conmigo en fidelidad, y ti conocerds al Sefior.” Aqui, después de usar tres veces
la expresion “te desposaré”, en el contexto de las nupcias, y con la mencién de los cinco
atributos divinos que el Sefior regala a su esposa, Israel, el resultado es “tu conoceras al
Sefior”. Este conocer implica cohabitar, estar en una relacion personal intima y armoniosa
con Dios como se presume por el contexto de matrimonio y las cualidades de justicia,
derecho, misericordia, compasion y fidelidad que Israel recibira del Sefior, y que se veran

en las relaciones interpersonales de su pueblo. VanGemeren afirma:

To know God is to be in a right relationship with him, with characteristics of
love, trust, respect, and open communication. God himself is the focus, “a
personal relationship growing out of a living encounter with God.” This
language likely has its origins in the marriage relation, often used as a metaphor
for the God-Israel relationship.** (1996, p. 413).

La accion de conocer se considera completa sobre la base de la accién de Dios de
desposar, de su compromiso perpetuo, eterno y trascendente para con su pueblo. Dios es el

paradigma de conocer.

En el resto de las citas donde Oseas utiliza el concepto de “conocer” lo hace para

mostrar su tesis: “Mi pueblo es destruido por falta de conocimiento” (4:6). Esto se observa

41 Conocer a Dios es estar en una correcta relacion con él, con las caracteristicas de amor, confianza,
respeto, y comunicacion abierta. Dios mismo es el foco, "una relacion personal que surge de un encuentro
vivo con Dios”. Este lenguaje probablemente tiene sus origenes en la relacién matrimonial, usada a menudo
como una metafora para la relacion Dios-Israel. Traduccidn propia.
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en los numerosos textos en los que se niega el conocimiento de Dios evidenciado en una
vida alejada de él y una conducta errada, la cual le traeria graves consecuencias a Israel.
Cuando Dios escogi6 a Israel como su pueblo para celebrar un pacto de fidelidad
con ellos esperaba que su respuesta fuera que no conocieran otro Dios mas que a él: “Mas
yo he sido el SENOR tu Dios desde la tierra de Egipto; no reconoceréas a otro dios fuera de
mi, pues no hay mas salvador que yo.” (13:4). A través de la formula: “Yo he sido el Sefior
tu Dios desde la tierra de Egipto” (12:10 TM), el Sefior les recuerda que él ha sido el Dios
de la historia. Por eso Israel debia conocerlo como su unico Dios y Salvador, reconociendo
sus obras, cuidado y amor. Esto implicaba que no deberian reconocer a ningdn otro dios

para atribuirle sus bondades.

Pero, lamentablemente esto no fue asi. Por eso, a lo largo del libro el profeta habla
insistentemente de la falta de conocimiento de Dios en medio de su pueblo y denuncia su
ausencia, “no hay conocimiento de Dios en la tierra” (4:1). Aqui, el sustantivo esta en
paralelo con *émet, y hesed, fundamentos totalmente ausentes que se evidenciaron en la
negacion del projimo, al asumir un comportamiento caracterizado por la maldad en sus

relaciones interpersonales (4:2), y el abandono del Sefior.

La ausencia de conocimiento de Dios se evidencio en el rechazo de su Ley. “Mi
pueblo es destruido por falta de conocimiento. Por cuanto ti has rechazado el
conocimiento, yo también te rechazaré para que no seas mi sacerdote; como has olvidado
la ley de tu Dios, yo también me olvidaré de tus hijos.” (4:6). Rechazar el conocimiento
esta en paralelo con olvidar la ley de Dios, la Torah. Pero no se trata simplemente de

conocer los preceptos de la ley, sino de obedecerlos. Conocer a Dios implica vivir en la
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Torah, porque ella se fundamenta en el conocimiento de Dios, es la revelacion de su
voluntad. Israel rechazo el pacto, rehus6 ser el pueblo de Dios,*? despreci6 ser “un reino de
sacerdotes” (Ex 19:6). Esta falta de conocimiento traeria como consecuencia la destruccion.
Isaias usa esta misma expresion para mostrar que el exilio es consecuencia del
desconocimiento de Dios: “Por eso va cautivo mi pueblo por falta de discernimiento;” (Is

5:13). Hay una estrecha relacion entre conocer a Dios y obedecer su ley.

También se manifesto en la aparente conversion de Israel: “Conozcamos, pues,
esforcémonos por conocer al SENOR. Su salida es tan cierta como la aurora, y El vendra a

nosotros como la lluvia, como la lluvia de primavera que riega la tierra.” (6:3. Usa el

verbo PT° dos veces). Aungue el pueblo expreso su voluntad y propdésito de volver al

Sefior, y procurd conocerle, su conversion no fue sincera sino que estuvo basada en “una
seguridad arrogante que proyecta, ritmos y modulos cosmicos y vegetales sobre la accion

del Sefior” (Alonso y Sicre, 1980, p. 891).

Al obrar alejados de Dios demostraron que no le conocian. Ante el juicio inminente
por la transgresién del pacto y la rebelion contra la ley de Dios, Israel proclamé conocer a
Dios: “Claman a mi: jDios mio, los de Israel te conocemos!” (8:2), pero realmente rechaz6
el bien y actu6 sin el consentimiento de Dios (8:4), lo cual trajo su destruccion. Zimmerli

afirma:

Bajo este epigrafe del olvido de Yahvé sita también Oseas las restantes
desviaciones de Israel de su época: su culto al becerro de Betel y otros simbolos
religiosos, que revela la falta de <<conocimiento de Dios>> (10,5; 13,2), su

42 Esto recuerda el nombre del tercer hijo de Oseas, ’?;55_.7 NS (no pueblo mio).
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arbitrariedad en las decisiones politicas, la designacién del rey sin consultar
antes a Yahvé (8:4), la busqueda de ayuda politica exterior (12,2). (1980, p.
216).

Estos textos muestran que su conocimiento estaba basado en la firmeza y seguridad

de quién era Dios, pero este era solamente un conocimiento intelectual.

La ausencia del conocimiento de Dios también se manifestd en la ingratitud y el
desconocimiento del actuar de Dios a favor de su pueblo: “Pues ella no sabia que era yo el
que le daba el trigo, el mosto y el aceite, y le prodigaba la plata y el oro, que ellos usaban
para Baal.” (2:10 TM). Israel no comprendid, no reconocio, que Dios era su proveedor
(trigo, vino, aceite, plata y oro), la fuente de todo lo que poseia y que usaban para adorar a
Baal. Su ingratitud se manifest6 en no reconocer que todo lo que tenia era por Dios y en
adjudicar a los idolos el crédito y la honra que le pertenecian al Sefior. Tampoco pudo
reconocer el amor de Dios como padre y los cuidados que €l les prodigaba: “Sin embargo
yo ensefié a andar a Efrain, yo lo llevé en mis brazos; pero ellos no comprendieron que yo

los sanaba.” (11:3). Israel desconoci6 que Dios era su sanador. Alonso y Sicre afirman:

<<Conocimiento de Dios>> es un acto responsable de reconocimiento y
aceptacion, que puede incluir el trato y relacion personal. En Oseas tiene
sentido inclusivo, ocupa el puesto que otras tradiciones asignan al respeto o
temor de Dios (que falta en Oseas); equivale al cumplimiento del mandamiento
primero y fundamental. (1980, p. 883).

De igual modo Simian Yofre asevera que el contenido de conocer es reconocer

Reconocimiento: es reconocer una persona en oposicion a desconocerla,
identificar su accidn y los trazos de su presencia; experimentar reconocimiento
frente a alguien por un beneficio recibido. Daat expresa de ese modo el
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elemento objetivo del conocimiento de una persona y su actuar, y el subjetivo
de sentirse ligado a ella. (1993, p. 71).

Las obras y acciones de Israel evidenciaron que no conocieron al Sefior, por eso sus
relaciones interpersonales y su relacion con Dios se caracterizaron por el perjurio, la
mentira, el asesinato, el robo, el adulterio, la violencia y los continuos homicidios. “Not to
know Yahweh is to be unfaithful, guilty of harlotry, “sleeping around” with other gods.”*
(VanGemeren, W., 1996, p. 413). Los sacerdotes y la realeza estaban consumidos en

idolatria cultual y politica, en iniquidad y perversion contra Dios: “No les permiten sus

obras volver a su Dios, porque hay un espiritu de prostitucion dentro de ellos, y no

conocen al SENOR.” (5:4). En los versiculos 3y 4 el verbo Y7° forma una inclusion que

muestra el contraste: mientras Dios conoce plenamente a Israel y todas sus obras, Israel 1o
desconoce debido al espiritu de prostitucion que hay en su interior y que le imposibilita

conocer a Dios para volverse a él.

Una de las consecuencias del desconocimiento de Dios debido al rechazo y
alejamiento de él, es la enajenacién de los sentidos. La falta de conocimiento de Dios le

impidio darse cuenta de su grave situacion: “Devoran extranjeros su fuerza, y él no lo sabe;

también tiene cabellos canos, y €l no lo sabe.” (7:9. Utiliza dos veces el verbo YT).

Usando un paralelismo sintético enfatizado por la repeticion de la frase: <y él no lo sabe”,
p p

la figura de la torta no volteada (“Efrain es como una torta no volteada”; 7:8), el profeta

43 No conocer a Yahweh es ser infiel, culpable de prostitucion, acostarse con otros dioses.
Traduccion propia.
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mostré como lIsrael, debido a su idolatria politica por las alianzas con Asiria y Egipto (2R
15:29-30), se lleno de arrogancia e insensatez y no se dio cuenta de su verdadera situacion.
Walton, et al. afirman: “Esta politica desordenada dejo a Israel “a medio cocer”, como un
pan dejado sobre la pared del horno y sin darle vuelta. Estaba quemado de un lado y medio

crudo del otro”. (2006, p. 860).

Otra de las consecuencias del continuo desconocimiento de Dios es el juicio divino:
“Han llegado los dias del castigo, han llegado los dias de la retribucion; jque lo sepa
Israel!” (9:7). Debido a la magnitud de su iniquidad y hostilidad, Israel debe conocer que le
llegara la hora del castigo y retribucion por su mal proceder. Este anuncio del profeta es un

eco de la palabra revelada por Dios en 5:9.

La mayor preocupacion de Oseas es que Israel se habia olvidado y alejado de su
Dios, apartandose de él para volverse y unirse a otros dioses, sus amantes, consagrandose a
la verglienza, rebelandose contra su ley para adoptar el culto de los dioses cananeos de la
fertilidad, los baales, atribuyéndoles a ellos su fertilidad, y no al Sefior (1:2; 2:7,9 TM; 3:1;
4:12,17; 7:14; 8:1; 9:1,10). Por eso enfatiza que conocer a Dios no es simplemente poseer
un conocimiento intelectual de su Palabra y de sus obras. Obedecer su ley no es
simplemente cumplir un ritualismo externo, falso y vacio. De ahi que ante el
desconocimiento de Dios, pone el énfasis en la lealtad y el conocimiento: “Porque méas me
deleito en la lealtad que en el sacrificio, y mas en el conocimiento de Dios que en los
holocaustos.” (6:6). EI conocimiento de Dios al igual que la misericordia o lealtad, son lo
que Dios méas anhela de su pueblo, mas que una busqueda inutil de él (5:6). Conocer a Dios

es estar en comunion con él en amor y obediencia a su Palabra. Sicre afirma: “lo que Dios
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exige no es simplemente que haya una relacién intima y auténtica con €l, sino que el afecto
y el conocimiento de Dios deben manifestarse en unas rectas relaciones con el projimo”.

(1984, p.182). Conocer y amar a Dios implica amar al hermano.

Un altimo texto que hace referencia al conocimiento de Dios se encuentra en el

dicho sapiencial con el que se cierra el mensaje profético: “Quien es sabio, que entienda

estas cosas; quien es prudente, que las comprenda. (¥7°). Porque rectos son los caminos

del SENOR, y los justos andaran por ellos; pero los transgresores tropezaran en ellos”.
(14:9 TM). Esta sentencia desafia al lector a reflexionar que el que anda en la verdadera
espiritualidad, el que es sabio y prudente, es aquel que conoce los caminos del Sefior, los
cuales han sido ampliamente definidos a lo largo del libro; pero, por el contrario, aquellos
que asumen una actitud de rebeldia tropezaran. Alonso y Sicre sostienen que la lectura del
libro exige un esfuerzo de comprensién y una actitud correcta. Concluyen que:
“comprender no es un acto puramente intelectual: no es un acto porque es un camino que se
recorre; no es puramente intelectual, porque exige una actitud correcta. No se trata de
ciencia, sino de sabiduria”. (1980, p. 921). Para entender la profecia es necesaria la
sabiduria y la inteligencia. Este era el propdsito de Oseas, que el pueblo comprendiera la
Palabra de Dios y pudiera andar en camino de rectitud y justicia, pero Israel no fue sabio
para entender las palabras de esta profecia y por su transgresion del pacto tropezo en sus

caminos y fue destruido por el imperio asirio.

En conclusion, Oseas muestra las implicaciones de conocer a Dios y su importancia

en las relaciones entre Dios y su pueblo:
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Es mas que poseer un conocimiento intelectual, implica trascender el conocimiento
adquirido racionalmente para trasladarlo a la esfera relacional. Es estar en una verdadera
comunién con él, en una relacién personal, intima y armoniosa, semejante a la intimidad
que tiene la relacion matrimonial, caracterizada por la lealtad, la fidelidad, y el amor. Dios

mismo es el paradigma del conocimiento.

Va mas alla de realizar actos litdrgicos vacios y estériles. Es andar en integridad,
rectitud, justicia, misericordia y fidelidad en las relaciones interpersonales diarias para vivir
conforme a su voluntad. Wright afirma: “A Dios no se le puede adorar ni conocer lejos de
la entrega a esa rectitud y esa justicia, fidelidad y amor, que componen su propio caracter y

en las que se complace”. (1996, p. 32).

Mas que simplemente conocer la ley, es vivir en la Torah, la cual se fundamenta en
el conocimiento de Dios. Es vivir en amor y obediencia a su Palabra, producto de conocer a

Dios cara a cara, para andar conforme a su voluntad.

Es reconocerle como él tnico Dios y Sefior, redentor, salvador, sanador y
proveedor, a quien se le da toda la gloria en sincero agradecimiento por sus acciones a
favor de su pueblo, experimentadas a través de una relacion con el Dios vivo. Y a partir de

ello vivir en total dependencia de él, para tomar su consejo y direccion.

Es vivir como el pueblo escogido por Dios para ser un reino de sacerdotes y una

nacién santa que refleje su caracter.

Israel era un pueblo religioso pero alejado de Dios. Aunque €l mostrd su amor

inagotable, Israel no le conocid; por el contrario, subvirtié los valores negando a su
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préjimo, rechazo el pacto, vivid en una aparente conversion, actlio sin su consentimiento,
fue ingrato al darles el reconocimiento a otros dioses. Entre mas Dios les demostraba su
amor, mas se alejaban de él, abandonandole para corromperse en su idolatria. Aunque el
Sefior les hizo conocer su Palabra fidedigna de juicio, por haber violado deliberadamente su
pacto y por ende sus relaciones interpersonales, Israel no se dio cuenta de su situaciéon y
esto le trajo como consecuencia la destruccion. La falta de conocimiento de Dios fue la raiz

de todos sus pecados.

1.5 Visién conclusiva del analisis de R, 7o y D798 NYT

En el andlisis exegético de los términos N7Y, TOM, y O'HY& N7, y sus cognados en el

libro del profeta Oseas se observa que estos son el fundamento de la espiritualidad. ‘an al

adquirir el sentido de misericordia, bondad, amor, fidelidad, se constituye en la esencia del

ontolégica que le da firmeza al mismo. NV se fundamenta en el conocimiento de Dios, el

cual trasciende el aspecto intelectual para afirmarse en la esfera relacional en el que hay
una verdadera comunion caracterizada por una vida de lealtad, integridad, rectitud, justicia,

amor y obediencia a la Torah .

Dios es el fundamento de cada una de ellas y quien marca el paradigma a seguir.
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poder conocerle de una manera personal e intima, de tal manera que haya una vida de
obediencia, una vivencia en la Torah, que soporte y haga firme las relaciones
interpersonales caracterizadas por integridad, lealtad, rectitud, justicia, misericordia 'y
fidelidad. Al estar fundamentadas en Dios y en su caracter se constituyen en la base sobre
la cual se establecen las relaciones interpersonales. Son aquellos cimientos que Dios mas

anhela ver en su pueblo.

El profeta Oseas deja ver que Israel se alejo de Dios y perdio sus bases en la triada

nnY, Tom, y 0"HY8 NYT. Su falta de conocimiento de Dios trajo como consecuencia la

enajenacion de sus sentidos y el juicio divino. Israel viol6 el pacto de una manera insensata.
Tomé decisiones politicas arbitrarias al buscar ayuda en Asiria, imperio expansionista y
cruel que se estaba fortaleciendo para invadir a Palestina. Su desconocimiento de Dios le
impidio6 darse cuenta del peligro que representaba esta potencia, la cual seria el instrumento
punitivo, soterioldgico y correctivo de Dios, cuya palabra fidedigna y veraz anunciaba el

juicio para su pueblo.

La ausencia de la triada en medio del pueblo de Israel trajo efectos devastadores.
Produjo la destruccion de las relaciones entre el Dios del pacto y su pueblo llevando a éste
a la decadencia espiritual, moral, social y politica, manifestada en perjurio, mentira,
asesinato, robo, adulterio, violencia y homicidios, pecados que repercutieron en su vida de
comunidad y amenazaron su independencia como nacion libre frente al expansionismo

asirio.
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2. La triada como el fundamento de la espiritualidad en Oseas

En este capitulo se analizara la triada ’émet, hesed y da‘at *€loim como el
fundamento e imperativo ético-teoldgico para el restablecimiento de la espiritualidad y las
consecuencias de su ausencia, con el proposito de determinar su importancia en el libro del

profeta Oseas.

En primera instancia es esencial aclarar qué es la espiritualidad y como se
manifiesta. Se debe partir del hecho que este concepto es impreciso y los autores emplean
diversos sinénimos para definirlo. EIl término puede tener, entre otros, los siguientes
significados:

Es la cualidad de lo que es espiritual (por ejemplo, de Dios, de los angeles, del
alma humana, de la Iglesia); es sindnimo de piedad realmente poseida (por
ejemplo, de un santo, o de todo aquel que tiene relaciones de servicio con lo
Divinum, aunque no sea cristiano); es la ciencia que estudia y ensefia los
principios y las practicas de que se compone dicha piedad o dicho servicio de
Dios". (Matanic. A., 1987, pp. 12-13).

Realmente no hay una definicion que sea universalmente aceptable. Para Matanic es

Un particular servicio cristiano de Dios, que acentta determinadas verdades de
la fe, prefiere algunas virtudes segun el ejemplo de Cristo, persigue un fin
secundario especifico y se sirve de particulares medios y préacticas de piedad,
mostrando a veces notas distintivas caracteristicas. (1987, p. 13).

Para Urs von Balthasar es

La actitud basica, practica o existencial propia del hombre y que es
consecuencia y expresion de su vida religiosa -0, de un modo mas general,
ética- de la existencia: una conformacion actual y habitual de su vida a partir de
su vision y decision objetiva y Ultima. (Como se cita en Floristan, 2005, p. 314).
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Se puede ver que en este concepto estan involucrados tanto la fe como el servicio de
la persona ante una realidad espiritual. Comprende elementos liturgicos y ejercicios
espirituales (ayuno, vigilia, lectura y meditacion) que son una expresion inherente del ser
humano que tiene una relacion con Dios y conforma su vida para agradarle. Otros autores
enfatizan el interés por la justicia social como parte de la espiritualidad. De alli que la
espiritualidad no es una técnica a dominar sino una respuesta al conocimiento y amor
divino que se manifiesta en una vida de dependencia de Dios en la que se observa la
congruencia entre la confesion y el caracter de Dios con el diario vivir. "La verdadera
espiritualidad siempre nace de la incompetencia, del estado de completa dependencia de la
creatura ante el Creador" (Hingley, C. J. H. 2004, p. 540).

Los mejores representantes de la espiritualidad son precisamente los profetas:
hombres de Dios, mensajeros, integros, consagrados, llenos del Espiritu, de quien recibian
la revelacion divina* y quien los capacitaba para denunciar el pecado con valentia alin a
costa de su propia vida. Su espiritualidad se desarrolla dentro del marco de su llamado,
ejercido con responsabilidad, pasion y compromiso con Dios y su Palabra, llevandolos a

anunciar el mensaje divino de una forma clara y eficaz.

Sus ministerios muestran que la espiritualidad es un estilo de vida definida por una
relacion de dependencia continua de Dios, sometida al control de su perfecta voluntad,
gobernada por el pacto y el espiritu de YHWH. Esta se manifiesta en una vivencia en la

verdad, la misericordia y el conocimiento de Dios, las cuales estan en estrecha relacion con

4 Asi lo interpreta el apdstol Pedro cuando dice: "Porque nunca la profecia fue traida por voluntad
humana, sino que los santos hombres de Dios hablaron siendo inspirados por el Espiritu Santo™ (2P 1:21).
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el pacto, por lo que se puede decir que la espiritualidad es la vida sometida al pacto, es la
vivencia en la Torah, la cual fundamenta y hace firme las relaciones interpersonales. Al
buscar conformar su vida a la voluntad divina se haran realidad la justicia, el derecho, la

misericordia, la compasion y la verdad en medio de los hombres.

Los profetas, conocedores de la ley, proclamaban el juicio de Dios y la esperanza,
buscando la restauracion del pueblo. Tenian la capacidad de ver detras de las
circunstancias. Todo esto llevd al profeta Oseas*® a denunciar la falsa espiritualidad de
Israel, caracterizada por un arrepentimiento efimero, ritos y sacrificios vacios y una vida
alejada de Dios, que los condujo a una conducta errada definida por perjurio, mentira,
engafo, asesinato, robo, adulterio, violencia y continuos homicidios. Oseas pudo entender
que abandonar a Dios llevaria a los reinos de Israel y Juda a la destruccion y el Exilio®.
Los libros de Reyes y Crénicas*’ muestran que la causa espiritual de este castigo fue la
infidelidad a la Alianza de la mayoria de los reyes de Israel y Juda. Més tarde otros profetas
como Jeremias, Ezequiel e Isaias muestran que el juicio de Dios vino sobre su pueblo por
abandonarlo para seguir lo vano, por desconocer la ley, rebelarse contra él y proferir

palabras falsas en su nombre (Jer 1,2, 25, 36; Ez 4-24; Is 57-59). Ante el desastre que se

4 Al igual que a sus contemporaneos Amos e Isaias quienes se preocuparon por llamar al pueblo a
cumplir la voluntad de Dios (Is 1:10-17; 3:13-15; 5:20; Am 2:6-8; 3:9,10; 5:10-13; 21-24; 8:4-6).

46 Gelin, Pierron & Gourbillon (1969) en su libro "Espiritualidad del Exilio" hacen un anélisis del
Exilio, sus causas, mensaje y esperanza.

4T 1R 15:26, 34; 22:53; 2R 8:18, 27; 13:2; 14:24; 15:9, 18, 24, 28; 17:2; 21:2, 20; 23:32, 37; 24:9,19;
2Cr 21:6; 22:4; 33:2, 22; 36:5, 9, 12.
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TOMy O'98 N, y se volvieran a quien es el fundamento de sus vidas (3:5; 6:6; 10:12;

12:7 TM; 14:2-4 TM), el cual por su fidelidad es misericordioso para sanar y perdonar a su
pueblo (6:1; 14:2-4 TM). Oseas les mostroé cuan importante era esta triada en su diario

vivir.
2.1 Importancia fundamentadora de la triada en el libro de Oseas

La recurrencia de los conceptos NAY, Tom y 0*H7& N7, a lo largo del mensaje

del profeta estructura su obra y subraya la importancia de esta triada como el fundamento

de la espiritualidad. A continuacion se mencionan tres razones.

En primer lugar, porque ella esta fundamentada en Dios, quien ha fijado su caracter
en toda su creacion y en él subsiste todo lo creado. Dios ha dado a su pueblo los atributos
de justicia, derecho, misericordia, compasion, y fidelidad (Os 2:21,22 TM), virtudes
inherentes de la relacion de alianza, para que sus hijos le conozcan y este conocimiento
traiga como consecuencia el reflejo de la imagen de su Creador en medio de sus vidas.
McCarthy, D. & Murphy R. afirman que la "fidelidad (’emet), y la misericordia (sesed) son
las virtudes propias de la relacion basada en una alianza; ellas producen el «conocimiento

de Dios», es decir, la accidn que se ajusta a su voluntad moral"”. (2005, p. 338).

Una vida fundamentada en Dios, es una vida sometida a sus preceptos, a su
voluntad. Pero en los dias de Oseas, el pueblo de Israel puso su confianza en una
prosperidad efimera, les dio la gloria a otros dioses y abandon6 a Dios, quien era su

fundamento. Al respecto Harrison dice:
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La prosperidad que caracterizo el reinado de Jeroboam Il en Israel en realidad
estaba apoyada sobre fundamentos sin seguridad, y cuando la sombra de Asiria
cay6 sobre la tierra con la usurpacion de Tiglat-pileser I11 el afio 745 A. C., ello
marcd los dias finales de confusion politica bajo Zacarias, Salum y Manahén.
(1993, p.155).

Al poner su confianza en lo momentaneo y vacio, Israel abandon6 y perdio su

verdadero fundamento, quien era Dios, y quien consolida la triada teol6gica Ny, Tom, y

D’;j‘?{gg N, por ello no pudo vivir bajo los preceptos divinos de misericordia y fidelidad,

los cuales debian cimentar sus relaciones interpersonales y su relacion con Dios. Su pecado
le impidi6 conocer verdaderamente a Dios. La pérdida de su fundamento lo llevo a la

destruccion.

En segunda instancia, NRR, ToM y 0198 N7, son el fundamento de la

espiritualidad porque, al conferirle la esencia y firmeza al pacto, cimientan la relacion de
alianza que Dios establecid con su pueblo Israel. En ella, Dios se revela a Israel y les
muestra claramente su voluntad para que haya una entrega obediente a sus preceptos de
amor, misericordia, fidelidad, justicia, etc., de tal manera que en el diario vivir reflejen el
caracter santo del Dios del pacto (Lv 19:2). Por tanto, la ausencia de esta triada teol6gica en
medio de la relacion con Dios y de sus vidas produjo el quebrantamiento de la alianza, e

hizo que esta quedara vacia de contenido, como bien lo expresa Ausin S.:

En el libro de Oseas la alianza es ya expresion técnica (berit) de las relaciones
Dios-pueblo, selladas con misericordia, con conocimiento entrafiable y con
fidelidad (Os 2,20-21), pero necesariamente implica unas exigencias éticas
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importantes, unos preceptos. Si éstos se quebrantan, desaparecen los lazos
afectivos también, la alianza misma aparece vacia de contenido. (1997, p. 190).
Quebrantar la alianza, no vivir en la Torah, implica romper la relacion con Dios, y

al hacerlo se pierde la identidad y se cae en el vacio, como lo refleja el nombre del tercer

hijo de Oseas "7p &%" (no pueblo mio, 1:9).

En tercer lugar, porque esta triada teologica es la base de las relaciones
interpersonales. Dios cred al hombre a su imagen y semejanza, esto implica que el hombre
es una persona autoconsciente, racional, afectiva y moral; es el representante de Dios en el
mundo y como tal ejerce dominio sobre la creacion y es responsable de ella; es un ser en
relacién con Dios, con su projimo y con la naturaleza. "EI ser humano no es creado como
individuo, como isla, sino como ser-en relacion y esto refleja, aunque el AT no permite
todavia ver como, que Dios es un ser-en-relacion, un "nosotros™" (Donner, 2009, p. 48).
Como persona, representante de Dios y ser en relacion, la conducta del hombre debe estar
definida por la misericordia y la fidelidad propias del Creador. Misericordia que es el
resultado de la fidelidad y el conocimiento de Dios y que se hace practica en las relaciones
interpersonales cuando se refleja esa disposicion generosa del ser para mostrar bondad
hacia el mas desfavorecido. Pero por causa del pecado la imagen y semejanza de Dios en el

ser humano se deteriord con el consecuente menoscabo en todas sus relaciones. Este
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TNy O"9& N, en la vida de su pueblo, el cual la abandond para hacer una subversion
de valores.

Ante este total abandono y la pérdida de sus fundamentos en Dios, debido a la
ruptura de la alianza y de sus relaciones interpersonales, la triada es vista como imperativo

ético y teoldgico en el libro de Oseas.
2.2 La triada como imperativo ético-teoldgico

Al considerarla como el fundamento de la espiritualidad, el cual ha sido abandonado, esta
triada se convierte en un imperativo ético y teoldgico para el pueblo de Israel. El texto de
Oseas 4:1-3, que abre la segunda parte del libro, dado en un contexto de decadencia moral y
espiritual, es la denuncia del profeta Oseas "de las infidelidades de Israel en lo que respecta
a su relacion con Dios, lo que se expresa concretamente en la violacion de los principios

fundamentales de la vida en sociedad” (Correia, J., 2011, p. 77).

Cuando se pierde el fundamento divino se rompen las relaciones interpersonales. Al
respecto Sicre afirma: “las relaciones con Dios se enjuician aqui (4,1-2) desde el punto de
vista de las relaciones interhumanas. Mientras en Israel no reine la fidelidad, el afecto, el
conocimiento de Dios, se destrozaran unos a otros”. (1984, p. 174). Y esto es precisamente
lo que muestra Oseas a lo largo de su profecia. Los israelitas cambiaron la verdad, la
misericordia y el conocimiento de Dios por una serie delitos: perjurio, mentira, asesinato,
robo, adulterio, violencia y homicidios, los cuales reflejan la gran infidelidad en su relacién

con Dios y su pacto, con la subsiguiente inestabilidad en sus relaciones interpersonales que
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produjo una crisis que los condujo a la destruccién final. La relacion con Dios siempre se

refleja en la relacion con el otro.

La triada es un imperativo ético y teoldgico porque al estar fundamentada en Dios
quien le ha dado estos atributos morales a su pueblo, le exige al ser humano, creado a su
imagen y semejanza, reflejar su caracter santo en medio de sus relaciones interpersonales

(Lv 19) para que éstas sean firmes, estables y de total entrega, de tal manera que sea posible

una sana convivencia. NY, TOT, y 'O NYT son conductas que se evidencian en las

relaciones humanas y al estar en estrecha relacion con NPT (rectitud), p‘ry (lo recto),

vAWN (juicio, justicia), 7W? (rectitud, honradez), D'NR (entero, sin defecto) y DM

(compasidn), deben caracterizar la conducta del pueblo llamado a ser santo para vivir en

integridad moral.

En segundo lugar, es un imperativo ético y teol6gico porque propende por el respeto
a la vida. El ser humano creado a imagen y semejanza de Dios es de gran valor y estima a
los ojos de su creador: "el que derrame sangre de hombre, por el hombre su sangre sera
derramada, porque a imagen de Dios hizo El al hombre" (Gn 9:4-6). Si el hombre est4 en
armonia con el creador y sustentador de la vida, expresara armonia y respeto por la vida de
sus semejantes. ""La imagen de Dios en el ser humano depende de su relacién con Dios"
(Donner, 2009, p. 48), por eso una correcta relacién con Dios se evidencia en una correcta

relacion con el otro.
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En tercer lugar, porque implica volverse a Dios. Ante la ausencia total de la

triada MY, TOM, y D798 NPT en las relaciones interpersonales, estas llegaron a ser una

exigencia, un imperativo divino. Son las cualidades que Dios mas estima y exige de su pueblo
Israel: “Porque mas me complazco en la lealtad, que en el sacrificio, y mas en el conocimiento
de Dios que en los holocaustos” (Os 6:6). Dios, a través del mensaje de Oseas, hace un
Ilamado a su pueblo a volverse a él, a entrar en una verdadera relacion exteriorizada en una
vida centrada en Dios, en obediencia a sus mandamientos y en renuncia al pecado. El exige,
mas que abundancia de ritos y cultos externos, fundamentarse en él, en la verdad, la
misericordia y el conocimiento de Dios. Sevilla, C. dice: “En 4,1 y 6,6, la fidelidad con
misericordia y el conocimiento de Dios expresan la actitud que Yahvé pide a Israel antes que
su vuelta superficial a él que el pueblo quiere expresar a traves del culto vacio (6, 1-3).”

(20084, p. 9).

Ante este imperativo "la tarea primordial de los profetas fue, pues, promover una
reforma. Querian que el pueblo se volviera de lo que estaban haciendo en sus practicas
pecaminosas a las ensefianzas de la ley.” (Wood, 1983, p. 76). Los profetas no fueron
instauradores de nuevas ensefianzas. Ellos proclamaron lo que ya habian recibido para hacer
que el pueblo las retomara en su diario vivir, y asi evitar, hasta donde fuera posible, el juicio
divino por su abandono de Dios. Oseas declaré el mensaje divino usando la predicacion,
entrando en contacto con personajes clave, como sacerdotes y reyes, y por medio de acciones
simbolicas, como su matrimonio, para confrontar al pueblo con su pecado y provocar en ellos
una reaccion y una respuesta: una vuelta urgente e imperativa a vivir en la Torah, a actuar

conforme a la voluntad de Dios, la cual ya conocian, porque la Ley le habia sido dada a
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Moisés en el monte Sinai y los sacerdotes se las habian ensefiado desde el principio. Pero

Israel hizo caso omiso al mensaje profético y por ello vivio los efectos de su pecado.
2.3 Efectos devastadores de la ausencia de estos fundamentos

Oseas enfatizo claramente que la ausencia de estos tres fundamentos traeria efectos
devastadores sobre la nacion de Israel del Norte. Su ausencia significé la destruccién de todo,
desde la ruptura de su comunion con Dios, de sus relaciones interpersonales (4:2) hasta la
pérdida de su identidad. Alonso y Sicre al referirse a los pecados mencionados en Oseas 4:2,
dicen: “Sin copiar el decalogo, el autor se atiene al nimero de diez; ademas deja claro que la
raiz de los siete pecados es la falta de verdad y lealtad entre los hombres y el no reconocer a
Dios.” (1980, p. 883). La vida del israelita del siglo VIII a.C. estaba caracterizada por la

injusticia, la corrupcion, la violencia y la idolatria que lo llevaron a la destruccidn total.

2.3.1 Injusticia, corrupcion, violencia. En el siglo VIII a.C. Israel vivié una de las

crisis histéricas mas profundas. Albertz sefiala:

La crisis se debid, por un lado, al continuo proceso de deterioro social que, a
partir del siglo V111, provocd practicamente el desmoronamiento interno de la
sociedad israelita, y por otro, a las consecuencias politicas derivadas de la
expansion occidental del imperio neoasirio. La invasion asiria precipito al reino
del norte en el caos de su definitiva ruina politica (afio 722), mientras imponia
en el reino del sur una ocupacion que se prolongd por mas de un siglo. (1999, p.
298).

Para Albertz (1999), una de las condiciones que llevaron a esta crisis fue la
transformacion social que se dio desde la instauracién de la monarquia, en la que se produjo

el crecimiento de una clase social privilegiada (terratenientes, funcionarios, militares y

comerciantes) que gozaba de exenciones reales. Esta, aprovechando su condicién, cometio
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toda clase de abusos en el comercio: injusticias, opresion de los marginados, apropiacion de
los bienes de los mas pobres y desvalidos, llevandolos a la esclavitud laboral forzosa,
desviacion de la administracion de justicia, sobornos, en fin, toda clase de maldad contra
las clases menos favorecidas. Ante esta desigualdad social y los continuos abusos los

profetas del siglo VI1I, Amos, Oseas, Isaias y Miqueas levantaron su voz de denuncia.

Los profetas condenaron especialmente la codicia de los latifundistas quienes en su
desmedido afan por convertirse en los Unicos propietarios, expandian sus propiedades y
acumulaban tierras y casas, expulsando a los campesinos y a sus familias de sus posesiones.
Se olvidaron del principio igualitario, y anularon el derecho a la tierra dado por Dios (Lv
25:23). Asi, usando la forma literaria del "jAy!*®", escuchamos la voz de acusacion de los
profetas: "jAy de los que juntais casa con casa, y afiadis campo a campo hasta que no
queda sitio alguno, para habitar vosotros solos en medio de la tierra!" (Is 5:8);

iAy de los que planean la iniquidad, los que traman el mal en sus camas! Al
clarear la mafiana lo ejecutan, porque esta en el poder de sus manos. Codician
campos y se apoderan de ellos, casas, y las toman. Roban al duefio y a su casa,
al hombre y a su heredad. (Mi 2:1-2).

Denunciaron la perversidad y avaricia de los poderosos que conducia al
desplazamiento forzado de los més débiles.

También atacaron el abuso en el comercio cometido por la clase social acomodada,

quienes aprovechandose de las necesidades y de su derecho de crédito explotaron y

oprimieron a los mas pobres. Los engafiaron y defraudaron para quitarles los bienes: “A un

48 En hebreo i,
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mercader, en cuyas manos hay balanzas falsas, le gusta oprimir®®. Y Efrain ha dicho:
Ciertamente me he enriquecido, he adquirido riquezas para mi; en todos mis trabajos no
hallaron en mi iniquidad alguna que sea pecado.” (Os 12:8-9 TM); "Pues vosotros habéis
devorado la vifia, el despojo del pobre esta en vuestras casas.” (Is 3:14). Les cobraron
onerosos impuestos y tributos: "Por tanto, ya que imponéis fuertes impuestos sobre el
pobre y exigis de él tributo de grano,..." (Am 5:11). Incluso los sometieron a esclavitud: "A
las mujeres de mi pueblo arrojéis de la casa de sus delicias; de sus hijos arrebatais mi

gloria para siempre"” (Mi 2:9).

La denuncia también fue contra la avaricia de clase alta y sus desmedidos lujos y
riqueza, fruto de la extorsion y opresion de los pobres y menesterosos. Lujos que exhibian
en sus vestidos ostentosos, viviendas vistosas, fiestas y banquetes esplendidos. "Oid esta
palabra, vacas de Basan, que estais en el monte de Samaria, las que oprimis a los pobres,
quebrantdis a los menesterosos, y decis a vuestros maridos: Traed ahora para que
bebamos"” (Am 4:1; cf. 3:11-15; 6:1-7; Is 3:16-26). Todo este desenfreno ocasionado por la

violencia y la destruccion atesorada en los palacios traeria el juicio divino.

Oseas y Miqueas denunciaron el robo que existia en medio de sus naciones: “Solo
hay perjurio, mentira, asesinato, robo...” (4:2); “Cuando yo queria curar a lsrael, se
descubrid la iniquidad de Efrain y las maldades de Samaria, porque practican el engafio; el
ladron entra, los bandidos despojan por fuera” (7:1); “Codician campos y se apoderan de

ellos, casas y las toman. Roban al duefio y a su casa, al hombre y a su heredad” (Mi 2:2).

49 Literalmente: amador de opresion (de maltrato o despojo).
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Pero la critica que hicieron con mayor vehemencia fue la denuncia de las injusticias
cometidas por los administradores de justicia, encargados de velar por la solidaridad y justicia
de los méas desvalidos: los huérfanos y las viudas. "Tus gobernantes son rebeldes y
compafieros de ladrones; cada uno ama el soborno y corre tras las dadivas. No defienden al
huérfano, ni llega a ellos la causa de la viuda." (Is 1:23; cf. 3:14; 10:1-4). Estos
administradores, rebeldes y amantes del soborno, se convirtieron en presa facil de quienes
ostentaban el poder, se dejaron intimidar, comprar y corromper en su labor, bailaron al son
de los mas pudientes en contra de los mas desfavorecidos (1R 21:8-13). "Porque venden al
justo por dinero y al necesitado por un par de sandalias. Los que pisotean en el polvo de la
tierra la cabeza de los desvalidos, también tuercen el camino de los humildes.” (Am 2:6-7a;
cf. 5:12; 8:4-6). A través de estas imagenes se muestra la injusticia y la miseria a la que

fueron conducidos los pobres y desvalidos por la ambicion y el engafio de los poderosos.

Oid ahora jefes de Jacob y gobernantes de la casa de Israel. ¢No corresponde a
vosotros conocer la justicia? Vosotros que aborrecéis lo bueno y amais lo malo,
que les arrancais la piel de encima y la carne de sobre sus huesos;..." (Mi 3:1-
3; cf. 3:9-11).

Al respecto Sicre afirma: “Es frecuente la denuncia del soborno, que lleva a absolver
al culpable y condenar al inocente. Esta codicia lleva al perjurio, a desinteresarse de la causa

de los pobres e incluso a explotarlos con la ley en la mano.” (1986, p.108).

En su denuncia los profetas no se limitaron simplemente a hacer un analisis objetivo
de la situacion, sino que tomaron partido activamente por los pobres y desvalidos. Albertz

dice:



La acusacion social de los profetas no implica un analisis objetivo de la
sociedad contemporanea, sino que es una toma de postura conscientemente
partidista. En nombre de Dios, los profetas ponen al descubierto la culpabilidad
que incumbe a la clase dominante por haber creado una situacion de crisis
social, y se ponen inequivocamente al lado de las clases oprimidas. Los
detentores del poder econdémico, que son los que realmente sacan provecho del
deterioro social, son los verdaderos y Unicos culpables, mientras que los
econdmicamente débiles son las pobres victimas de la situacion, los
verdaderamente inocentes. Cuando los profetas asumen la protesta del
desvalido y dan forma verbal a la injusticia en su proclamacién de la palabra de
Dios, sitGan a Yahveé directa y deliberadamente como el auténtico defensor del
derecho de los débiles. (1999, p. 311).
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Trebolle, por su parte, afirma: “La critica social de los profetas no era meramente

circunstancial. Formaba parte de toda una vision de la historia que interpretaba el sentido y

desarrollo de las relaciones entre el pueblo y el dios Yahveh (Am 2,6ss; Is 5,17)”. (1996, p.

Aunque Oseas no denunci6 las injusticias sociales en la forma como lo hicieran

por la continua violencia de su pueblo. Sicre afirma:

A Oseas le preocupa intensamente la sociedad de su tiempo. Desea que sea
<<justa>>, adecudndose a unas normas de convivencia que podemos sintetizar
en el decalogo, alentada por un espiritu de verdad, afecto, lealtad. Los fallos
mayores no los detecta en el comercio, la compra-venta de esclavos, la
administracion de la justicia en los tribunales, el lujo, sino en la violencia que
hace tiempo se apodero de Israel y provoca muertes continuas entre sus
contemporaneos. Y en la ambicién politica, que pone en marcha esa violencia
criminal. (1984, pp. 169-170).

Amos, Isaias y Miqueas, observo que esta injusticia se daba en el plano de la violencia y la

ambicion de poder en las relaciones interpersonales. Oseas tenia una profunda preocupacion

El profeta denuncio el asesinato y la incesante violencia que se vivia en Israel: “Solo

hay perjurio, mentira, asesinato, robo y adulterio. Emplean la violencia y homicidios tras
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homicidios se suceden.” (4:2). Esta imputacion de violencia y sangrienta crueldad la hizo
contra la clase sacerdotal (6:9) y contra la realeza, por la sangre derramada por Jehu en el
valle de Jezreel (1:4) y la crueldad de la guerra y las continuas revueltas politicas (7:6-7).
Sicre afirma: “Oseas anuncia el fin de la dinastia de Jehu por su conducta sangrienta y

muestra su recelo frente a la institucion monarquica” (1984, p. 449).

Oseas mostré que la ausencia de la triada NY, ToM, y 08 NPT en medio de las

relaciones interpersonales, se hizo evidente en los pecados mencionados en 4:2, por lo que

hizo una denuncia constante de la maldad, el robo, la violencia y la iniquidad al interior de

juramentos (10:4), mentira y deshonestidad (7:3; 12:1,8 TM). El abandono de ‘rpl_fl se

observa en un ritualismo vacio, caracterizado por la abundancia de cultos y sacrificios, que
encubria la injusticia y la falta de misericordia (6:6; 10:13; 12:8-9 TM), y en las continuas

conspiraciones, asesinatos, violencia, homicidios y robos (6:8-9; 7:1-7; 12:15 TM).

Finalmente, la inexistencia de Dnj‘7§ nYT se evidencié en la practica continua de adulterio

cultual y alianzas politicas que lo llevaron a vivir lejos de Dios y a tomar decisiones sin

contar con él. Trebolle expresa:

Bajo esta perspectiva, la injusticia social se convertia con Oseas en ingratitud
hacia un dios amoroso y desengafiado. Este profeta criticaba la politica de
alianzas del reino del Norte. Su critica apuntaba, mas alla de las falsas
expectativas puestas en el poderio politico y militar, a la perdida de la identidad
nacional y a la corrupcion de la ética politica. (1996, p. 13).
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Con la sola mencion de estos pecados, Oseas les comunico a los israelitas que habian
quebrantado el pacto y se habian olvidado de la justicia que éste demandaba. Mientras el
Sefior les exigia misericordia y justicia, su respuesta fue iniquidad, injusticia, mentira,
falsedad y opresion (Os 10:12-13; 12:7 TM). El conocimiento de Dios y su relacion con él
implicaba unas exigencias éticas las cuales estaban expresadas en el pacto, pero al romper su

relacién con Dios, abandonaron y se olvidaron de su ley (4:6). Por lo tanto, el efecto de la

ausencia de la triada NRY, oM, y D98 NPT fue un mundo caracterizado por la injusticia,

la corrupcidn y la violencia.

2.3.2 Idolatria cultual y politica. Otro problema en el que estaba sumergido el
pueblo israelita del siglo V111 a.C. era la idolatria cultual y las alianzas politicas que

reflejaban su total desconocimiento de Dios y su falta de confianza en él, debido a la

ausencia total de NR, TOM, y O'I%& NYT, como lo ponen de manifiesto los profetas de

este siglo. Harrison afirma:

Mientras su contemporaneo Amos denunci6 las desigualdades sociales y la
explotacion de las clases mas bajas, Oseas estaba preocupado primariamente
con las abominaciones morales, religiosas y politicas de la nacién. A la luz de
la relacion matrimonial como trasfondo, ahora vista metaforicamente, considera
las ofensas ya mencionadas como el repudio del padre amante (Os 11:1ss.) y la
traicién a un marido fiel (Os 2:2ss.). (1993, p. 156)

2.3.2.1 Idolatria cultual. En la segunda mitad del siglo V11 a.C. Israel continuaba
viviendo en la idolatria que fue institucionalizada por Jeroboam | y Acab, reyes de Israel,

para mantener y ampliar su poder. Los actos idolatricos consistian en la adoracion a los

becerros de oro en Dan y Betel y el culto a Baal. Jeroboam, primer rey de Israel, ante el
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temor que las diez tribus del norte que lo habian elegido por rey se volvieran a Roboam, rey
de Juda, y el reino volviera a la casa de David, prohibio las peregrinaciones a Jerusalén,

por lo que hizo dos becerros de oro, los instal6 en los antiguos santuarios de Dan y Betel®,
y los dot6 de todo el sistema sacrificial con sacerdotes®?, culto y fiestas, constituyéndolos
en los principales centros de adoracion y reviviendo de esta manera el pecado de Israel en

Sinai (1R 12:25-33; Os 4:17; 8:4-6; 13:2). Ropero afirma:

Los textos de Ras Shamra se refieren a Baal como un <<toro>>: <<La fuerza de

Baal corne6 a Mot, como los toros salvajes>>, figura que puede subyacer en el

<<becerro de oro>>, cuya imagen erigieron y adoraron los israelitas (Ex. 32:4;

1 R. 12:28). (2013, p. 268).

Este acto idolatrico fue condenado en la narrativa del libro de Reyes como el pecado
con el que Jeroboam, hijo de Nabat, hizo pecar a Israel, provocando la ira de Dios con sus
idolos y trayendo la destruccion del reino del norte®2. Por su parte, Acab, hijo de Omri, no
solo continué en los pecados de Jeroboam, sino que a través de su matrimonio con Jezabel,
hija de Et-baal, rey de los sidonios, introdujo en la propia casa real el culto fenicio y

cananeo. Edific altar a Baal y fabric6 una imagen de la diosa Asera, los sirvi6 y adord en

Samaria, provocando la ira de Dios mas que todos sus antecesores (1R 16:29-33; Os

% Dan es una ciudad ubicada en un valle fértil cerca del Libano, al extremo norte de Israel. Betel era
una antigua sede del culto y estaba ubicada cerca de la frontera de Benjamin al sur del reino. De ellas Bruce
afirma que Dan estaba "servido por un sacerdocio que podia seguir su genealogia hasta Moisés" y de Betel
dice que "cuyas sagradas asociaciones eran ain mas venerables, remontandose a Abraham y Jacob" (1979, p.
51).

51 Desechando el mandato divino, nombrd sacerdotes que no eran de los hijos de Levi.

52 1R 12:30; 13:34; 14:9-11,16; 15:30,34; 16:2,26; 22:52; 2R 3:3; 10:29,31; 13:2,6,11; 14:24;
15:9,18,24,28; 17:21,22; 23:15
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2:10,15 TM; 11:2; 13:1). Con sus practicas idolatricas los reyes de Israel perturbaron la fe

del pueblo y lo llevaron a su destruccién.

2.3.2.1.1 El matrimonio de Oseas, simbolo de la infidelidad de Israel. Dios us6 la
experiencia matrimonial de Oseas, referida en los tres primeros capitulos del libro, para

mostrar, por un lado, la degradante condicion espiritual y moral de Israel, y por otro, la

inmensurable TO1) de Dios para su pueblo.

Al inicio de su ministerio profético Dios le ordena® a Oseas formar una familia

atipica: ©'3131 *19M B31 NWR 7971 79 5 (1:2). Le manda a casarse®® con una mujer

prostituta (b’m’g nWy)/fornicaria, y tener hijos (75’ nifios) de prostitucion, los cuales
reciben el mismo calificativo de su madre (1:2; 2:6 TM). Ropero afirma:

La expresion <<prostitucion>>, usada en abstracto y en plural, impide
individualizar la condicion de Gomer, aparentemente circunstancial... El texto
no califica directamente a Gomer como <<prostituta>>, sino que al utilizar la
expresion en plural, <<mujer de prostituciones>>, puede indicar la existencia
de otras hijas de Israel en igual situacion. Su carga va en contra de Israel:
<<Porque el pais esta prostituyéndose [zanoh tizneh] al apartarse de Yahvé>>
(Os. 1:2). Por lo tanto, el peso recae sobre la nacion, y no exclusivamente sobre
Gomer. (2013, p. 1850).

%3 Esto se observa por el uso de los dos imperativos: ?ﬁl"?'ﬂﬁ '[f? "Vey toma para ti".
4 "Anda toma para ti a una mujer ramera e hijos de prostitucion;"

55 El verbo np'7, "tomar, agarrar; quitar; llevarse; adoptar; aceptar" (Fohrer, G. & Instituto Superior

Evangélico de Estudios Teoldgicos 1982, p. 139), implica el acto formal de tomar una mujer como esposa
(Gn 4:19; 6:2; 11:29; Ex 21:10; Rut 4:13).
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Al catalogar a Gomer con el plural zenunim, “mujer de prostituciones”, se esta

calificando a todo Israel con el mismo pecado (Os 4:11-19; 5:4-5; 6:10; 9:1). La

raz6n del mandato divino esta formulado por la particula *3, PR NIt 73173

MY *INRA,% al abandonar a Dios para servir a los baales Israel se prostituy6 en

gran manera. Asi, el matrimonio de Oseas es una escenificacion de la realidad que
vive Israel.

La dificultad moral del mandato divino ha generado permanentes discusiones entre los
eruditos de todos los siglos.>’ Pero Dios no le pide a Oseas que cometa un acto inmoral,
sino que lo llama a encarnar y compartir su profundo dolor causado por la infidelidad de su
pueblo, la cual se manifestd en la falta de sinceridad y misericordia, el desconocimiento de
Dios, el desprecio del pacto, la falsa espiritualidad y la idolatria. Gomer probablemente era

una adoradora de los idolos puestos por Jeroboam 1, en el Reino del Norte.® El calificativo

que se le da, 03321, puede significar tanto idélatra como fornicaria.

El capitulo 2 (2:4 en adelante) muestra el pleito creciente y la reconciliacion entre

Oseas y Gomer (Dios e Israel). En este litigio la confronta con sus pecados calificados de

% "Porque la tierra se prostituye gravemente, abandonando al Sefior".

57 Algunos consideran que es una alegoria, porque este mandato es contrario a la naturaleza moral de
Dios, asi: Jerdnimo, autores judios de la Edad Media, Lutero y Calvino. Otros creen que es una historia real,
literal. cf Abrego de Lacy (1993); Alonso y Sicre (1980).

%8 Lasor, Hubbard & Bush afirman que no se sabe si la prostitucion de Gomer era comercial o
religiosa. "El texto sugiere que no era la tipica mujer israelita”. (1995, p. 330). Alonso y Sicre dicen: "Otros
piensan que Gomer no era una prostituta, sino una muchacha normal, que mas tarde le fue infiel a Oseas y lo
abandono por otro hombre. Por Gltimo hay quienes dicen que Gomer no era prostituta, ni fue infiel a Oseas;
todo se debid a una mala interpretacion de sus discipulos.” (1980, p. 861).
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prostituciones (0°3111) y adulterios (718K1) y le profiere una amenaza buscando que se
aparte de ellos. Al respecto Mayoral afirma:

La amenaza de dejarla desnuda supone un reconocimiento y un reproche. Un
reconocimiento, por parte del profeta, de que todo cuando Israel tiene
(representado en los vestidos) lo ha obtenido como don del Sefior, y es a su vez
un reproche porque la idolatria estaba falsamente adjudicando su prosperidad a
los dioses cananeos. (2012, p. 111).

Lo primero que intenta hacer es impedirle que vaya tras sus amantes,*®a quienes les
atribuye su sustento basico; conducta que produce el repudio y el duro trato con el fin de
provocar que regrese. Luego, ante el desconocimiento de Dios como fuente de toda
bendicion, le quita su sustento privandole de lo necesario (trigo, mosto, lana, lino, regocijo,
fiestas, lunas nuevas, reposo, vides, higueras) y trayendo la desolacion como castigo® por
irse detras de sus amantes (2:15 TM, baales) y olvidarse del Sefior. Finalmente, cuando
ninguna de estas acciones da resultado, usa la seduccion para reconciliar y celebrar el pacto

de amor caracterizado por la justicia, el derecho, la misericordia, la compasion y la

fidelidad, el cual traerd como resultado el verdadero conocimiento de Dios. Es en esta
profunda relacién de intimidad que se refleja la ‘rDﬂ de Dios. Al respecto Jacob afirma:
El matrimonio es el lugar por excelencia del ejercicio de la chesed, y no es

extrafio que sea en el profeta Oseas donde el termino tenga el éxito mas amplio,
sirviendo para designar sucesivamente la relacion de Yahvé con el pueblo, los

% Mayoral dice que “Estos amantes son, en el lenguaje simbélico de este y otros textos similares,
una clara referencia a los idolos y también a los paises aliados.” (2012, p. 111).

80 £ verbo T8, (Buscar, visitar; preocuparse por; poner, colocar, encargar; reprender, castigar), se
usa con este dltimo significado en el contexto de la adoracidn a otros dioses (Ex 20:5; 32:34; 34:7; Nm 14:18;
Dt 5;9; Is 13:11; 26:14; Os 1:4; 4:9,14; 8:13; 9:9; 12:3TM; Am 3:14) o por la oposicidn al pueblo de Dios (1S
15:2; Sal 59:6TM).
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deberes del pueblo para con Yahvé y los deberes reciprocos de los miembros
del pueblo entre si mismos, porque en la ensefianza de los profetas acerca de las
relaciones humanas, la chesed es concebida a la imagen de la chesed divina y
un resumen de los deberes, tal como el de Miq 6,8, muestra claramente que la
imitacion de Dios es el principio inspirador de toda religion y de toda ética en el
Antiguo Testamento. (1969, p. 103).

La vida licenciosa de Gomer tipifica la conducta de Israel y refleja su condicion
espiritual. Asi, la metafora matrimonial de Oseas presenta a YHWH como el esposo, y a su
pueblo como la esposa. A través de ella Oseas evidencid la infidelidad de Israel al pacto y
denuncid la idolatria y el sincretismo religioso caracterizado por la prostitucion y el
adulterio. Israel abandono a su primer amor, se alejo de Dios, se prostituyo tras otros dioses
y contamino el yahvismo con el culto a los baales. Cay6 en dos de los pecados que Dios

mas abomina: prostitucion/fornicacion y adulterio. Abrego de Lacy los define asi:

Prostitucion es amor degenerado. Oseas utiliza este tema para describir la
progresiva asimilacién de la religion cananea por parte de Israel... Este tema
permite al profeta poner de relieve ciertos aspectos de la conducta de Israel: a)
es un compromiso absurdo Yy sin sentido: dandose al Dios de la fecundidad,
Israel se condena radicalmente a la esterilidad; b) connota la idea de unién
efimera: se trata de un compromiso que no puede expresarse en la vida con toda
su amplitud; c) significa una devaluacién de la vida de amor total: la
prostitucion llegaré a ser en Oseas un tema que le permita subrayar con fuerza
la relacion de amor que Yahvé habia instaurado radicalmente en favor de su
pueblo.

Adulterio es amor conyugal roto. El tema del adulterio (3,5; 6,4) proporciona el
marco a la ruptura causada por Israel en sus relaciones de alianza con Dios.

Mas exactamente, las relaciones iniciales y fundamentales entre Israel y su Dios
se presentan como lazos matrimoniales. La historia religiosa de Israel es la
historia de un amor conyugal destruido por Israel. (1993, p. 91).

La experiencia matrimonial de Oseas, marcada por la infidelidad y el desamor, es

relevante como metafora histdrica porque le ayudd a comprender la relacion de Dios con el
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pueblo Israel y su amor incondicional, a pesar que éste se alejo de €l y se volvié a otros

dioses. Asi lo expresa Sevilla, C.:

Fue su experiencia matrimonial con Gomer lo que le llevo a descubrir que la
relacion de Dios con su pueblo estaba también llena de infidelidad. Por eso, esta
experiencia se convirtio para Oseas en simbolo de la relacion de Dios-esposo
con su pueblo Israel-esposa. (2008b, p. 14).
El dolor del profeta era la encarnacién del dolor de Dios provocado por la infidelidad y

la deslealtad de su pueblo. Bien lo dice Carrillo: "Su matrimonio fue un doloroso signo

profético, réplica de la infidelidad esponsal de Israel con Yahveh." (2009, p. 31).

2.3.2.1.2 El problema de la idolatria en Oseas y sus consecuencias. El frecuente uso

de los términos: D'J11%* (6 veces:1:2; 2:4, 6 TM, 4:12; 5:4); MI1®? (2 veces: 4:11; 6:10);

nares (14 veces: 1:2; 2:7 TM; 3:3; 4:10,12,13,14,15,18; 5:3; 9:1); 71aKR1% (1 vez: 2:4TM);

yaR1% (5 veces: 3:1; 4:2,13,14; 7:4), muestran que la idolatria es un tema central en el libro

de Oseas. El ataco continuamente el baalismo del Reino del Norte, camuflado bajo formas
de yahvismo. Sus rituales eran simplemente ceremonias cuyas fiestas y sacrificios carecian
de un verdadero reconocimiento y adoracion a Dios. Su vocabulario incluia con frecuencia
formulas tomadas del culto del dios cananeo de la tormenta y la fertilidad, Baal (2: 10, 15

TM; 4:12-14; 11:2). Culto que estaba muy extendido en Canaan y desde su llegada a esta

81 Fornicacidn, prostitucion, idolatria, infidelidad.
%2 Fornicacidn, prostitucion, idolatria, infidelidad.
8 Fornicar; ser infiel; idolatrar.

5 Adulterio.

8 Adulterar, cometer adulterio.
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tierra habian sido inducidos a adorarlo (Jue 2:11; 6:25) porque consideraban que €l podria

satisfacer sus necesidades primarias.

Ropero (2013) dice que el apelativo 52 aplicado a la deidad se convierte en

nombre colectivo de los dioses semitas. Cada nacion tenia su propio baal, el cual tomaba el
nombre del pueblo al que pertenecia, y su propia forma de culto. Aunque no era la
divinidad principal, era muy importante en el pantedn cananeo. Era considerado el dios de
la fertilidad que protegia las cosechas de trigo y la produccion de vino y aceite; el dios de la
tempestad, representado por un ternero, que traia la fertilidad, a través de la lluvia, a la
tierra de Canaan; y el dios guerrero, armado del rayo, quien conquisté un lugar de honor
entre los dioses de Ugarit luego de vencer al dios Yam, principe del mar. Se le adoraba en
templos, altares, debajo de arboles frondosos y lugares altos, con un ritual bastante
atractivo, en el cual participaban un gran nimero de sacerdotes, con vestimentas especiales,
encargados de ofrecer los toros y otros animales y quemar el incienso y las esencias. Cerca
del altar se encontraban imégenes de la deidad o piedras sagradas ante los que el pueblo se
arrodillaba y besaba para rendirles honor (1R 16:32; 18:23-29; 19:18; 2R 10:22; Os 13:2).

Heaton afirma:

No cabe duda de que la religion cananea era bella y espectacular; asi como
tampoco cabe duda alguna de que era obscena en alto grado. Ademas de los
miembros masculinos del pantedn (porque Baal no era el tnico dios, ni mucho
menos) oimos de las diosas Anat, Asera y Astarte y los mitos que
protagonizaban nos aclaran, que sus principales deberes eran el sexo y la
fertilidad. Los templos disponian de gentes especiales para efectuar diariamente
sus ritos repugnantes. (1959, p.245).
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Estos ritos de la fecundidad que se practicaban en varios santuarios fueron condenados y
considerados como inmorales y abominables por los profetas, entre ellos Oseas.

La idolatria es una abominacion a YHWH (Os 6:10; 10:11). El es el Santo, el
absolutamente otro, el Dios celoso que exige exclusividad, el unico Dios (Dt 6:4-5; 14-15;
12:29-32), que demanda: "No tendras otros dioses delante de mi" (Ex 20:3). La idolatria es
uno de los pecados mas graves que el pueblo de Dios puede cometer porque corrompe el

caracter de santidad y trascendentalidad de Dios reduciéndolo a una expresion fenoménica,

a un objeto sin vida. Esto se puede ver por los términos Py ’71?7_3 que utiliza el profeta para

referirse a los idolos®® a los que Israel consulta, olvidandose de Dios (Os 4:12). La idolatria

niega la soberania y el dominio de Dios sobre toda la tierra.

Igualmente, es una abominacion porque con ella se trata a Dios como si fuera Baal,
sosteniendo una relacion ajena a toda justicia. Al respecto Abrego de Lacy afirma:
"Mantener con Yahvé una relacion cultual que subraye el rito sobre la observancia de la
justicia exigida por la ley es adorar a Yahvé como a Baal y, por lo tanto, idolatria." (1993,

p. 74).

La idolatria consiste en el abandono de YHWH. Oseas constantemente hablé del
abandono de Dios, y del olvido al que fue sometido por parte de su pueblo para seguir a sus

amantes, los baales (1:2; 2:7,15 TM; 3:1; 4:12; 7:13-14; 9:1), a quienes le atribuyeron su

% PL:planta; arbol; lefia, lefio, madera; objeto de madera; y 5;??_3: vara, rama; vara magica de

adivinar (Alonso, 1999, p. 581,455).
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sustento. Carbajosa (2008) dice que cuando el israelita entré en contacto con las costumbres
de los cananeos se encontré frente a la duda: aceptar al Gnico Dios de la alianza, que le saco
de Egipto, pero acudir a Baal, dios de la lluvia y la fertilidad, para asegurar la cosecha de
cada afio ante una necesidad especifica. El pueblo desconocid el actuar de Dios a su favor
desde que los saco de Egipto (12:10; 13:4), abandono a su unico Dios, proveedor, sanador y

salvador, para prometer fidelidad a idolos inexistentes e inconsistentes (2:9 TM; 9:1-2).

La idolatria destruye el ser del hombre: Le quitan el juicio,®’

1297 MR Wi 171 MaT (4:11)%. La idolatria es colocada en paralelo con vino y mosto.

Asi como el vino®® y el mosto se apoderan de la mente y los sentidos del hombre
haciéndole perder su lucidez, asi la idolatria toma el corazon’® del hombre, conquista lo
mas profundo de su ser, y le hace perder su entendimiento. "Asi se pierde el pueblo sin
entendimiento” (4:14). Asi como el vino desencadena las pasiones del ser humano, la
idolatria desencadena los actos de inmoralidad: inmoralidad sexual de las mujeres (4:13b),

prostitucion desenfrenada (4:14) y corrupcion (4:18,19).

Esta conquista del ser hace que el hombre enajene todas sus facultades hasta asumir
una postura irracional, postrandose ante un ser inerte para pedirle consejo y ayuda, postura

que lo lleva a la destruccion, "Mi pueblo es destruido por falta de conocimiento™ (4:6), y a

57 En Os 4:11 la NV!I traduce como: "le hace perder larazon", y la RVA: "arrebatan el
entendimiento.”

88 "_a prostitucion, el vino y el mosto quitan el juicio”

89 Pr 20:1; 23:29-35.

n le?, , el término expresa: A) Sentido fisico: corazon; B) El corazén como sede de la vida

consciente: memoria; imaginacion; atencion; inteligencia; voluntad; mente, &nimo, conciencia; C) Actitudes:
integridad, rectitud, firmeza, terquedad, lealtad, deslealtad. (Alonso, 1999, pp. 380-384). Es la sede de la
voluntad y las decisiones. Abarca todas las dimensiones de la existencia humana (Coenen, 2003, p. 1180).
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ser abominable como sus idolos (10:11). Carbajosa afirma: "El profeta, con una mirada
aguda, saca a la luz la irracionalidad de la postura del pueblo, poniéndolo delante de su
estupidez.” (2008, p. 26). El profeta Jeremias dice que los idolos son vanidad y es torpe y

falto de conocimiento el que confia en ellos (Jer 10:14-15).

La idolatria le impide al hombre conocer a Dios. "No les permiten sus obras volver

a su Dios, porque hay un espiritu de prostitucion dentro de ellos, y no conocen al SENOR™

(5:4). El espiritu de prostitucion, b’m’g N7 (4:12; 5:4), que esta dentro de sus corazones ha

causado su extravio impidiéndoles volver a Dios, como afirma el profeta en 4:12,

:D7PI9R NORN 331 APND BY331 17 272 No se vuelven a El porque no lo conocen.

Alonso y Sicre dicen que

Espiritu de fornicacion puede llevar una connotacion o alusion a falsos profetas:
en vez de inspiracion divina, los mueve la inspiracion fornicaria; en vez de
consultar la palabra del Sefior, consultan al lefio. Asi se traban circularmente
ebriedad, consulta, extravio, fornicacién, y en el circulo queda el pueblo
aprisionado. (1980, p. 886).

Oseas muestra que la idolatria es una abominacion para Dios porque corrompe su
caracter santo y trascendental. Consiste en el abandono del creador. Es un problema que
esta en el interior del hombre, destruye su ser hasta hacerle perder la razén y enajenar sus
sentidos. Lo extravia llevandolo al absurdo de buscar en los idolos lo que sélo puede

encontrar en su creador, hace que el hombre se olvide de Dios y le impide conocerlo. Por

"1 "Porque un espiritu de prostitucion los ha descarriado, y se han prostituido, apartandose de su

Dios." Asi lo hace ver la estructura causativa Hifil del verbo i1, (Andar errante, tambalearse, extraviarse,
apartarse, errar, faltar, andar desatinado).
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causa de la idolatria vino el juicio y la destruccion divina para Israel con el proposito que

reconocieran su culpa y buscaran su rostro (5:15).

2.3.2.2 Alianzas politicas. Israel, no sélo se sumergio en la idolatria cultual,
también realizo alianzas politicas que revelaron su desconocimiento de Dios. La relativa
prosperidad que se gozaba en Israel del Norte durante el reinado de Jeroboam |1, cuando
Oseas inici6 su ministerio, llegd a su final con la muerte de este rey y la entrada de Asiria
como potencia hegeménica en el Oriente Medio. Las continuas amenazas de este imperio y
su vasallaje provocaron enfrentamientos internos en Israel por las politicas a seguir para
enfrentarlas: rebelarse confiando en sus fuerzas militares y aliarse a otros reinos vecinos, o

someterse al vasallaje de Asiria para subsistir con un poco de independencia.

La crisis que enfrento Israel lo llevo a realizar alianzas con Siria en contra de su
hermano Juda, en la guerra siro-efraimita (734 a.C.), la cual fue condenada por el profeta y
considerada como un fracaso que solo trajo mas opresion, pobreza y precipité su fin, pues
Asiria intervino para ayudar a Juda, destruy6 ciudades, deportd a sus habitantes, y destituy6

al rey (5:8-11).

Oseas denuncio la infidelidad, deslealtad y rebelion de la politica exterior de
alianzas a través de una serie de imagenes: 1) "Torta no volteada™ (7:8). Al mezclarse en el
juego politico internacional, Israel lleg6 a ser como una "hogaza inutil: termina siendo
devorada por los pueblos con quienes se mezcld." (Jaramillo, 1997, p. 249). 2) "Paloma
incauta sin entendimiento” (7:11), Israel mostré su ingenuidad e imprudencia, actué como
una paloma atolondrada, al buscar a Asiria y Egipto en vez de volverse a Dios y depender

de él. 3) "Arco engafioso" (7:16), actuaron con engafio y falsedad porque se volvieron pero
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no hacia Dios. 4) "Vasija en que nadie se deleita"’? (8:8). Los versiculos 7 y 8 muestran lo
que Israel logro con sus alianzas: ser devorado por extrafios y tenido en poco por las
naciones. 5) "Asno montés solitario"’® (8:9). Esta figura alude a la terquedad y rebeldia al
abandonar a Dios para acudir a Asiria. 6) "Perseguidor del viento" (12:2 TM), sefiala la

accion inatil e imposible de las alianzas con Asiria y Egipto.

Estas alianzas politicas, caracterizadas por algunos autores como idolatria,’* eran un
reflejo de su alejamiento y abandono del Sefior, de su falta de conocimiento de Dios. Israel
se olvidé de la obra del Sefior a su favor (7:10,13-16; 8:14), que él era su Unica ayuda desde
el comienzo de su historia (13:4-6), y confio en las grandes potencias militares del
momento, Egipto y Asiria, a tal grado, que las diviniz6 y buscé en ellas proteccion y
salvacién confiando en el poder de sus armas, carros y caballos (5:13; 7:8,11; 8:9,10; 12:2
™).

Para Oseas la busqueda de apoyo en estas potencias, a las que califica de amantes
(8:9), es traicion e infidelidad al Sefor. Al respecto Frades afirma: “Oseas compara la
actitud de la dirigencia que busca las alianzas con los poderes politico militares con la de la
mujer que busca a sus amantes, simbolo del culto a Baal o... del culto baalizado a Yahvéh.”

(2007, p. 166).

2 Alonso y Jaramillo lo traducen "cachorro indtil"

3 Simian Yofre (1993, p. 119) interpreta las figuras 4 y 5 en el sentido de los tributos que Israel lleva
a las naciones para congraciarse con ellas y sobornarlo.

4 Sevilla: "Oseas condena durante esta época los pactos de Israel con otros reinos, pues estos acaban
generando una idolatria politica que suplanta a Dios como rey de Israel capaz de librarle de la esclavitud"”
(20084, p. 7); Alonso y Sicre: "a los ojos de Israel aparecen como nuevos dioses capaces de salvar." (1980, p.
862); Albertz: "Para Oseas la monarquia es igual que la corrupcion que ha invadido el culto, y de la que ella

es responsable: una forma de auténtica idolatria." (1999, p. 321).
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La bdsqueda de alianzas implicaba desconfiar de Dios y conducia a la idolatria

como lo afirma Carroll:

What is more, political and economic alliances with surrounding nations or
empires demonstrate an inadequate perception of the power of Yahweh and also
lead to the acceptance and support of other deities and their cults. In other
words, the official religion has offered a distorted Yahweh faith and does not
even limit worship to Yahweh as the only true god of Israel.” (1993, p. 23).

La falta de conocimiento de Dios por parte de Israel y su politica de alianzas generd
una inestabilidad interna, caracterizada por un vacio de moralidad politica, en la que se da
una serie de conspiraciones y asesinatos en la corte para obtener el poder (Os 6:8-7:2), y
una constante falta de fidelidad entre sus gobernantes. Todo esto llevo a la destruccién del
Reino del Norte bajo el reinado de Oseas. Abrego de Lacy asevera que las alianzas fueron

la causa de las divisiones y la destruccién del reino:

La cuestion de las alianzas era fundamental en la época (con Asiria 0 con
Egipto) y ésta fue en concreto la causa profunda de la division interna existente.
Tal situacion era reflejo del debilitamiento general del reino, ocasionado
inmediatamente por los impuestos que se debian pagar a los aliados, la
sospecha generalizada de traicion, el amiguismo en los cargos, entre otras
causas, y acabd por conducir al reino al desastre final. (1993, p. 49).

Por su parte, Albertz afirma que estas alianzas lo llevaron a perder su identidad

nacional:

Pero, para Oseas, la continua adulacion a las grandes potencias (Os 8,9) no es
mas que un aspecto de la apostasia total de la fe yahvista en que ha caido Israel.

5 Las alianzas politicas y econdmicas con las naciones vecinas o imperios demuestran una
inadecuada percepcion del poder de Yahweh y también conducen a la aceptacion y el apoyo de otras deidades
y sus cultos. En otras palabras, la religion oficial ha ofrecido una fe distorsionada en Yahweh y no limita la
adoracién a Yahweh como el Gnico Dios verdadero de Israel. Traduccion propia.
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El pueblo ha olvidado el verdadero centro de su religiosidad, lo que le

constituyd como pueblo de Dios <<desde Egipto>> (Os 12,10; 13,4); y con eso

ha negado su propia identidad. (1999, p. 318).

Mientras que Israel comete el desatino de poner su esperanza en las potencias
extranjeras, las cuales no les puede sanar ni curar, es YHWH, el Dios que han abandonado,
el que se convierte en polilla y carcoma para su pueblo. El les ha hecho saber que el castigo
es seguro y la deportacion a Asiria necesaria para que se vuelvan a él.

Israel es castigado y juzgado por su doble iniquidad (10:10): por su idolatria, al
abandonar al Sefior para seguir a Baal, y por sus alianzas con las potencias extranjeras,
Asiria y Egipto, en quienes pusieron su confianza, rebeldndose contra Dios (7:13; 9:3-

610:7;11:5). Las consecuencias de su infidelidad y rebelidén no se dejaron esperar.

2.3.3 Destruccién nacional. Después de mostrar la situacion de decadencia moral,

social, religiosa y politica de Israel, debido a la ausencia de NY, ToN y D'IYR NV,

Oseas concluyé que alejarse de Dios y abandonarlo por irse detras de otros dioses, los
baales y las potencias mundiales, atribuyéndoles la gloria del Dios santo, trajo la

destruccién a Israel.

Aunque el Sefior les envi6 los profetas con un mensaje de juicio, recordandoles las
bendiciones de la obediencia y las maldiciones de la desobediencia al pacto, e "intentd
curar a Israel"”, buscando que se arrepintieran y se volvieran a él, lo Unico que se descubrid
fue la iniquidad y maldad de su pueblo, porque no hubo mas que un arrepentimiento ficticio
y un culto vacio. Israel perdio sus fundamentos y todo esto lo condujo inevitablemente a su

destruccion, segun lo describe en 4:3:
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(“Por tanto la tierra esta de luto y se marchita todo morador en ella junto con las bestias

del campo, las aves del cielo y también los peces del mar desaparecen”). La particula -5

12 marca la relacion entre los delitos mencionados en el v.2: "perjurio, mentira, asesinato,

robo, adulterio, violencia, y continuos homicidios", y las consecuencias de ello: luto,

desfallecimiento y destruccion. Se sigue asi el estilo de juicio en el oraculo del profeta.

En este anuncio el sustantivo PW& que Oseas ha empleado con multiples sentidos’

a lo largo del libro, permite ver que los destinatarios tanto de la acusacion (1b) como del

juicio de Dios (3a) son los habitantes de la tierra. Ausin ve en PW& un sentido teoldgico que

indica tanto el pais dado como herencia a los israelitas, como el pueblo elegido por Dios,
Israel: "En nuestro oraculo es claro este sentido, puesto que la expresion "el pais y los que
habitan en élI" es una formula que designa al pueblo elegido, ubicado en un area concreta

por designio divino." (Ausin, 1997, p. 182).

6 Cosmolégico (opuesto a cielos 2:23 TM); agricola (2:24 TM; 6:3; 13:5); geopolitico, designando a
Egipto (2:17 TM; 7:16; 11:5; 12:10 TM; 13:4), Asiria (11:11), e Israel 1:2; 2:2,20-25 TM; 4:1,3; 9:3; 10:1).
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Los verbos 9aR77 y 51aRk’8 muestran las lamentables consecuencias, angustia,

desolacién y desfallecimiento, en que se ven aunadas la tierra y sus habitantes, tanto
hombres como animales’®. Ausin afirma: "Aunque la condena no equivale a la desaparicion
definitiva del pueblo, lleva aparejada una carencia absoluta de vitalidad y de alegria."
(1997, p. 182). El pecado en el que estd sumergido el pueblo de Israel lleva a que se rompa

la armonia de la naturaleza.

Aunque algunos autores®® hablan de una vuelta al caos original, por la desaparicion
de las bestias, aves y peces, las consecuencias de la ausencia de verdad, misericordia y
conocimiento de Dios, expresadas en una conducta caracterizada por la subversion de
valores que trae destruccion a todos los seres vivos, parece referirse a la economia agricola
de Israel, sociedad altamente agricola. Su apostasia los llevo a la destruccién de su

economia, a una tierra bajo la maldicién de Dios, como lo deja ver el profeta.

Por causa de su infidelidad Dios les quitaria las bendiciones, trigo, mosto, lana 'y
lino, aceite y bebida, regocijo, fiestas, lunas nuevas, dias de reposo, vides e higueras (2:11-
15 TM), para hacerles entender que €l es la Unica fuente de toda bendicion. A pesar de la
prosperidad y abundancia en que vivian, no disfrutarian de ella, no tendran ni siquiera lo
béasico: trigo y mosto, sino que serian devorados por sus enemigos (8:7; 9:1-2; Am 5:11; Mi

6:15). Oseas usa la imagen del viento solano enviado por Dios, el cual seca y agota todo

" Hacer duelo, estar de luto; marchitarse, agostarse, desfallecer. (Alonso, 1999, p. 28)

8 Marchitarse, aridecer, agostarse; desfallecer, languidecer. (Alonso, 1999, p. 72).

9 Los LXX inserta "los reptiles de la tierra" mencionados en 2:20, tal vez por razon del metro. Biblia
Hebraica Stuttgartensia (1966/7). Stuttgart, Alemania: Deutsche Bibelgesellschaft, Aparato critico Os 4:3

8 Correia, J. L. y Mattos de L. J. (2011, p.84); Sicre (1984, p.177); Carroll (1993, p. 21).
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manantial de agua, toda fructificacion, para mostrar la relacion entre la culpa de Israel y su
castigo (13:15): "el viento desolador se opone aqui al agua fecundadora... el viento del
Sefior puede penetrar hasta lo subterraneo y entrafiable, hasta secar la fuente de la vida."

(Alonso y Sicre, 1980, p. 918).

Los nombres de los hijos de Oseas profetizan el juicio y la destruccién a la que Dios

Ilevd a Israel por causa de su pecado. 5&}gj§7 (Jezreel, Dios esparcira; 1:4), esta relacionado

con el valle de Jezreel, simbolo de maldad y pecado, crimen e idolatria. Su nombre
preanuncia el juicio sobre la dinastia de Jehu por la cruenta maldad sobre la casa de Acab
(2R 10:1-17), encarna la destruccion y desaparicion como nacion del Reino del Norte a
manos de Asiria, la potencia usada por Dios para castigo de su pueblo (1:4-5; 7:8-16; 8:1,3;
10:15). El profeta se lamenta, jay de ellos!, porque su alejamiento y rebeldia contra el

Sefior traeria la destruccion y aniquilacion de su reino (7:13).

RN N"? (Lo-ruhama, no compadecida;1:6) es la negacion del verbo ona8?, el

cual esté en estrecha relacion con misericordia y compasién. Su nombre tipifica el trato que
recibira Israel por causa de su impiedad. Debido a la infidelidad, rebeldia y desobediencia
al pacto Dios retirara, por un tiempo (3:4), su compasion. Aunque su misericordia es

infinita debe traer juicio a su pueblo para corregirlos y salvarlos (9:15-17).

81 Amar, compadecerse, apiadarse. (Alonso,1999, p. 699)
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Oseas muestra esta accion salvifica de Dios a través de una serie de figuras
metafdricas® en las que lo presenta como enemigo de Israel: 1) "Polilla y carcoma™ (5:12).
Dios mismo es la causa de la enfermedad y el debilitamiento de Efrain y Juda; 2) "le6n y
leoncillo” (5:14), "leopardo™, "osa", "leona™ (13:7-8). Dios asume el papel de las fieras
salvajes, que arrebatan, acechan, desgarran y devoran, para mostrar la violencia de su

juicio; 3) "cazador" (7:12) que tiende su red intentando evitar la ingenuidad e inconsciencia

de las alianzas con otras naciones.

KoL) &‘7 (Lo-ammi, no pueblo mio; 1:9). Su nombre niega la filiacién entre Dios y

su pueblo. Israel abandond a Dios, abandono el pacto, renuncié a ser su pueblo, por lo tanto
nego toda procedencia y dependencia de Dios, por lo que no quedaba mas que el castigo
decretado en el pacto: rechazo, destruccion y exilio (Os 9; 10:6-8; 11:5; 13:9). Bien lo dice
el profeta Isaias "También la tierra es profanada por sus habitantes, porque traspasaron
las leyes, violaron los estatutos, quebrantaron el pacto eterno” (Is 24:5). El abandono de

Dios, dejé a Israel sin fundamentos.

La ausencia de la triada fundamentadora: NRR, TOM, y DYI%& NYT, y la presencia

de maldiciones, mentiras, asesinatos, robos, adulterios, violencia y homicidios trajo la
destruccion al pueblo de Dios, el cual se quedé sin futuro (Os 3:4; 9:1-9). El profeta Oseas

utilizo cuatro iméagenes para describir esta realidad de Israel: nube de la mafiana, rocio, paja

82 Jaramillo R. P. (1997) hace un andlisis detallado de todas estas figuras: Lenguaje figurado de
Amoés y Oseas. En: De la ruina a la afirmacion: El entorno del reino de Israel en el siglo VIII a.C. (pp. 252-
254).
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y humo (6:4; 13:3). Al respecto Jaramillo afirma: "Su futuro es tan labil como el de estas
cuatro realidades, cuyo ser y desaparecer con suma facilidad, las caracteriza... La suerte de

Israel es la misma que la de los malvados: hoy son y mafiana no aparecen.” (1997, p. 254).

Pero es evidente que en el libro de Oseas no todo es castigo y destruccion. En su
mensaje el profeta resalta que a pesar de la infidelidad de Israel que provocd su castigo y
destruccidn, Dios lo ama (2:1-2; 16-25 TM; 3:5; 11:8-11; 14:4-8 TM) y esta dispuesto a
restaurar las relaciones rotas por la infidelidad de su pueblo. El castigo no es definitivo, no
los ha abandonado para siempre, sino que los restaurara de nuevo para si, para que se
vuelvan, le busquen y conozcan: al Dios compasivo y clemente, al esposo fiel, al padre
amoroso, y al Santo que habita en medio de ellos. Su propdsito era purificarlos y
garantizarse un remanente para salvacion a traves del cual cumplir el pacto a Abraham. La
relacion seré restablecida y todo se invertira: el que los desgarraba, ahora sanaré su
apostasia, la que no recibia compasion, ahora serd amada generosamente, Dios seré el rocio
que vivificard, para que Israel permanezca en esplendorosa bendicion: flores, raices,
renuevos, esplendor, fragancia y frutos: trigo y vid (14:4-8 TM; cf. 2:23-25 TM). El sera su

unico Dios y viviran bajo su voluntad: en verdad, misericordia, y conocimiento de Dios.
2.4 Conclusién
El profeta Oseas como fiel representante de la espiritualidad, mostré que ésta es mas

que una practica espiritual de ritos y ceremonias, es una vida sometida al pacto y a la

voluntad divina la cual se fundamenta en NRR, TOM, yO'i%& NYT. Esta triada llega a ser

el fundamento porque esta cimentada en Dios y en su caracter, el cual ha dado sus virtudes
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a su pueblo Israel para que vivan bajo sus preceptos y voluntad. La triada es la que le da
sentido, esencia y firmeza al pacto de Dios con Israel de tal manera que en sus relaciones
interpersonales y como seres creados a imagen de Dios reflejen su misericordia, fidelidad,

justicia y rectitud.

De alli que la vivencia en la triada epistemoldgica se convierte en un imperativo
ético y teoldgico que exige reflejar la imagen de Dios en medio de todas las relaciones
interpersonales, respetar la vida del otro y volverse a Dios, lo cual implica entrar en una
verdadera relacién con él, manifestada en una vida centrada en Dios, en obediencia a sus

mandamientos y en renuncia al pecado.

Contrario a este imperativo divino, Israel abandon¢ a Dios y perdi6 su fundamento
en él y en la triada fundamentadora. Su prosperidad econémica lo llevo a poner su
confianza en las potencias del momento con quienes realizé alianzas. Al abandonar a Dios,
abandonaron y quebrantaron el pacto y lo hicieron vacio en su contenido, cometiendo toda
clase de atrocidades y abominaciones. Por esto tuvo que vivir los efectos devastadores de
su ausencia: a) injusticia y corrupcion, caracterizada por una violencia continua con
conspiraciones, asesinatos, homicidios, falsos juramentos y alianzas debido a la ambicién
politica de sus gobernantes. Vivieron en ritualismos vacios que encubrian la injusticia, la
violencia, la falta de misericordia, la opresion y extorsion de los mas débiles; b) idolatria
cultual y politica caracterizada por el continuo abandono e infidelidad hacia Dios y su
pacto, corrompiendo su caracter santo y trascendental al practicar un baalismo camuflado
bajo formas de Yavhismo, negando su soberania, y enajenando el ser del hombre. La

idolatria impidi6 que conocieran a Dios y los llevo a la traicién e infidelidad, a hacer



93

alianzas politicas con naciones extranjeras que generaron divisiones internas, decadencia y
finalmente, c¢) destruccion de la economia, pérdida de identidad nacional y aniquilacién del

reino por el juicio divino.

Todo esto llevo a que Dios invitara al profeta a encarnar en su matrimonio el
profundo dolor que el pecado de Israel habia causado en su corazon. La infidelidad, el
desprecio del pacto al cometer toda clase de injusticias y violencia, el sincretismo religioso
y la adopcion de la idolatria como manifestacion de una falsa espiritualidad, la realizacion
de las alianzas politicas provoco el juicio divino y la destruccion y extenuacion de la
nacion. Pero a pesar de la magnitud de sus pecados Oseas les comunicé que Dios
permanece fiel al pacto y por eso les extiende su inagotable misericordia para los que le
buscan y se vuelven a él, porque en él siempre hay esperanza. Cuando Israel sea restaurado
y Dios celebre su nuevo pacto con ellos, la tierra y todas sus criaturas también seran
bendecidas (2:20,23 TM; 14:5-9 TM). Esta reflexion nos invita a hacer una lectura de
nuestro tiempo a la luz del mensaje del profeta para hacer reconstruccion de valores
fundamentados en la triada epistemoldgica y reconocer la importancia de un conocimiento

relacional que se refleje en el amor en medio de sus relaciones interpersonales.
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3. Reconstruccion de fundamentos en fidelidad, misericordia y conocimiento de Dios

Ya se ha visto que el profeta Oseas a lo largo del mensaje, encarnado en su propia

vida familiar, hace un llamado al pueblo de Israel del siglo VIII a.C. a vivir en la triada

espiritual, caracterizada por una relacion intima con Dios y sus semejantes en la que la

verdad, la misericordia, y el conocimiento de Dios deben ser evidentes en el diario vivir.

El profeta ha demostrado que cuando esta triada esta ausente, lo que sigue es una
subversion de valores y la vida en sociedad se convierte en una anarquia en la que solo hay
perjurio, mentira, asesinato, robo, adulterio, violencia y continuos homicidios, que conducen

a la extenuacion y destruccion del ser, de la nacién y aun de la naturaleza (Os 4:2-3).

En este capitulo se hard un analisis comparativo de la vida social, cultural, religiosa
y politica del pueblo de Israel del siglo V11 a.C. reflejadas en el libro del profeta Oseas, con
las caracteristicas sociales, morales, culturales, religiosas y politicas de la sociedad e iglesia
actual para establecer el papel que *émet, hesed y da‘at ’éloim juegan en la reconstruccion de

valores fundamentales en la vida del hombre contemporaneo.

3.1 Andlisis de la realidad contemporanea a la luz de Oseas

El mensaje de los profetas se caracteriza porque trasciende las fronteras geogréaficas y
temporales y devela la naturaleza humana. Esta trascendencia se da en virtud que su mensaje
se origina en la mente y corazon de YHWH, quien conoce la esencia del ser. Entonces, si

bien las denuncias que hace el profeta estan referidas a un determinado contexto historico y
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geografico, su aplicabilidad alude a todas las épocas y a todos los contextos porque la
naturaleza humana determina el comportamiento de los individuos y de las sociedades. Asi
las cosas, apenas es legitimo trazar puentes de continuidad y de rupturas entre las diferentes
épocas historicas y entre las manifestaciones de las diferentes culturas. Esta afirmacion
mueve a la investigadora a establecer aplicaciones validas y legitimas del mensaje de Oseas

en la época contemporanea, especialmente en la realidad colombiana.

En vista de lo anterior, se justifica el hecho que en este item se haga un analisis de las
similitudes y disimilitudes entre el contexto histérico del siglo V1l a.C. y la sociedad e iglesia

actual en Colombia y América Latina (AL) para determinar cual es la situacion presente del

hombre contemporéaneo y del cristiano con respecto a los fundamentos NRR, TON y NYT

D798 y la ausencia de estos en el diario vivir.

Oseas ha dejado muy claro que el imperativo ético y teoldgico que Dios pide de su
pueblo es fundamentarse en €l y en sus atributos de fidelidad y misericordia, los cuales
unidos a la justicia, juicio, rectitud, honradez y compasién los lleven a conocer al Sefior
para vivir unas relaciones interpersonales firmes y estables, una conducta de integridad
moral que refleje el caracter del creador y que propenda por el respeto a la vida del otro

quien también ha sido creado a la imagen de Dios.

Desde el momento en que Dios celebrd su pacto con Israel, los llamo a ser un
pueblo santo en toda su apariencia y conducta para vivir en obediencia a sus mandatos y

renuncia al pecado. Por eso, el Sefior ama, se deleita y espera que el pueblo que ha escogido
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como su heredad para ser una nacion santa entre en una relacion intima con él, manifestada

en una vida centrada en el creador y sustentador de la vida.

A lo largo de la Escritura se puede observar que este clamor de Dios no solo fue
anunciado por el profeta Oseas, sino que se presenta en distintos textos y usando diferentes
formas literarias. En el AT, por ejemplo, el salmista afirma: "El ama justicia y juicio; de la
misericordia del Sefior esta llena toda la tierra” (Sal 33:5). En el Salmo 15 se menciona la
integridad, justicia, verdad, veracidad, bondad, alabanza, entre otras, como caracteristicas
de aquellos que habitan en la presencia del Dios santo y las reflejan en sus relaciones
interpersonales. El profeta Jeremias reafirma la relacion del conocimiento de Dios con la
justicia y la misericordia. Por eso dice que el hombre no debe alabarse o gloriarse en su
sabiduria, valentia o riquezas, sino solamente en "que me entiende y me conoce, pues yo soy
el Sefior que hago misericordia, derecho y justicia en la tierra, porque en estas cosas me

complazco — declara el Sefior.” (Jer 9:23,24).

En el Nuevo Testamento (NT), Jesus en su dialogo con los fariseos, conocedores de
la ley, cita dos veces el texto de Oseas 6:6: “Porque mas me deleito en la lealtad que en el
sacrificio, y mas en el conocimiento de Dios que en los holocaustos” (Mt 9:13; 12:7)
mostrandoles que son mas importantes los hombres (recaudadores de impuestos y
pecadores) que los ritos para condenarlos. Los escribas y fariseos descuidaron lo méas
importante: “la justicia, la misericordia y la fidelidad" para encubrir su falsa religiosidad

(Mt 23:23) y por ello fueron duramente reprochados por Jesus.
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Tambien el apdstol Pedro exhorté a la iglesia a vivir en santidad, a no conformarse a
los deseos del mundo, “sino que asi como aquel que os llamo es santo, asi también sed
vosotros santos en toda vuestra manera de vivir” (1Pe 1:15). Esto implica que la santidad
se vive en todas las areas de la vida e involucra vivir en misericordia, rectitud y justicia,
como lo deja ver Levitico 19. La Biblia muestra que el proposito de Dios es llamar a un
pueblo hacia él mismo para que sea santo, apartado del mundo, para reflejar la imagen de

aquel que lo llamo, siendo diferente en su apariencia y conducta.

Pero el pueblo de Israel continuamente se alejo y se olvid6 de Dios su creador,
salvador y sustentador para volverse a otros dioses: Baal y las potencias del momento. Su

situacion social, moral, religiosa y politica fue de continuo abandono y quebrantamiento del

pacto de Sinai. Al perder sus fundamentos en la NY, TOT y O'H2& N, vivié una vida

espiritual caracterizada por perjurio, mentira, asesinato, robo, adulterio, violencia y
continuos homicidios (Os 4:2). En vez de vivir una espiritualidad sometida a la voluntad
divina, la vida diaria del israelita estaba determinada por toda clase de injusticia,
corrupcidn, violencia e idolatria, en fin, por un desconocimiento total de Dios que lo
condujo a una vida decadente y a la pérdida de identidad. Se prostituy6 tras otros dioses y
se volvio un pueblo infiel que subvirtio los valores divinos. Estas condiciones de vida
fueron vistas por el profeta como una abominacion, la cual denuncio al mostrar el contexto

de conmocidn de los Gltimos afios del reino del Norte.

Oseas encarnd el profundo dolor de Dios, les reveld la sensibilidad divina ante el

pecado que ocasiono la infidelidad, la falta de sinceridad y lealtad, el divorcio entre una
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practica religiosa sin sentido y la verdadera espiritualidad, el desprecio y abandono del
pacto, el sincretismo religioso, las desigualdades sociales, la violencia y la pérdida de
valores. Proclamo el mensaje divino para confrontar al pueblo con su pecado de tal manera
que tuvieran una vuelta urgente e imperativa al Dios del pacto, a la Torah, a esas leyes y
normas que les habian sido dadas desde el dia que establecieron su pacto con Dios para que

vivieran conforme a la voluntad divina.

Este panorama que se observa en el libro de Oseas tocante a la maldad y perversion
del hombre por abandonar a Dios, no es tan distante de la realidad actual. Los efectos
devastadores que vivio el pueblo de Israel del siglo VIII a.C. por la ausencia de la triada
*émet, hesed y da‘at *&loim, también se observan actualmente en la sociedad e iglesia®
colombiana y latinoamericana. En muchos sectores de la sociedad reina la corrupcion, la
injusticia, la ley de la muerte, el irrespeto a la vida, la desconfianza, el individualismo, el
egoismo, la mentira, la falta de amor y misericordia para con los demas, lo que lleva a la

violencia concretada en robos, asesinatos y en vidas alejadas completamente de Dios.

3.1.1 Crisis por la injusticia, corrupcion y violencia. Oseas hizo una critica a los
poderosos de su tiempo. Condeno6 el “imperialismo econdmico” (Sicre, 1984, p. 445)
denunciando el robo de la tierra (“mover los linderos”, 5:9) y las balanzas falsas usadas para

oprimir y despojar a los mas pobres (12:8-9 TM), las cuales son consideradas una

8 EI NT afirma que la iglesia es el verdadero pueblo de Dios. El apostol Pedro (1P 2:9-10) atestigua
que los cristianos son “linaje escogido, real sacerdocio, nacion santa, pueblo adquirido por Dios” son el
pueblo de Dios Ilamado a cumplir la misién que le fue dada al pueblo de Israel. Hace una alusién a Oseas 2.25
[TM] donde se promete que el pueblo nuevamente sera nominado “pueblo de Dios”. Pablo la llama “iglesia
de Dios” (1 Cor 10:32; 11:22; 15:9; 2 Cor 1:1), la asamblea de Dios. La iglesia es la verdadera circuncision
(Ro 2:28-29; Fil 3:3; Ef 2:11; Col 2:11-13). Por la obra redentora de Cristo la iglesia (judios y gentiles) es
ahora parte de la familia de Dios (Ef 2.11-22).



99

abominacion a Dios (Pro 11:1; 20:10, 23). Censuro la violenta purga que hizo Jehu (1:4-5)
al arrebatar el trono de la dinastia de Omri para salvar la religion de Israel de las influencias
cananeas. “Sin embargo, estos motivos <<espirituales>>, de <<santa cruzada>>, no
justifican a los ojos de Oseas aquel terrible derramamiento de sangre.” (Sicre, 1995, p. 277).
Mostré una profunda preocupacion por la falta de fidelidad y lealtad al pacto manifestada en
conspiraciones, homicidios, asesinatos, violencias y continuas muertes debido a las alianzas
y juramentos ficticios originadas por la ambicién politica de sus gobernantes (7:3-7). Sus
contemporaneos, Isaias, Miqueas y Amas denunciaron la desigualdad social manifestada en
los abusos en el comercio, la opresidn, la explotacion y la desviacidn en la administracion de
justicia en los tribunales. Todo esto fue el reflejo de la progresiva pérdida de valores por

abandonar a Dios.

El interés del profeta por la situacion vivencial de su pueblo debe constituirse en el
punto de partida del analisis y reflexién de la situacién actual de la sociedad latinoamericana
y colombiana para tomar acciones que conduzcan a la reconstruccion de valores®

fundamentales en la vida del hombre contemporaneo.

Al analizar la sociedad latinoamericana del siglo XX I8, y en especial la de Colombia,

se puede ver que su contexto no esta muy lejano a lo que ocurria en el siglo VIII a. C. Las

84 Cruz define los valores, desde el punto de vista sociolégico, como “las creencias que condicionan
el comportamiento humano... Se trata de ideales capaces de guiar el camino de las personas; actitudes o
convicciones que ya se poseen antes de realizar cualquier tipo de accion” (2001, p. 58).
8 En la segunda parte del documento conclusivo de la V Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano y del Caribe, Aparecida, se hace una mirada sobre la realidad sociocultural, econémica,
socio-politica y ambiental actual a la que son interpelados a discernir y actuar los discipulos misioneros. Alli
se pone de manifiesto cémo el individualismo, el pragmatismo, el hedonismo, la globalizacién, la corrupcion
en la sociedad y en el Estado, la violencia, injusticia, entre otros, estdn impactando la vida de los pueblos
afectando el sentido ético y religioso de los mismos y produciendo una crisis de sentido. (DA, 2007, 33-87).
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condiciones sociales, morales, politicas y econdmicas de este tiempo son semejantes a
aquellas. Se vive con la realidad de la privacion economica y la miseria, la violencia en todos
los ambitos, el sufrimiento humano, la opresién politica, la corrupcion, la falta de fidelidad
en medio de las relaciones humanas, etc., los cuales son el reflejo de una sociedad inmersa
en sus propias contradicciones.

Esta es una sociedad fragmentada y confusa, que esta en esa transicion de la
modernidad a la postmodernidad en la que la crisis de valores en todas las areas de la vida,
politica, econdmica, social, religiosa y moral, es evidente. Para Cruz Kronfly “el
consumismo, el nihilismo y el hedonismo, entre otras, son caracteristicas de la mentalidad
postmoderna”. (1994, p. 44). La suplantacion de los valores y la ausencia de verdad
absoluta en la sociedad postmoderna han llevado a la pérdida de toda valia del ser como
ser, y a que se valore el consumo de bienes y servicios y el placer propio e inmediato por
encima de todo lo demas.

El hombre se ha centrado en si mismo a tal punto que se ha olvidado de sus

congéneres y de Dios. Donner afirma:

Ya no hay meta hacia [donde] dirigir la vida. El unico valor absoluto que queda
soy yo mismo. La imagen del laberinto [de Ortega y Gasset] evoca a la
perfeccion la confusion del mundo posmoderno. Ha desaparecido el otro. En la
epistemologia ha desaparecido la realidad objetiva, aquello otro que se puede
estudiar y analizar. En lo social desaparece el otro que es fundamentalmente
diferente a mi. En lo religioso ha desaparecido el absolutamente Otro, Dios.
(2004, p. 61).

Por su parte, Antonio Cruz postula las siguientes como caracteristicas de la cultura

postmoderna:
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1. La muerte de los ideales con la consecuente destruccion de todos los
fundamentos objetivos y el predominio de la verdad relativa. 2. El auge del
sentimiento caracterizado por la muerte de la razon, la autonomia del individuo
y el predominio de la subjetividad. 3. La crisis de la ética, en donde la estética
sustituyo a la ética y la belleza a la moral, centrandose en el hedonismo vy el
individualismo. 4. El crecimiento del narcisismo, con la prioridad por lo propio,
lo inmediato y lo cotidiano, el culto al ego y la pérdida de todo compromiso. 5.
El fracaso del desarrollo personal y el auge del egoismo, creando personas
fragiles, incapaces de afrontar la realidad, débiles y vacias. Se evidencia una
anorexia espiritual. 6. Las facturas de la moda, en las que se observa una
sociedad seducida por lo mavil, lo inestable y cambiante. 7. La pérdida de la fe
en la historia, en donde se vive el presente sin ninguna preocupacion por el
pasado ni el futuro. EI hombre no tiene memoria colectiva ni individual. (1996,
pp. 47-98).

En esta sociedad individualista, narcisista y hedonista, la alteridad ha sido subvalorada,
porque el hombre ha abandonado al “absolutamente otro”, a Dios, perdiendo el fundamento
y las bases como la verdad, la misericordia y el conocimiento de Dios. Esta pérdida lleva a
la realidad que se vive hoy dia, a una vida caracterizada por banalidad, injusticia, violencia
y corrupcién donde lo Gnico que importa es el sujeto, su bienestar y placer.
3.1.1.1 La injusticia y corrupcion. Ya se ha dicho que Oseas no denuncio la

administracion de justicia en la forma como lo hicieran sus contemporaneos Amos, Isaias y
Miqueas, sino que se centré mas en la injusticia que se dio a través de la corrupcion y la
violencia, cuyos mecanismos de opresion eran el fraude y la explotacién (5:10; 12:8-9 TM).

La corrupcion es un flagelo que atormenta a la sociedad latinoamericana y colombiana.

Sanchez-Moreno afirma:;

En estos tiempos, la corrupcion es considerada uno de los principales
problemas del mundo contemporaneo. Hoy se sabe que ésta no solo acarrea
serias consecuencias éeticas y morales, sino que genera graves distorsiones
econdmicas, sociales y politicas, afectando la gobernabilidad de los paises y
poniendo en riesgo la viabilidad democratica de los estados. (2015, p. 370).
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Los informes de organismos internacionales y nacionales con respecto a la corrupcion
y la violencia permiten ver esta realidad y sus consecuencias en AL y Colombia. La
organizacion no gubernamental Transparencia Internacional [TI], en su informe de 2014
sobre la percepcion de la corrupcion del sector publico en 175 paises del mundo, muestra
que la gran mayoria de los paises americanos hispanoparlantes y Brasil en AL se
encuentran por debajo del valor medio del indice de Percepcion de Corrupcion (IPC), el
cual es de 43 puntos sobre cien. La siguiente tabla permite contemplar los puestos y

puntajes de los paises de AL:

Tabla 1
Indice de Percepcidn de la Corrupcién en AL

Pais Puesto | Puntaje Pais Puesto | Puntaje
Uruguay 21 73 México 103 35
Chile 21 73 Argentina 107 34
Costa Rica | 47 54 Ecuador 110 33
Cuba 63 46 Rep. 115 32
Dominicana

Brasil 69 43 Guatemala | 115 32
Salvador 80 39 Honduras 126 29
Peru 85 38 Nicaragua | 133 28
Colombia 94 37 Paraguay 150 24
Panama 94 37 Venezuela | 161 19
Bolivia 103 35

8 QOrganizacion creada en 1993, la cual promueve medidas contra los crimenes corporativos y la
corrupcion politica en el ambito internacional. Mide, a través de estudios comparativos, el indice de
percepcion de corrupcion en el sector publico de 175 paises del mundo clasificandolos segin su prevalencia
de corrupcion es una escala de 0 (mayor percepcién de corrupcion) a 100 (menor percepcion de corrupcion).
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Se observa que los paises que tienen un mejor indice y estan por encima de la media
son Uruguay y Chile, y los que estan con los peores indices de corrupcion son Paraguay y
Venezuela. Esto muestra que la mayoria de los paises de AL, aunque estan luchando contra
la corrupcion, siguen teniendo altos niveles y contindan siendo asoladas por el soborno, la
impunidad, y por instituciones publicas que no estan respondiendo a las necesidades de sus
habitantes, y por lo tanto deben tomar medidas radicales en el fortalecimiento de politicas,
programas y mecanismos de lucha contra la corrupcion para obtener resultados

contundentes y visibles a favor de sus pueblos. TI afirma que:

Poorly equipped schools, counterfeit medicine and elections decided by money
are just some of the consequences of public sector corruption. Bribes and
backroom deals don’t just steal resources from the most vulnerable — they
undermine justice and economic development, and destroy public trust in
government and leaders. & (T1, 2014).

En Colombia, por ejemplo, las politicas econémicas de hoy, legalizadas por el
gobierno, como el cobro del IVA, el 4 por mil, el sistema bancario, favorecen la economia
de los mas ricos y poderosos en detrimento del pobre quien para ahorrar una minima cantidad

de dinero debe pagar altos costos de servicios y productos bancarios.

Segun el informe de TI, Colombia mejor6 un punto con respecto al afio anterior
(36/100), ubicandose en el puesto 94 con 37 puntos. A pesar de los esfuerzos del gobierno
nacional y del sector privado para controlar la corrupcion, la percepcion de esta problematica

no ha tenido cambios significativos. El desmantelamiento de casos como el del Programa del

87 Escuelas mal equipadas, medicamentos falsificados y las elecciones decididas por el dinero son
solo algunas de las consecuencias de la corrupcion en el sector pablico. Sobornos y acuerdos a puerta cerrada
no sélo roban los recursos de los mas vulnerables - socavan la justicia y el desarrollo econémico, y destruyen
la confianza publica en el gobierno y los lideres. Traduccidn propia.
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gobierno “Agro Ingreso Seguro” (AIS) creado para subsidiar a los agricultores colombianos
pero gque termino entregando los subsidios a los narcotraficantes y a acaudaladas familias del
Magdalena Medio y del Valle Cauca, dejando a los beneficiarios fuera del mismo debido a
la gran corrupcidn de algunos lideres del Estado, es parte de las medidas que el gobierno esta

tomando para controlar la corrupcion en Colombia.

Se sigue viendo una Colombia altamente corrupta en la que predominan el
prevaricato, el bajo nivel de transparencia, el cohecho, la malversacion de recursos, el
clientelismo, el enriquecimiento ilicito, la celebracién indebida de contratos, etc. El
Informe anual 2014 de Transparencia por Colombia (Transparencia por Colombia, 2014),
presenta las acciones que se vienen tomando para formular e implementar politicas pablicas
con el fin de combatir la corrupcion e implementar la transparencia, promover la mejora en
las préacticas de las organizaciones publicas y privadas y de los partidos politicos y
fortalecer el control social y la formacién de cultura ciudadana contra la corrupcion, la

desviacidn de recursos publicos y el abuso de autoridad para beneficio particular.

La corrupcién ha penetrado, como un cancer, en todas las areas de la vida del
hombre, afectando la salud, la educacion, el desarrollo econémico, la justicia y la paz.
Desde las entidades publicas y privadas hasta los eventos sociales como el futbol® han sido
permeados por este flagelo que deja ver el derrumbamiento moral, ético y social del
hombre contemporaneo, para quien la corrupcién se le ha convertido en un estilo de vida.

Esto ocurre porque cuando se abandona la triada epistemoldgica, fundamento de la vida

8 Hoy han sido puestos en evidencia los numerosos casos de corrupcion de los dirigentes
futbolisticos en todo el mundo, entre ellos el del expresidente de la Federacién Colombiana de Futbol.
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espiritual, se hace una ruptura con la espiritualidad, caracterizada por el sometimiento a la
voluntad divina, y se seculariza la sociedad, ésta se queda sin fundamentos y hace
trasmutacion de los valores.

Uno de los caminos para construir la paz, que tanto anhela Colombia, y tener justicia
social es identificar y combatir los actos de corrupcion que han formado parte de la vida del
hombre y que impiden superar los altos niveles de desconfianza entre los actores publicos,
privados y sociales.

3.1.1.2 Violencia. Oseas denunci6 la continua violencia sangrienta en medio del
pueblo de Israel: “emplean la violencia y homicidios tras homicidios se suceden” (Os 4:2).

Hoy la violencia sigue siendo uno de los principales flagelos de la humanidad.

El Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo [PNUD] (2013) en su Informe
Regional de Desarrollo Humano 2013-2014 sobre seguridad ciudadana en AL plantea que
aunque la region muestra democracias mas solidas, economias mas fuertes y estables,
avances en la reduccion de la pobreza y la desigualdad y mejoras en las areas de salud,
educacidén y esperanza de vida, es la region del mundo con mayor desigualdad y tiene un
flanco débil y persistente que es la violencia, el crimen y la inseguridad con mas de 100.000
homicidios por afio llegando a convertirse en una epidemia con costos humanos y sociales

muy elevados que impiden el desarrollo humano.

Entre 2000 y 2010 la tasa de homicidios de la region crecio 11%, mientras que
en la mayoria de las regiones del mundo descendio o se estabilizd. En una
década han muerto mas de 1 millon de personas en Latinoamérica y el Caribe
por causa de la violencia criminal. Por otra parte, considerando los paises para
los cuales se cuenta con informacidn, los robos se han casi triplicado en los
ultimos 25 afios. Y, en un dia tipico, en América Latina 460 personas sufren las
consecuencias de la violencia sexual; la mayoria son mujeres. La violencia y el
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delito dafian directamente el nucleo basico de derechos que estan en la base del

desarrollo humano: la vida y la integridad fisica y material de las personas.

(PNUD, 2013, p. V).

Aunque el PNUD considera que la seguridad ciudadana es una condicion necesaria
para el desarrollo humano y es una de las principales responsabilidades del Estado, se

observa que AL sigue siendo vulnerable al delito y la violencia. Hay cuatro conjuntos de

variables que permiten explicar esta vulnerabilidad:

1. La estructura econdmica que ha condicionado un crecimiento econémico sin
calidad y centrado en el consumo, una movilidad social insuficiente, generando
incluso un “delito aspiracional”; 2. Los cambios en las instituciones sociales,

como el aumento de las familias monoparentales, la alta desercion escolar y el

crecimiento urbano acelerado; 3. Los facilitadores -armas, alcohol y drogas-, y

4. La falta de capacidades institucionales de los Estados latinoamericanos,

especialmente en materia de procuracion de justicia. (PNUD, 2013, p. V1II).

El informe dice que las principales expresiones del delito y la violencia que afectan a
los ciudadanos son: “el delito callejero, la delincuencia organizada, la violencia ejercida por
y en contra de los jovenes, la violencia de género, la violencia ilegal por parte de actores
estatales y la corrupcion”. (PNUD, 2013, p. IX). Todas estas formas de violencia generan

inseguridad la cual esta impactando tres dimensiones del desarrollo humano: la persona, el

tejido social y las instituciones democraticas.

La situacion en Colombia no es menos grave. El pais lleva méas de 50 afios en
confrontacién armada, siendo los principales actores del conflicto armado interno las
guerrillas de las FARC y el ELN, los grupos paramilitares, los grupos armados ilegales, las
Fuerzas Militares y de Policia y el Estado. Las modalidades de violencia politica que mas

se dan en el territorio nacional son: homicidios, desapariciones forzadas, masacres, torturas,
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secuestros, reclutamiento forzado, detenciones arbitrarias, desplazamientos individuales y
colectivos, amenazas individuales y colectivas, violencia sexual, ataques con artefactos

explosivos a poblaciones y bienes civiles, minas antipersonas, asesinatos selectivos, entre
otros, las cuales se constituyen en una violacion a los derechos humanos e infracciones al

Derecho Internacional Humanitario (DIH) de individuos, familias y comunidades.

El Grupo de Memoria Histérica (GMH) en su informe® “;BASTA YA! Colombia:
memorias de guerra y dignidad” muestra que el conflicto armado en Colombia “es uno de
los mas sangrientos en la historia contemporanea de América Latina” (Centro Nacional de
Memoria Historica [CNMH], 2013, p. 31). De 1958 a 2012, 220.000 colombianos
perdieron la vida, siendo la sociedad civil la principal victima del conflicto con el 81.5% de
los muertos. Esta cifra permite ver “una guerra profundamente degradada, caracterizada por
un aterrador despliegue de sevicia por parte de los actores armados sobre la poblacion civil”
(CNMH, 2013, p. 20), en la que se emplean toda clase de violencia para defender intereses
econdmicos, politicos o buscar con codicia el acceso a tierra y a los recursos para los mas
poderosos. Entre los factores determinantes y recurrentes del origen y la perduracion de
este conflicto, se consideran los problemas vinculados a la tierra y la precariedad y
debilidad de la democracia. La impunidad al momento de ejercer justicia se destaca como
“uno de los factores que contribuye a mantener y a escalar la guerra, y uno de los

principales reclamos en la memoria de las victimas” (CNMH, 2013, p. 24).

8 “Este informe da cuenta de mas de 50 afios de conflicto armado en nuestro pais. Revela la enorme
magnitud, ferocidad y degradacion de la guerra librada, y las graves consecuencias e impactos sobre la
poblacion civil”. (CNMH, 2013, p. 19).
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Este informe muestra la gran magnitud de la violencia armada no solo en victimas
mortales sino también en cifras de los dafos causados a la poblacién en general con

consecuencias graves:

Al 31 de marzo del 2013, el RUV® report6 25.007 desaparecidos, 1.754

victimas de violencia sexual, 6.421 nifios, nifias y adolescentes reclutados por

grupos armados, y 4.744.046 personas desplazadas. El trabajo de Cifras &

Conceptos para el GMH reporta 27.023 secuestros asociados con el conflicto

armado entre 1970 y 2010, mientras que el Programa Presidencial de Atencion

Integral contra Minas Antipersonal (PAICMA) reporta 10.189 victimas de

minas antipersonal entre 1982 y 2012. (CNMH, 2013, p. 33).

Segun estos datos, Colombia es el primer pais a nivel mundial con la mayor cantidad
de desplazados internos y el segundo con el mayor nimero de victimas de minas

antipersonal, después de Afganistan. Toda esta violencia atenta contra la integridad fisica,

la libertad y los bienes de los ciudadanos y los lleva a la desolacién y la desesperanza.

El conflicto también afecta a la iglesia cristiana. JUSTAPAZ® y CEDECOL®, en su
octavo informe de la serie “Un llamado profético” (2013) presentaron un analisis
estadistico de 42 casos de violaciones a los derechos humanos e infracciones al DIH en
contra de pastores, pastoras, lideres, lideresas y miembros de las iglesias cristianas
evangélicas, presentando datos demograficos de las victimas, su ubicacion y las iglesias a
las que pertenecen, los presuntos responsables y los tipos de violaciones ocurridos en el afio
2012, los cuales muestran el impacto del conflicto armado en las iglesias cristianas

evangélicas en Colombia.

% Registro Unico de Victimas
1 Asociacion Cristiana Menonita para Justicia, Paz y Accidn Noviolenta.
92 Comision de Paz del Consejo Evangélico de Colombia
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El gobierno colombiano tiene leyes que propenden por la proteccion de la vida y los
derechos de los ciudadanos como reza en la Constitucion Politica en donde se define como

fines esenciales del Estado:

Servir a la comunidad, promover la prosperidad general y garantizar la
efectividad de los principios, derechos y deberes consagrados en la
Constitucion;. .. defender la independencia nacional, mantener la integridad
territorial y asegurar la convivencia pacifica y la vigencia de un orden justo. Las
autoridades de la Republica estan instituidas para proteger a todas las personas
residentes en Colombia, en su vida, honra, bienes, creencias y demas derechos
y libertades, y para asegurar el cumplimiento de los deberes sociales del Estado
y de los particulares. (Constitucion Politica de Colombia, 1991, Art. 2).

Ademas esta haciendo intentos por restablecer los derechos de las victimas a través de
politicas de reparacion integral que incluye la restitucion de bienes, indemnizacion,
rehabilitacion, reubicacidn y retorno, ayuda humanitaria, asistencia méedica y sicologica; y
ha buscado y sigue buscando la paz a través de las negociaciones de paz con los
paramilitares®, y la guerrilla®. Aunque estas leyes y procesos son buenos en si y
restablecen a paso lento la esperanza de las victimas, no han sido suficientes para reparar

todos los dafios causados.

La injusticia, violencia y corrupcion en que vive el hombre contemporéneo permiten
observar la crisis de una sociedad sumida en sus propias contradicciones en cuanto a los
principios y valores, que ha perdido todo fundamento y negado todo principio, en el que se

imponen los intereses de la élite y los poderosos con crueldad sin limites y sevicia para

% E| que se dio en el gobierno del presidente Alvaro Uribe y las Autodefensas Unidas de Colombia
(Auc) entre el 2003 y 2006.
% El que se esta dando actualmente con el presidente Juan Manuel Santos y la guerrilla de las FARC.



110

lograr sus cometidos. También deja ver que las mayorias débiles y sin recursos como
campesinos, indigenas, obreros, nifios, mujeres y la gran mayoria de la poblacion civil son
las personas olvidadas, engafiadas y violentadas por causa de la ambicién y ganancia de los
poderosos, por la injusticia e impunidad, por la falta de atencién integral y oportuna,
causandoles profundos dafios emocionales, sicologicos, morales, politicos, socioculturales,
afectando sus proyectos de vida y ocasionando el resquebrajamiento de la democracia. La
situacion descrita es el resultado de la secularizacion tanto de la sociedad como de las
instituciones, la cual busca la autonomia de los valores del mundo con respecto a los
valores cristianos, y del pluralismo religioso e ideoldgico que crea una sociedad flexible en

la que todo pensamiento e identidad religiosa es igualmente valido.

Esta crisis no solo se observa en el plano social, moral y politico, también se encuentra

en el area espiritual, especialmente dentro de la iglesia.

3.1.2 Crisis por la idolatria: cultual y politica. El profeta Oseas también denuncid
la idolatria cultual y politica de su tiempo, la negligencia de los sacerdotes y la inconstancia
y falta de lealtad de los reyes, quienes entraron en un sincretismo religioso al adorar a otros
dioses y hacer alianzas con otras naciones, lo cual fue el reflejo de su abandono de Dios.
Ademas, evidencio el ritualismo vacio que ocultaba la injusticia y falta de misericordia de

Sus contemporéneos.

3.1.2.1 Idolatria cultual. Israel dejo que la idolatria, la cual es abominable delante de
Dios, conquistara lo profundo de su ser y le impidiera conocer al Dios que lo escogio, amo,

sustento, cuido, sand y lo dio todo por ellos. El profeta les mostro la importancia del
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conocimiento de Dios en las relaciones entre el Sefior y su pueblo. La ausencia de este
conocimiento los llevé a la idolatria la cual es un engafio (Os 5:4; Jer 10:14; 51:17) y los
condujo a la destruccion. Esta denuncia del profeta sigue teniendo vigencia hoy, como lo

afirma Mayoral:

Sin embargo, las duras palabras del libro de Oseas siguen resonando en el
interior del creyente de todas las épocas, porque quiza los dioses se hayan
desvanecido ya en nuestras convicciones monoteistas, pero no asi los idolos;
ellos siguen pidiendo nuestras ofrendas, contintan prometiéndonos sus
beneficios y reclamando su hueco en nuestro corazon. Y cuanto mas alto
resuena en nosotros su engafioso canto de sirena, mas imperceptible se vuelve
el reclamo de la voz del Dios verdadero; pues es mas soportable el
ensordecedor ruido de los idolos, que tranquilizan las conciencias a cambio de
unas monedas de religiosidad, que la palabra de Dios, que en el silencio del
corazdn sigue insistiendo en la fidelidad, la justicia y el derecho. Y a él no le
bastaran unas simples monedas, pues el Sefior no quiere nada de nosotros, sino
a nosotros. (2012, pp. 112-113).

Al igual que en la época de Oseas, la sociedad contemporanea se ha olvidado de
Dios y ha fundado otros dioses modernos que gobiernan su corazén y desplazan al
“absolutamente otro”. EI consumismo, nihilismo, hedonismo, narcisismo, individualismo,
entre otros, son idolos que le ofrecen al hombre contemporaneo sus dones de prosperidad,
felicidad, éxito, rentabilidad, belleza, poder, etc., pero esto es un engafio porque realmente
no solo lo estan conduciendo a la perdida de todo valor, a la destruccion de los
fundamentos, a la crisis de la ética y la moral, al culto al ego, lo estan llevando a la
idolatria.

La idolatria ha inducido al hombre a la transmutacion del ser hacia el tener. Se ha
perdido la esencia del ser y se ha confundido tanto que se ha puesto al mismo nivel con el

tener. La sociedad de consumo ha permeado los valores de tal manera que lo mas
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importante para el hombre hoy es lo que tiene: bienes, personas, su corporeidad,
reconocimiento, educacion, poder (econémico, politico, religioso), entre otros. El
consumismo Y el descontento, que han creado los medios de comunicacién, impulsan a
querer tener el tltimo modelo de carro, casa, muebles, electrodomésticos, etc., para sentir
que la vida tiene valor.

El humanismo ha colocado al hombre como el centro y la medida de todas las cosas.
El narcisismo y el hedonismo lo han llevado a erigirse como Dios, a rendirle culto a la
corporeidad, a la busqueda del placer y la felicidad, poniendo la belleza y la estética por
encima de la moral y la ética, ya que lo méas importante es verse y sentirse bien. La vida del
otro ser carece de valor y por ello ante una concepcion no deseada prima el cuerpo antes
que la vida y se elige el aborto como una opcién.

La idolatria se ha orientado mas hacia el egocentrismo, por lo que la mujer ha
dejado de ser la alteridad, la ayuda idonea (Gn 2:18), para convertirse en un objeto de
placer; la amistad se ha convertido en algo util, en donde no importa el otro como persona,
sino el beneficio que puede ofrecer. Hoy se busca el reconocimiento por encima de todas
las cosas. El hombre vive en una constante competitividad para ser mejor que el otro.

Mayoral afirma que estos idolos

No son entes personales, pero atrapan nuestra personalidad y rigen nuestros
deseos y decisiones. Para triunfar en la politica, en la economia, en el trabajo...
hay que <<sacrificar >> a cuantos se ponen por delante, no ser amigo ni fiarse
de nadie, poner zancadillas y sacar provecho de los errores ajenos, de la mentira
de la calumnia...; todo tiene aqui justificacion, todo vale, son las reglas del
juego, de lo contrario te echan de la partida. Para escalar posiciones en la vida

social o laboral (¢en la eclesial también?) hay que pisar a unos y echar a la
cuneta a otros, hipécritamente, eso si. (2012, p. 114).
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Esta idolatria puede ser intrinseca, cuando el “yo” es el idolo y se sacrifica al otro y
al mundo creado para satisfacer los anhelos y deseos propios, y extrinseca cuando otras
cosas empiezan a tomar el lugar de lo elemental: la casa, el carro, los titulos académicos,
etc. La extrinseca existe en funcion de la intrinseca.

Este afan de tener ha llevado al hombre a sumergirse en la corrupcion, el
narcotrafico, la violencia, la injusticia, la falsedad en el comercio y a levantar al dios
Mamon como el dios de su vida. La maxima aspiracion del individuo contemporaneo es
disfrutar la vida, aun cuando para ello se excluya al otro, al medio ambiente y a Dios
mismo.

Es importante notar que la idolatria afecta no solo a la sociedad, sino también a la
iglesia, pueblo de Dios. Asi como el pueblo de Israel abandond a Dios y se acomodo a las
culturas que lo rodeaban entrando en un sincretismo religioso y en un ritualismo vacio de
contenido, de igual manera muchos creyentes se han acostumbrado a las expresiones
externas de la fe, dejando a un lado su relacién intima y personal con Dios a través de la
reflexion profunda en la Palabra, la meditacion y la oracion, para vivir rutinas religiosas.

Cruz afirma:

En esta acomodacién a la rutina de lo religioso se confunde a veces la asistencia
a los cultos con la fidelidad al Sefior. Las formas se sustituyen por el fondo. El
canto puede reemplazar a la reflexion espiritual. Ciertas costumbres de la
congregacion se tornan mas importantes que la vivencia préactica de la fe y, por
tanto, el testimonio cristiano ante el mundo tiende a confundirse con la
participacion o la regularidad en las reuniones. (2003, p. 156)

Al respecto Hanegraaff asevera:
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Al haber perdido la capacidad de pensar biblicamente, los cristianos

posmodernos estan siendo sisteméaticamente transformados de ser agentes e

iniciadores de cambio cultural a ser conformistas e imitadores. La cultura pop

ejerce su atraccion y los cristianos postmodernos estan mordiendo el anzuelo.

Como resultado, el modelo biblico de fe ha dado paso a una serie cada vez mas

extrafia de modas y formulas. Dicho de otra manera, la pasion biblica por

ejercitar las disciplinas espirituales... esta cediendo terreno a las rapidas

férmulas de la teologia de la fe. (2010, p. X).

En muchas iglesias el abandono de Dios y su Palabra ha contribuido a la débil
formacion teologica y doctrinal de sus creyentes, haciendo que sean vulnerables a las
modas y herejias que llegan con la globalizacion. El cristiano, inmaduro en su fe, se ha
acostumbrado a la improvisacion, al espectaculo lleno de emociones y al entretenimiento.
Por eso, no es extrafio observar una serie de creencias y practicas -la autoayuda, el control
mental, la aromaterapia, la astrologia, entre otras- que son parte de una nueva religiosidad
usadas para satisfacer los problemas eventuales de salud, dinero y amor. Estas reflejan el
sincretismo religioso en el que coexisten sectas seudocristianas, religiones orientales y
muchas manifestaciones entre las que se mezclan ocultismo, fetichismo, chamanismo,
medicina alternativa, etc.

Cruz (2003, pp. 163-178), expone las herejias que caracterizan el tercer milenio y los
peligros que estas traen para la fe. La milagreria le roba la libertad al ser humano, quien pone
su esperanza en el milagro como tal y rebaja el nombre de Dios convirtiéndolo en un simple
curandero. El fetichismo espiritual comercia con algunos objetos® a los que se les sustrae el

valor espiritual y formativo, y se transforman en productos de consumo con un valor magico

con el fin de obtener una ganancia econdémica. La idolatria solapada y fetichista emplea

% Casetes, videos, libros cristianos y hasta algunas versiones de la Biblia.



115

lideres, evangelistas y cantantes famosos para promocionar campafias evangelisticas, libros,
mensajes espirituales, entre otros, eclipsando el mensaje del evangelio y a Jesucristo. El
Movimiento de la fe y su teologia de la prosperidad, con sus famosos predicadores que
mediante una exégesis deformada han dejado a un lado la Palabra de Dios para erigirse como
dioses, ensefia que la riqueza material y la prosperidad econdémica son el reflejo de una vida
cristiana espiritualmente abundante. Esta teologia “se nos revela como una idolatria religiosa

que rebaja a Dios y a Jesucristo para ensalzar al hombre y lo diabélico.” (Cruz, 2003, p. 167).

Hanegraaff (2010) hace un andlisis critico del Movimiento de la fe y la forma tan sutil
como sus maestros, “estrellas de la galaxia de la fe”, tuercen las Escrituras y utilizan
milagros, visiones, leyendas, confesion positiva y Cristos falsificados, para introducirse,
como un cancer, con falsas doctrinas,® en medio de la iglesia y producir una crisis en los
fundamentos cristianos conduciéndolos al naufragio espiritual y fisico. Una de las doctrinas

que proclama este grupo es la deificacion del hombre.

... la doctrina de los pequenos dioses del Movimiento de la fe es un clasico
ejemplo de la forma en que la perspectiva biblica de la humanidad es con
frecuencia distorsionada. Los maestros de la fe toman la descripcion biblica del
hombre a la imagen de Dios y la tuercen convirtiéndola en una monstruosidad.
(Hanegraaff, 2010, p. 141).

Sicre muestra que el pueblo de Israel tenia una falsa seguridad religiosa y quiso
manipular a Dios a través de dogmas, lugares y tradiciones como el “Exodo”, “la Alianza”,

“el Templo” y “el dia del Sefior”, pero los profetas denunciaron que estos elementos son

% |_a fe como una fuerza de poder que es contenida en las palabras; la deificacién del hombre y
Satands y la degradacion de Dios y de Cristo; la negacion de la expiacién y redencion de Cristo en la cruz; la
teologia de la prosperidad, de un evangelio de gracia a un evangelio de codicia; negacion de la soberania de
Dios en la afliccién y enfermedad.
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vacios cuando no hay un compromiso y una vivencia ética y religiosa que sea agradable a

Dios. El afirma:

Esta mentalidad antigua, que los israelitas quisieron evitar, [la idolatria] pervive
todavia en algunos reductos cristianos, aungue sean escasos. Pero existen
formas més graves de manipular a Dios. Como indica Von Rad, <<no existe ni
una sola verdad de fe que no podamos manipular idolatricamente>>. (1986, p.
91).

La idolatria enajena el ser del hombre y le hace perder el dominio sobre sus facultades
morales, espirituales, racionales y perceptivas por eso no es raro en el dia de hoy, asi como
en los tiempos de Oseas, ver personajes ilustres rendidos ante practicas supersticiosas y
ocultistas. Pero peor adn, la idolatria degrada a Dios y su obra redentora cuando se intenta

manipularlo al punto de querer convertirlo en un titere, gobernado por la fuerza impersonal

de la fe.

3.1.2.2 Idolatria politica. Oseas también arremetio contra los reyes de su tiempo.®’
Denuncid una politica externa fragil, dependiente e inestable. Usé una serie de imagenes para
mostrar la falta de conciencia, el orgullo, y la arrogancia de sus gobernantes, los cuales le
impidieron reconocer y buscar a Dios para retomar su camino, prefiriendo mezclarse con
otras naciones (7:8-12). Las tendencias en cuanto a las potencias: pro-Egipto, pro-asirios,
anti-asirios, los llevaron a ejercer la violencia, asesinatos, homicidios, el cobro de onerosos

impuestos, a luchas internas y guerras que trajeron como resultado la disminucién de la

% Sicre afirma: “Oseas habla con frecuencia de los reyes y la monarquia. Pero las afirmaciones del
libro resultan tan irreconciliables que unos autores consideran a este profeta el mayor enemigo de la
institucién monarquica, mientras otros piensan que nunca la atacé sistematicamente”. (1995, pp. 275-276).
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poblacién y del territorio. También reproch6 el nombramiento de reyes sin contar con la

voluntad divina, desconociendo la soberania de Dios (8:4).

Ademas, estos reyes no gobernaron de acuerdo con los principios de justicia, rectitud
y equidad dados por Dios, sino que en medio de ellos prevalecié la corrupcion, violencia e
injusticia debido a que se alejaron de Dios. La ausencia de la triada ’¢met, hesed y da‘at
’€loim, produjo desastrosos resultados, los mismos que encontramos hoy en Colombia, en

donde, como ya se ha dicho, ha sobresalido la corrupcion, la injusticia y la violencia.

Hoy no se vive en una monarquia, sino en una democracia en la que los gobernantes
también presiden alejados de Dios. Cuando los mandatarios dirigen un pais sin tener en
cuenta la triada epistemologica referida en esta investigacion y buscan el poder y la seguridad
en sus politicas gubernamentales y en los grandes sistemas econémicos, como el capitalismo
y el neoliberalismo, y se aferran a los poderes del mundo, terminaran con sus fuerzas
disminuidas y llevaran al pais a la destruccion. El desconocimiento de la triada no puede
menos que llevar a una vida de engafio, robo, despojo, intrigas, injusticia, violencia,

corrupcion e idolatria.

Asi como el pueblo de Israel se extenud por el perjurio, la mentira, el asesinato, el
robo, el adulterio, la violencia y los continuos homicidios (Os 4:2), también el pueblo
colombiano esta cansado de los continuos secuestros, robos, violencia de todo tipo,
corrupcion, injusticia, religiosidad, que ha llevado a la desesperanza y al agotamiento
emocional. Ante esta situacion Oseas hizo un llamado urgente a volverse a Dios y

fundamentarse en la triada epistemoldgica.
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3.1.3. De vuelta al Dios misericordioso. El quebrantamiento del pacto, al alejarse
de Dios, y la ausencia de la triada epistemoldgica condujeron a Israel a una vida de
contradicciones. La maldad, crimenes e idolatria lo llevaron a perder su reino y territorio
como nacion independiente, por eso Dios uso al imperio asirio con el fin de cumplir sus
propdsitos redentores. Debido a la infidelidad, rebeldia, idolatria y desobediencia, el Sefior
apartd por un tiempo su compasién con el fin de corregirles para salvacion. El abandono de
Dios lo llevo a negar toda procedencia y dependencia del Dios del pacto, por lo que vino el
rechazo, la destruccion y el exilio. Desconocer al Sefior trajo angustia, desolacion y
desfallecimiento tanto al pueblo como a los animales con la consecuente pérdida de toda
bendicidn, porque cuando el hombre se aleja de Dios, Unica fuente de bendicién, todo se

pierde. Israel se quedo sin futuro.

La profecia de Oseas es un angustioso Ilamado de Dios a su amado pueblo para que
se arrepienta, se vuelva a él y se fundamente en el Gnico Dios verdadero. Es su grito de clamor
a causa del pecado de su amada nacion. Oseas mostré que a pesar de la infidelidad,
inmoralidad y perversion del pueblo de Israel, Dios extendié su inmensurable misericordia y
les amé con amor eterno. La relacion entre Dios e Israel es, analdgicamente, una relacion

matrimonial, por eso Dios ama celosamente a su pueblo.

Todo el libro de Oseas es transversado por el amor de Dios. En 2:1-3; 23-25 [TM] se
muestra esperanza para el pueblo infiel, éste sera grande e incontable. Los hombres de los
hijos del profeta, que eran testimonio de la ruptura de Israel con Dios, ahora vuelven a tomar
lugar para significar la relacion con el Sefior: Lo-ammi sera llamado “hijos del Dios viviente”

(2:1 TM) y sera reconocido como “pueblo de Dios” (2:25 TM), Jezreel serd grande y
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esplendoroso porque sera el dia de sembrar Dios (2:2, 24-25 TM), y Lo-ruhama recibira toda

la compasion que le habia sido quitada (2:11, 25 TM).

En el capitulo final, 14:2-9 TM, Oseas exhorta a Israel a volverse a Dios, a
reconocer y abandonar su pecado de confiar en imperios extranjeros, en el poder de sus
ejércitos y en los idolos. Pero aln antes de la respuesta de Israel, el Sefior corregira la
rebeldia de su pueblo y los amaré por pura gracia. A través de una serie de imagenes de
Dios que hablan de vida para siempre (rocio, florecimiento, crecimiento, estabilidad,
prosperidad) trae un mensaje de esperanza para el que esta sin futuro, sin referencias. De
esta manera Oseas introduce un mensaje nuevo y desconcertante, como lo afirman Alonso y

Sicre:

El mensaje de Oseas tiene algo de desconcertante. Nuestra Idgica religiosa sigue los
siguientes pasos: pecado-conversion-perdon. La gran novedad de Oseas, lo que le
situa en un plano diferente y lo convierte en precursor del NT es que invierte el

orden: el perddn antecede a la conversion. Dios perdona antes de que el pueblo se

convierta, aunque no se haya convertido. (1980, p. 863).

El profeta proclama que la conversion es la respuesta al inagotable amor de Dios. El ha
escogido a Israel de entre todos los pueblos de la tierra para celebrar su pacto de amor e
inmerecida misericordia. No abandonara al pueblo de su alianza. Hara un nuevo pacto eterno
y lo confirmara para que sepan que él es YHWH (Os 2:21 TM; cf. Ez 16). El perdonara su
infidelidad y pagara él mismo por todos sus pecados. El pag con la vida de su propio Hijo

(cf. Jn 3:16; Ro 5:8; 1 Jn 4:10). También para la sociedad de hoy hay esperanza en quien es

el fundamento de la vida: en Jesus.
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El anélisis de la realidad contemporanea a la luz de las denuncias del profeta Oseas
y de su mensaje de esperanza, debe llevar a la reflexion acerca de quién es el fundamento
de la iglesia y la sociedad para que la reconstruccion de valores en la vida del hombre

contemporaneo, alejado de Dios, sea una realidad.

3.2 Reconstruccion de valores en la vida del hombre contemporéaneo a partir de la

triada epistemoldgica del libro de Oseas y del Sermoén del Monte

Asi como los profetas leyeron los signos de sus tiempos y encarnaron el dolor de
Dios en sus propias vidas por causa del pecado del pueblo de Israel, también el cristiano
estad llamado a leer los signos de su tiempo, para que, como aquellos, encarne el mensaje
divino y levante su voz con el propoésito de exhortar al pueblo de Dios, la iglesia, y ain a
los que todavia no hacen parte de su pueblo, a buscar un cambio de tal manera que vivan de

acuerdo a la voluntad divina: en fidelidad, misericordia y conocimiento de Dios.

Una vez que se ha tenido un panorama de la situacién presente del hombre

contemporéneo, y del cristiano, con respecto a los fundamentos NRY, ToM y D198 NYTy

la ausencia de estos en su vida diaria, es necesario continuar haciendo la lectura
transformadora del texto, para que como dice el apostol Pablo, en Ro 12:1,2 cambie su

manera de pensar para que se transforme su manera de vivir.

En la epistola a los Romanos el apdstol Pablo luego de ensefiar el significado de la
muerte y resurreccion de Cristo y con base en su obra redentora exhortd a los cristianos a

un compromiso integral en donde todo el ser del hombre debe entregarse como sacrificio,
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vivo y santo, a Dios; este es el culto que se debe rendir a él como respuesta a su
misericordia. Este compromiso implica dos imperativos: no adaptarse o conformarse a este
mundo y su forma de vivir y pensar, y transformarse por medio de una mente renovada, una
nueva manera de pensar, para discernir la voluntad de Dios, la cual es calificada como

buena, agradable y perfecta, y asi tener una nueva forma de vivir.

El pueblo de Israel vivio en medio de naciones idolatras que tenian sus propios dioses,
ritos, sacrificios y costumbres, alli debia mantener su identidad como pueblo santo, y no
debia imitarlas (Ex 23:24). Pero Oseas ha mostrado que no lo logrd, sino que, por el contrario,
se adaptd a la forma de pensar y vivir de sus contemporaneos, se acomodo a sus creencias y
costumbres y las incorporé en el culto a Dios a tal grado que lo abandoné y perdié sus
fundamentos. Hoy la iglesia de Cristo tiene el reto de no adaptarse a la forma de pensar y

vivir de la sociedad actual, la cual estad sumida en sus propias contradicciones.

Israel se alej6 de Dios y fue llevado a la destruccion, de igual manera cuando el
hombre se aleja de Dios, y de su Hijo Jesucristo, y no permanece en comunion con él tiene
una vida vacia, como dice Jesus en Juan 15:5, “separados de mi nada podéis hacer”, de alli

el urgente llamado a "permanecer en €él*, quien es el Unico cimiento de la vida del hombre.

Toda la predicacion de Oseas estuvo enfocada en el pacto de amor y fidelidad de
Dios, y por eso hizo un incesante llamado a Israel para volverse a él, pero su clamor no fue
acogido del todo. EI mensaje del profeta fue pertinente, aunque no eficiente para sus
contemporaneos. Esta proclamacion sigue siendo pertinente para el siglo XXI, pues aun

cuando en primera instancia estd dirigida al pueblo de Israel, trascendio el tiempo y el
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espacio, y esto es asi debido a que Dios, autor de la profecia biblica, es Sefior de la historia,
y como tal continua desafiando a su iglesia para que haga los afrontamientos necesarios que
demanda la sociedad en la cual esta inmersa, la cual trasmuta los valores en antivalores y
estos en valores. Estos afrontamientos estan fundamentados en la triada epistemoldgica,

ampliamente expuesta en los capitulos anteriores.

El profeta ha dejado claro que N7y, TO1 y NPT 035K son el cimiento de la vida

cristiana porque ellas estan fundamentadas en Dios y en su caracter, por lo que su ausencia
en el diario vivir lleva a una vida sin sentido. *Emet es el fundamento ontoldgico que describe
el caracter fiel y fidedigno de Dios y su Palabra, es la verdad que hace firme el pacto de amor
entre Dios y su pueblo. Hesed fundamenta las relaciones interpersonales porque es la esencia
del pacto. Da‘at *éloim es el conocimiento fundamentado en una relacién intima con Dios.
Estas virtudes junto con la justicia, el derecho y la compasion son la dote eterna del amor
divino dada al hombre que le permiten tener un conocimiento relacional e intimo con Dios
(Os 2:22 TM), y vivir bajo su voluntad, en rectitud y santidad, en medio de una nueva
sociedad en donde predominen las rectas relaciones con el préjimo. La fidelidad de Dios se
combina con un fuerte sentido de integridad moral, las cuales él exige en medio de su pueblo.
El Sefior es fiel a su pacto y aungque nosotros "somos infieles, El permanece fiel, pues no
puede negarse a si mismo" (2 Tim 2:13). Este es el mismo mensaje que el Sefior Jesus, al
iniciar su ministerio, proclamé en el Sermén del Monte. El vino para predicar la nueva alianza

e hizo un llamado similar al de Oseas, a vivir la alianza.
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Dios, a través del profeta Oseas, exhorto al pueblo de Israel a apartarse de sus pecados
y permanecer en él para reflejar el caracter de pueblo santo y escogido (Os 14:2-4 TM). Jesus
anuncio las buenas nuevas, el reino de Dios,®® prometido desde el AT, habia llegado y
exhorté: “arrepentios, porque el reino de los cielos se ha acercado” (Mt 4:17). El Sermon
del Monte “retrata el arrepentimiento (metanoia®®, el cambio total de actitud) y la justicia que
pertenecen al reino. Es decir, describe como se ven la vida y la comunidad humanas cuando

se encuentran bajo el régimen de la gracia de Dios.” (Stott, 1998, p. 15).

En el Sermén del Monte Jesus hace su propia descripcion de lo que desea que sus
discipulos sean y hagan, define el caracter y la influencia del ciudadano del reino, el cual esta
Ilamado, como lo estuvo Israel, a ser un pueblo santo, separado del mundo para reflejar la
imagen de aquel que lo escogiod, por lo tanto, “su vocacion debe ser congruente con su
identidad, es decir, ser “santo” o “diferente” en toda su apariencia y conducta”. (Stott, 1998,
p. 13). Los seguidores de Jesus deben hacer contracultura, para ello es necesario que sean

diferentes de todos los demas.

El Sermon del Monte es la delineacion mas completa de la contracultura
cristiana que existe en el Nuevo Testamento. Aqui hay un sistema de valores
cristianos, de norma ética, de devocion religiosa, de actitud hacia el dinero, de
aspiraciones, de estilo de vida y gama de relaciones del cristiano-todos y cada
de los cuales estan totalmente en discordia con los del mundo no cristiano. Y
esta contracultura cristiana es la vida del reino de Dios, una vida plenamente

% En cuanto al significado del reino de Dios (reino de los cielos en Mateo) en el Sermén del Monte

Stott afirma:

Cuando Jesus hablo del reino de Dios no se estaba refiriendo a la soberania general de Dios

sobre la naturaleza y la historia, sino a ese reinado especifico sobre su propio pueblo que él

mismo habia inaugurado, y que comienza en la vida de alguien cuando se humilla, se

arrepiente, cree, se somete y nace de nuevo. El reino de Dios es el dominio de Jes(s sobre su

pueblo en bendicién total y demanda total. (1998, p. 198).

% El término sugiere una “conversion decidida por el hombre en su totalidad”, que va més alla de una
mera conversién externa o un cambio en el modo de pensar. (Coenen et al., 2003, p. 335)
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humana en verdad pero vivida con efectividad bajo el régimen divino. (Stott,
1998, p. 16).

El cristiano y ciudadano del reino de Dios, creado en un nuevo orden en Cristo y con
una nueva forma de pensar, suefia con un mundo mejor donde las barreras de sexo, raza,
partido politico, clase social, poder econdémico, entre otros, no lo separen y lo lleven a vivir
en una sociedad fragmentada y dominada por el pensamiento del momento, sino que pueda
vivir en fidelidad y misericordia, conociendo a Cristo, porque en él todos son uno y las

diferencias se acaban. (Gal 3:26-28; Ef 2:11-22).

Si ’émet, hesed y da‘at *€loim son el fundamento de la vida cristiana porque estan
cimentadas en Dios y en su caracter, la reconstruccion de valores no puede estar establecida
sobre el imaginario ni los valores del hombre contemporaneo, quien ha fracasado en sus
suefios e ideales de un mundo mejor, sino en los preceptos divinos revelados en su Palabra,
tanto en el Antiguo como en el Nuevo Testamento. Solo a través de la fe en Cristo
fundamentada en la Palabra se puede hacer la reconstruccion de los valores del reino. La
construccion de un nuevo mundo, un nuevo orden, surge y se establece en la persona de
Jesucristo. Solo cuando la verdad, la misericordia y el conocimiento de Dios llegan al ser del

hombre pueden cambiar su manera de pensar para que cambie su manera de vivir.

En el Sermo6n del Monte Jesus describe el caracter del cristiano y su influencia con
relacién a la justicia, la piedad, la ambicion y las relaciones, cualidades necesarias en la vida
del seguidor de Cristo para reflejar su caracter y ser participe en la reconstruccién de valores

de la vida del hombre contemporaneo. Es un llamado a ser “perfectos como el Padre celestial
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es perfecto” (Mt 5:48), a “buscar el reino de Dios y su justicia” (Mt 6:33) y, a estar

fundamentados en la roca que es Cristo, en obediencia a su palabra (Mt 7:24-27).

3.2.1 El carécter del cristiano como ciudadano del reino y su influencia. Jesus
enfatiza que el ciudadano del reino de Dios es bienaventurado. Estas bienaventuranzas (Mt
5.3-12) subrayan ocho virtudes!® que hacen parte de la naturaleza y la conducta de todo
cristiano tanto en su relacion con Dios como con el préjimo. Solo quien reconoce su
necesidad de Dios y llora por causa de su pecado y el de los demas, asume una actitud
humilde ante Dios y ante los hombres y tiene hambre y sed justicia,'®* para mostrar una
actitud misericordiosa hacia el otro, viviendo en integridad moral, procurando la
reconciliacion y la paz con todos con el fin de hacer la voluntad de Dios, no importando la
persecucion y el rechazo que ser discipulo de Cristo traiga a su vida, sera bienaventurado
porque ha recibido la gracia de Dios de ser incluido en su reino (v.3, 10), la cual contiene:
consuelo, herencia de tierra, satisfaccion, misericordia, vision de Dios y ser llamado hijo de

Dios.

Son bienaventurados los que reconociendo su condicién de pecado han respondido
al evangelio de Cristo con fe, y pueden regocijarse porque sus vidas estan fundadas en

Cristo y su Palabra. Sus valores no son los de este mundo (riqueza, poder, estatus, belleza,

100 Son pobres en espiritu, lloran, son humildes, tienen hambre y sed de justicia, son misericordiosos,
de corazon limpio, pacificadores y son perseguidos por causa de la justicia.

101 Carson dice que se refiere a tener hambre y sed de “conformarse a la voluntad de Dios.” (1996, p.
28); Stott afirma que se refiere a la justicia social, la cual “se interesa por la liberacion del hombre de la
opresidn, al igual que por la promocion de los derechos civiles, la justicia en las cortes legales, la integridad
en las relaciones comerciales y el honor en el hogar y los asuntos familiares.” (1998, p. 47).
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arrogancia, comodidad) sino que poseen los valores del reino y pueden vivir en fidelidad y

misericordia, en una relacion intima y estrecha con Dios y con su préjimo.

Asi, el discipulo del reino y la iglesia de Cristo, deben definirse por su accion
misericordiosa, leal, pacificadora, reconciliadora, que demuestran hambre y sed de justicia
y proclaman la vida de Dios en Cristo. De alli que es inconcebible que participe y se

acomode a la corrupcidn, la violencia y la injusticia de este mundo, como lo expresa Cruz:

Quien se contenta con recibir la paz de Dios y no se vuelve a su vez
pacificador, es porque no ha entendido la voz del Espiritu del Sefior. El
demanda de cada convertido que sea un agente de la paz en el mundo y que no
se resigne nunca a la injusticia o a la violencia de los hombres... Las
comunidades cristianas estan llamadas a ser hoy lugares donde exista una
libertad critica frente a los gobiernos y la propia sociedad. Solo por medio de la
denuncia positiva y pacifica de los males e injusticias sociales puede la iglesia
evitar que vuelvan a producirse situaciones como las de Auschwitz y actuar
como auténtica pacificadora de la aldea global. ” (2003, p. 118).

Al permanecer en la esencia y la conducta cristiana para reflejar el caracter de
Cristo, el creyente, y la iglesia, podran influenciar saludablemente al mundo que les rodea,
como lo muestra la metéafora de la sal y la luz (Mt 5:13-16). EI mundo esta en corrupcién y
oscuridad, y la iglesia es llamada a ser “sal” y “luz para detener la corrupcion social y
moral e iluminar la oscuridad en la que aquel se encuentra inmerso. Pero solo podra hacerlo
en la medida en que permanezca fundamentada en Cristo, en su fidelidad, humildad,
justicia, amor, misericordia, y paz, para no perder su esencia, y que proclame la verdad de
lo que sabe y es a través de sus buenas obras para que el mundo glorifique al Padre
celestial. Por eso, es imprescindible que la iglesia no se acomode a la cultura y la sociedad

de este mundo, sino que asuma su responsabilidad de denunciar los actos corruptos,
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injustos y violentos y anuncie claramente toda la verdad del evangelio en medio de tanto

sincretismo.

Dios ha puesto estructuras sociales como el Estado y la familia para poner orden en
la sociedad y evitar la anarquia, y la iglesia, como sal y luz, debe influenciar

beneficiosamente sobre estas para que haya una nueva sociedad. Stott afirma :

Por muy pequefia que pueda ser nuestra parte, no podemos elegir otra cosa que
buscar la creacion de mejores estructuras sociales, que garanticen justicia en la
legislacion y la ejecucion de la ley, la libertad y dignidad del individuo,
derechos civiles para las minorias y la discriminacién de la abolicion racial y
social. (1998, p. 72).

Solo en la medida en que el cristiano y la iglesia permanezcan en una relacion intima
y personal con Cristo y mantengan la esencia de su caracter descrita en las
bienaventuranzas podran influenciar positivamente al mundo para contrarrestar la

corrupcion, la injusticia, la violencia, la idolatria, y dar la gloria a Dios.

3.2.2 El cristiano y la justicia. Jests emple6 seis ilustraciones para mostrar el
caracter del cristiano y su influencia en términos de la justicia. Retomo los asuntos del
asesinato, el adulterio, el divorcio, los falsos juramentos, la venganza y el amor (Mt 5: 17-
48) para reorientar y hacer énfasis en el verdadero cumplimiento de la ley y los profetas. En
ellas se puede observar una relacion de continuidad con el AT, especialmente con los
mandamientos dados al pueblo de Israel a través de Moisés, los cuales ellos violaron
continuamente, como lo denuncio el profeta Oseas: “solo hay perjurio, mentira, asesinato,
robo y adulterio. Emplean la violencia, homicidios tras homicidios se suceden” (Os 4:2), lo

cual era el reflejo de una vida carente de verdad, misericordia y conocimiento de Dios.
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Jesus enfatizd que él vino a cumplir la ley plenamente (como le deja ver el término griego
minpdo, plerod, Mt 5:17), les ensefio a los discipulos la importancia de la obediencia, de
una manera mucho méas completa a como lo hicieron los escribas y fariseos, conocidos por

su justicia y obediencia legal a la ley.

En estas ilustraciones Jesus usé un contraste mediante la formula “Habéis oido que
se dijo a los antepasados (con alguna variacion),...pero yo os digo” (Mt 5: 21,22, 27, 28,
31, 32, 33, 34, 38, 39,43, 44) para reorientar el mandamiento o concesion del AT los cuales

habian sido limitados y distorsionados por los escribas y fariseos. Stott afirma:

Estas antitesis no colocan a Cristo y a Moisés en oposicion entre si, al Nuevo
Testamento contra el Antiguo, al evangelio contra la ley, sino méas bien oponen
la interpretacion verdadera de la ley que Cristo hace y las malas

interpretaciones hechas por los escribas, y por consiguiente la justicia cristiana
y la justicia farisaica, como lo anticipa el versiculo 19. (1998, p. 86).

En cada una de ellas Jesus enfatiz6 como se refleja la justicia del cristiano en las

diferentes relaciones interpersonales y las implicaciones que ello tiene.

En Mt 5:21-26, él cito el sexto mandamiento “no matarads” (Ex 20:13; Dt 5:17) que
habia sido limitado al homicidio y lo amplié incluyendo los pensamientos, “el enojo”, y
las palabras insultantes, “Raca, idiota”; de igual manera ampli6 la naturaleza del castigo:
“sera culpable ante la corte” y “serd reo del infierno de fuego”. Mostro la imperante
necesidad de reconciliacion cuando haya una queja de por medio, ain si esto ocurre en

el mismo momento de la adoracion.

Jesus cité el séptimo mandamiento “No cometeras adulterio” (Ex 20:14; Dt 5:18),

limitado a la inmoralidad sexual, y afiadio las miradas y pensamientos codiciosos a la
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par del adulterio. A través de una metafora recalcé la pureza y autocontrol sexual hacia
la cual sefiala esta ley (Mt 5: 27-30). Todo aquello que sea ocasion de tentacion (0jo o
mano) y que conduzca a perder la vida eterna debe ser cortado. Es méas importante la
pureza que seguir la cultura, y la eternidad que una satisfaccion momentanea. La
sociedad de hoy minimiza la prohibicion del adulterio y estimula la lujuria sexual a
través de todos los medios de comunicacion para satisfacer los impulsos sexuales y de

infidelidad, ante esto la iglesia debe ser sal y luz.

Jesus hizo un llamado a la fidelidad en el matrimonio y a no considerar una concesion
(la carta de divorcio dada por Moisés a causa de la dureza del corazon del hombre; Dt 24:1-
4; Mt 19:8) como un mandamiento, sino a practicar el perdon, el amor y la paz en medio de

las relaciones de pareja, asi como Dios perdond y amo a la infiel Israel (Mt 5:31,32).

El se opuso a las formulas de juramento creadas para generar confianza en la palabra
dicha y ensefi6 que el cristiano debe ser honesto y veraz en su palabra de tal manera que

NO sea necesario recurrir a juramentos para tener credibilidad (Mt 5: 33-37).

Jests cito la ley casuistica “ojo por 0jo y diente por diente” (Ex 21:24) para enfatizar
que el principio de retribucion que habia sido dado a los jueces para hacer justicia en las
cortes no debia usarse en las relaciones interpersonales para justificar la venganza
personal. Por el contrario, el discipulo del reino, basado en el caracter de amor y
misericordia, no debe resistir al malo, aun cuando esto pueda traerle un sufrimiento

mayor (Mt 5:38-42).

Ante una ley que fue tergiversada por los fariseos y escribas, “amar al projimo y odiar

al enemigo”, Jesus da un vuelco completo y retd a sus seguidores a amar a los enemigos,
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(incluidos en el término “pr6jimo”) con los hechos, las palabras y las oraciones (Lc
6:27-28), haciéndoles el bien, pronunciando bendicién para ellos y orando por ellos.
Esto muestra quién es su Padre celestial y la magnitud de su amor para con todos los
hombres sean buenos 0 malos, justos o injustos (Mt 5:43-48). Esta clase de amor
sobrepasa al que muestran publicanos y gentiles, quienes devuelven bien por bien. Cristo
exige que sus discipulos sean perfectos en amor, imitando el perfecto amor del Padre

celestial, quien los amo siendo ain pecadores.

A través de estas ilustraciones JesUs muestra que la justicia que supera la de los
escribas y fariseos (5:20) es mucho mas profunda porgue se hace de corazon a través de la
reconciliacion, la pureza y el autocontrol sexual, la fidelidad en el matrimonio, la
honestidad y veracidad al hablar, la no resistencia al malo en vez de la venganza personal,
y el amor, que supera el de publicanos y gentiles, (5:46,47) es el amor al enemigo
expresado a través de hechos, palabras y oraciones. Todo esto como reflejo de la esencia
del caracter del ciudadano del reino, seguidor de Jesus, obediente a su palabra, quien es
humilde, misericordioso, limpio de corazén, pacificador y perfecto en amor como su Padre

celestial.

3.2.3 El cristiano y la piedad. Empleando tres practicas religiosas, la limosna, la
oracion y el ayuno, Jesus establecio el contraste entre la piedad del cristiano y la
religiosidad vistosa de los fariseos quienes motivados por la hipocresia y el egoismo
practicaban su propia justicia para ser vistos por los hombres. Estas fueron usadas como
ocasion para la vanidad ostentosa, que buscaba la alabanza y gloria de los hombres y en

ultimas la satisfaccion personal, robandole la gloria a Dios. Lloyd-Jones afirma: “En tltimo
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término, la Unica razon que tenemos para agradar a los que nos rodean es que queremaos

agradarnos a nosotros mismos” (1971, p. 15).

Jesus Ilamd al discipulo a ser diferente porque la verdadera justicia del cristiano
debe ser siempre real y sincera que busca cumplir un deber religioso y a la vez una relacion

genuina con el projimo, con Dios y consigo mismo.

Este trio de obligaciones religiosas expresa en algin grado nuestro deber hacia
Dios, los demas y nosotros mismos. Porque dar limosna es procurar servir a
nuestro préjimo, especialmente al necesitado. Orar es buscar la faz de Dios y
reconocer nuestra dependencia de él. Ayunar (es decir abstenerse de alimentos
por razones espirituales) tiene como propdsito, al menos en parte, ser una forma
de negarse a si mismo y asi disciplinarse. (Stott, 1998, p. 146).

La ofrenda (Mt 6:2-4) es una forma de mostrar misericordia y amor legitimo que
busca contribuir y suplir la necesidad del otro; la oracién (Mt 6: 5-8) ha de ser una
busqueda genuina del rostro de Dios para adorarle y reconocerle como Sefior y Padre
celestial; y el ayuno (Mt 6:16-18) es una sefial del arrepentimiento sincero y penitente, de
autodisciplina y humildad y de amor hacia el que tiene necesidad. Todos estos actos deben
procurar la aprobacion divina, porque solo Dios conoce lo profundo del corazén humano,

antes que la humana, ya que ésta destruye la auténtica devocién y conduce al engafio.

Otro contraste que JesUs establecid en cuanto a la devocion, especificamente en la
oracion (Mt 6:7-15), fue la comunion autentica y personal del cristiano con Dios, con la
oracion irreflexiva de los gentiles, quienes al usar “repeticiones sin sentido” y llenas de
“palabrerias” pensaron deslumbrar a Dios para lograr su favor. Jesus les ensefio a sus

discipulos la oracion del Padre Nuestro como un modelo de oracion cristiana en la que se
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entabla una comunidn con el Dios que es padre, personal, amoroso, poderoso a quien se le

da la gloria y se le expresa una total dependencia de la gracia divina.

En su devocidn el cristiano no debe ser igual al fariseo y al gentil, por eso evita la
ostentosa piedad hipdcrita y egoista y la oracion mecanica e irreflexiva, por el contrario,

busca una piedad genuina y reflexiva que sobre todo le dé la gloria a Dios.

3.2.4 El cristiano y la ambicidn. A traves de 4 ejemplos Jesis marco la diferencia
que el cristiano ha de tener con el mundo secular y materialista en cuanto a sus ambiciones
y la eleccion que debe tomar al respecto (Mt 6:19-34). En primer lugar, contrasto la
durabilidad de los tesoros terrenales y celestiales y el lugar que estos ocupan en el corazén
del hombre (6:19-21). Censuré el materialismo egoista y codicioso el cual es perecedero e
inseguro y conduce a la dureza de corazon; insté a elegir los tesoros celestiales que son
incorruptibles y eternos. En segundo lugar, uso la metéafora del ojo como lampara del
cuerpo (6:22,23) para oponer el estilo de vida sano y lleno de luz de quien tiene buenas
ambiciones con el estilo de vida malo y en tinieblas de quien posee ambiciones egoistas e
indignas. En tercer lugar, enfatizd que es imposible servir a Dios y a las riquezas (6:24). O
se da lealtad a Mamon para elegirlo como dios y hacerse su esclavo, lo cual es idolatra; o
por el contrario, se elige lealtad y servicio a Dios y a Cristo, porque él no comparte su
gloria con nadie. Asi que es imposible servir a Dios los domingos y a Mamon el resto de la
semana, servir a Dios de palabra y a Mamon con el corazén. Finalmente, dijo que el
cristiano no ha de imitar el afan y la ansiedad que absorbe al mundo quien con fines
egoistas y ambiciosos busca cosas materiales (alimento, bebida y vestido), mostrando asi su

falta de fe en Dios y de sentido l6gico (“el dia de mafiana traera su propio afan”). El
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cristiano, por su parte ha de buscar “el reino de Dios”, el dominio de Cristo sobre toda su
vida, la de su projimo y la del mundo en general, y “su justicia”, que haya justicia divina en
todo el mundo. Stott afirma: “buscar primero su reino y su justicia abarca nuestras
responsabilidades cristianas, sociales y evangelisticas” (1998, p. 200). Cuando la prioridad

es darle la gloria a Dios “todas las demés cosas seran afiadidas”.

3.2.5 El cristiano y las relaciones con Dios, con los demés y consigo mismo. En el
capitulo 7 de Mateo Jesis mostré como ha de ser la actitud del cristiano en las relaciones
con los demas, enfatizando que la relacion con Cristo determina las relaciones con el

préjimo.

En las relaciones con el otro (Mt 7:1-5) el discipulo debe actuar no como juez para
reprobarlo y condenarlo por pequefieces (tomando el lugar de Dios), ni como hipdcrita,
(ignorando la gravedad de las faltas propias), sino como hermano, que primero se corrige a
si mismo para poder ayudar al otro. Por otro lado, Jesus les ordend: “no compartir las
mayores riquezas de las verdades espirituales con personas que son persistentemente
hostiles, irresponsables o indiferentes. Del mismo modo que los animales salvajes no
aprecian las perlas, muchas personas no aprecian muchas de las riquezas de la revelacion
divina.” (Carson, 1996, 138). (Mt 7:6). En la relacion como hijo del Padre celestial, el
discipulo, ha de ser insistente (pedid, buscad, llamad, 3 verbos en imperativo), confiado,
dependiente y sabio para pedir, en oracion, de acuerdo a la voluntad de Dios quien solo le
da “cosas buenas”, “el Espiritu Santo”, (Lc 11:13) a los que le piden (Mt 7:7-11).
Finalmente, “la regla de oro” (Mt 7:12) determina la actitud que los seguidores de JesUs

deben tener hacia todos los hombres, de colocarse en el lugar del otro para hacer con él
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“todo” lo que desearia para si mismo, porque este proceder sintetiza “la Ley y los Profetas”,
es decir, “se adapta a las exigencias del reino de Dios, el reino que es el cumplimiento de la

Ley y los Profetas.” (Carson, 1996, p. 147).

Al finalizar el Sermon del Monte JesUs reitera que solo hay dos opciones entre las
cuales sus discipulos pueden elegir: el camino angosto y el amplio. Al primero se entra a
través de la puerta estrecha, son pocos los que la hallan y su destino es la vida; al segundo
se entra a través de la puerta ancha, son muchos los que la encuentran y conduce a la
perdicion (Mt 7:13,14). Aqui no hay términos medios y el discipulo es llamado a un
compromiso radical. “Entraran en la vida sujetindose a las normas del reino, y seran salvos

por medio de la fe en Cristo, o bien irdn derechos a la perdicion” (Carson, 1996, p. 163).

En Mt 7:15-20 el discipulo es advertido a discernir, reconocer y probar, por sus
frutos, a los falsos maestros, quienes con engafio y apariencia de piedad hablan mentira en
nombre de Dios, y cuyo final, es la del arbol que no da buen fruto: ser quemado en el fuego.
Stott dice que los frutos por los cuales los falsos profetas revelan su verdadera identidad

son el carécter, la conducta, el mensaje, los motivos y la influencia (1998, pp. 234-236).

En Mt 7:21-27 JesUs al mostrar el contraste entre el decir y el hacer, y el oir y el hacer,
desafia al ciudadano del reino a elegir entre la obediencia y la desobediencia; el discipulo ha
de ser obediente, “hacedor de la palabra”. Por un lado estan los que expresan una confesion
de fe “cortés, ortodoxa, ferviente, publica y espectacular” (Stott, 1998, p. 241) confiados en
que sus palabras y sus obras son suficientes, pero no cumplen la voluntad del Padre celestial

sino que son “hacedores de maldad”, por eso Jesus los rechaza y condena, su confesion es
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solo de labios, realmente nunca conocieron a Cristo, ni tuvieron una relacion personal con él.
Lo que dicen no concuerda con lo que hacen.

Por otro lado, Jesus utiliza la parabola de los dos constructores: el prudente, que
edificd su casa sobre la roca, y el insensato que la edificd sobre la arena, para mostrar el
contraste entre el que oye sus palabras (las de Jesus) y las obedece y el que las oye pero las
desobedece. Aparentemente sus casas son iguales, pero solo la tormenta pondra en evidencia
que quién obedece esta fundamento en Cristo. El que ha creido en Cristo, le confiesa, le oye
y le obedece. Santiago dice “sed hacedores de la palabra y no solamente oidores” (1:22).

Las palabras finales del Sermén del Monte ponen en evidencia la autoridad de
Jesus. Las multitudes que lo oyeron se admiraron de su ensefianza porgue les hablé en su
propio nombre y bajo su propia autoridad (“yo os digo” Mt 5:18, 22, 28, 32, 39; 6:2, 16, 25,

29).

El Sermdn del Monte es un llamado radical al discipulo a ser diferente conservando
su caracter e influencia sobre el mundo. Esta diferencia radica en que su justicia es mas
profunda, implica el corazén, su amor méas amplio, alcanza a los enemigos, su piedad es real
e integra, sus ambiciones son el reino de Dios y su justicia, sus relaciones estan definidas por
su relacion con Cristo y vive en obediencia a las palabras de JesUs, el Unico cimiento
verdadero. Solo quien acepta la necesidad de Cristo y se arrepiente, se humilla ante él y
acepta su sefiorio, podra conformarse a la voluntad de Dios para vivir en la verdad, la
misericordia y el conocimiento de Dios.

La reconstruccién de valores en la vida del hombre contemporaneo solo es posible si

éste se fundamenta en Cristo y vive en obediencia a sus palabras para que con su caracter
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Ileno de misericordia, amor, fidelidad, integridad, justicia, humildad, paz y piedad, pueda
influir al mundo y ser sal y luz que transforme la corrupcion, la injusticia, la violencia y la
idolatria que dominan el corazon del hombre de hoy.
3.3 Conclusion

Al hacer el andlisis comparativo del contexto del siglo VIl a.C. con la sociedad
contemporanea se puede ver que el panorama de aquel entonces no es tan distante de la

realidad actual. Cuando el pueblo abandona a Dios, Creador y Sefior de la vida, y pierde sus

fundamentos en la triada epistemolégica NRY, TOM y 098 NYT para cambiarlos en

antivalores como perjurio, mentira, asesinato, robo, violencia y continuos homicidios,
traducidos hoy en hedonismo, consumismo, nihilismo, egoismo, individualismo, entre
otros, termina en una decadencia espiritual, moral, social, y politica que conducen a una
sociedad fragmentada y confusa, caracterizada por injusticia, corrupcion, violencia e

idolatria, en la que predomina la desesperanza, la desolacion y la destruccién.

En medio de este panorama el profeta Oseas mostré que a pesar de la infidelidad y
perversion de Israel ain habia esperanza. Toda su predicacion estuvo enfocada en el pacto
de amor y fidelidad de Dios, quien les extendié su infinita misericordia y los am6 con amor
eterno, por eso les habl6 por medio del profeta para hacerles volver de la perversidad de su
camino: “Vuelve, oh Israel al Sefior tu Dios, pues has tropezado a causa de tu iniquidad”
(Os 14:2 TM). Oseas introdujo un mensaje nuevo Yy desconcertante: Dios llama al
arrepentimiento y perdona aun antes de que el hombre se convierta de su mal camino. La

conversion es, entonces, la respuesta al inagotable amor de Dios. El sigue derramando su
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inmensurable misericordia a tal punto que envid a su Hijo para pagar por los pecados del

hombre y reconciliarlo con él (Jn 3:16; Ro 5:8; 1 Jn 4:10).

Esta proclamacion de juicio y misericordia sigue siendo pertinente para este tiempo,
pues Dios, autor de la profecia biblica, es Sefior de la historia y su mensaje trasciende el
tiempo y el espacio. El Sefior sigue desafiando a su iglesia para que ésta, fundamentada en la
triada epistemoldgica, confronte a la sociedad actual, la cual trasmuta los valores en
antivalores y estos en valores, y lleva al hombre a una vida de contradicciones y
desesperanza. La reconstruccién de fundamentos no puede hacerse sobre el ideal ni los
valores del hombre contemporéaneo sino en los preceptos divinos revelados en su Palabra, ha
de hacerse en *émet, hesed y da‘at *€loim que son el fundamento de la vida cristiana porque

estan cimentadas en Dios y en su caracter.

Jesus, al iniciar su ministerio terrenal proclamo: “Arrepentios, porque el reino de
los cielos se ha acercado” (Mt 4:17). En el Sermdn del Monte anunci6 el reino de Dios, su
sefiorio indispensable para que el hombre se fundamente en él y en la obediencia a su
palabra, de tal manera que su vida esté establecida en la verdad, la misericordia y el
conocimiento de Dios; virtudes que junto con la justicia, el derecho y la compasion le
permiten tener un conocimiento relacional e intimo con Dios (Os 2:22 TM), y vivir bajo su
voluntad, en integridad, rectitud, justicia, misericordia y fidelidad en las relaciones
interpersonales diarias y en una comunion con Dios caracterizada por una piedad recta e

integra que solo busca darle la gloria a Dios.
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Oseas termina su libro con un dicho sapiencial que desafia al lector a reflexionar
que el que es sabio y prudente es el que conoce los caminos del Sefior, pero el que es
rebelde tropezara (Os 14:9 TM). De igual manera, en el Sermén del Monte la reaccion del
hombre a las palabras de Jesus lo califica como sabio o insensato. El sabio construyo su
vida en obediencia a las palabras de Cristo y permanecio, el insensato las rechazo y por eso
su ruina fue grande. Conocer a Dios no es conocer un credo, no es un acto de inteligencia,
es estar en comunion con él en amor y obediencia a su Palabra, es hacer misericordia y
justicia, es tener un amor perfecto como el del Padre celestial; por el contrario, no
conocerlo es rechazar su mensaje, revelarse a su voluntad. EI conocimiento que lleva a una
profunda comunion con Cristo y con Dios ha de mostrarse en el caracter y la conducta del
cristiano y su influencia en el mundo, ha de mostrarse en una vida cimentada en *€met,
hesed y da‘at *€loim. Esta reflexion necesariamente lleva a la conclusion que solo a través
de la fe en Cristo, fundamentada en su Palabra, el hombre podra permanecer para hacer la

reconstruccion de los valores del reino en la sociedad actual.
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4. CONCLUSIONES

El libro de Oseas fue escrito en un periodo particular de la historia del pueblo de
Israel. Para comprender la conceptualizacion teoldgica que el profeta Oseas elaboré de la
triada epistemologica *émet, hesed y da‘at *€loim y las implicaciones de su ausencia para el
pueblo de Israel se hizo necesario analizar el contexto histérico (contexto internacional,
asuntos de autoria, situacion politica, social y religiosa de Israel en el siglo VIIl a.C.) y
literario. Este analisis reveld que la vida del israelita se caracterizo por el abandono de Dios
y la pérdida de los fundamentos, verdad, misericordia y conocimiento de Dios, los cuales
subvirtio para vivir en corrupcion, violencia, injusticia e idolatria. En el contexto
internacional el imperio asirio, con su politica expansionista, imperialista y cruel, se
convertiria en una amenaza siendo el instrumento punitivo, soteriol6gico y correctivo de

Dios.

En el andlisis exegético de los términos NiRY, TOM, y O'HYR N, y sus cognados

por los sustantivos NAK, NIIAR 'y por la raiz verbal IR. Por el sentido de integridad,

fidelidad, lealtad, consistencia y rectitud, es la verdad ontoldgica que hace firme el pacto

entre Dios y su pueblo. 'an por el significado que tiene de misericordia, bondad, amor,

lealtad, es la esencia y el sentido del pacto, por lo tanto lo que fundamenta las relaciones
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interpersonales. D’;j'?;j Ny es el conocimiento que va mas alla del aspecto intelectual para
consolidarse en la esfera relacional, en una relacion personal, intima y armoniosa.

’Emety hesed son atributos divinos y dones eternos y trascendentes fundamentados
en Dios, quien los ha dado a su pueblo para que le conozcan de una manera personal e
intima a tal punto que todo su existir sea el de una vida de obediencia, una vivencia en la
Torah, que sustente y haga firme las relaciones interpersonales, las cuales deben estar
caracterizadas por integridad, lealtad, rectitud, justicia, misericordia y fidelidad. Dios

mismo es el paradigma de la verdad, la misericordia y el conocimiento de Dios.

El profeta Oseas fue un fiel representante de la espiritualidad, la cual implica mucho
mas que ritos y ceremonias vacias, es una vida sometida a la voluntad de Dios y a su pacto
el cual estd fundamentado en la triada teoldgica. Esta triada es el fundamento, porque ella
se sostiene en Dios y en su caracter fiel y fidedigno, es la que le da la firmeza, sentido y
esencia al pacto para que las relaciones interpersonales y con Dios se caractericen por la
fidelidad, misericordia, rectitud, justicia, compasion, entre otras virtudes. Estos son los
cimientos que Dios mas anhela ver en el hombre por eso se convierten en un imperativo
ético y teoldgico que exige que su pueblo refleje su imagen en medio de todas sus
relaciones, valore la vida del otro y se vuelva a Dios. Para esto es necesario que el
individuo esté en una verdadera comunion con él, en obediencia a sus mandamientos y que

se aparte del pecado.

Pero Israel abandon6 a Dios, perdié sus fundamentos y quebranté la alianza

haciéndola vacia de contenido y cometiendo toda clase de delitos. Vivid los efectos
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devastadores de la ausencia de la triada epistemoldgica. Los continuos asesinatos,
homicidios, falsos juramentos y alianzas, y ritualismos vacios que escondian la falta de
misericordia, fidelidad y conocimiento de Dios, lo sumergieron en la injusticia, la
corrupcion y la violencia. El continuo abandono de Dios y del pacto al vivir en practicas
idolatricas como el baalismo camuflado bajo formas de Yavhismo, y el hacer alianzas
politicas con naciones extranjeras, lo llevaron a la idolatria cultual y politica; corrompieron
el caracter santo y trascendental de Dios, no le conocieron y negaron su soberania. Todo
esto trajo la destruccion de la economia, la pérdida de la identidad nacional y la

aniquilacion del reino por el juicio divino.

Esta situacion llevo a que Dios invitara al profeta Oseas a encarnar en su matrimonio el
profundo dolor que el pecado de Israel produjo en su corazon y a proclamar el juicio y la
misericordia divina buscando su vuelta a Dios. Ante el continuo rechazo y olvido de Dios
vino el juicio anunciado para Israel, y con éste el anuncio de su inagotable misericordia. Toda
la predicacién del profeta estuvo enfocada en el pacto de amor y fidelidad de Dios, quien
llama al arrepentimiento, y perdona ain antes de que el hombre se convierta. La conversion

es, entonces, la respuesta al inagotable amor de Dios.

A la luz de esta reflexion, y teniendo en cuenta que el mensaje profético trasciende el
tiempo y el espacio porque se origina en Dios, Sefior de la historia, se hizo un analisis
comparativo del contexto del siglo VI1II a.C. con la sociedad contemporanea y se pudo
apreciar que aquel panorama no es tan distante de la realidad actual. Cuando el hombre
abandona a Dios y pierde sus fundamentos en la triada epistemoldgica ’émet, hesed y da‘at

’€loim y los reemplaza por hedonismo, consumismo, nihilismo, egoismo, individualismo,
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entre otros, cae en decadencia espiritual, moral, social y politica que lo llevan a una vida en
sociedad caracterizada por injusticia, corrupcion, violencia e idolatria, y por lo tanto vive

en desesperanza, desolacion y destruccion.

Asi como Dios invit6 a Oseas a proclamar juicio y misericordia, también hoy
desafia a la iglesia para que, fundamentada en la triada epistemoldgica, rete a la sociedad
actual a reconstruir valores, fundamentandose en los preceptos divinos revelados en su
palabra. De la misma manera que Dios mostrd su inagotable misericordia para Israel, sigue
derramandola para el hombre de hoy. Envio a su Hijo para pagar por los pecados de la
humanidad y reconciliarla con él (Jn 3:16; Ro 5:8; 1 Jn 4:10). Jesucristo llamo al
arrepentimiento (Mt 4:17) y en el Sermodn del Monte (Mt 5-7), anuncio el reino de Dios, su
sefiorio imprescindible para que el hombre pueda fundamentarse en €l, en obediencia a su
palabra y se establezca en la verdad, la misericordia y el conocimiento de Dios y su vida
sea integra, recta, justa, misericordiosa, fiel, llena de amor, tanto en sus relaciones

interpersonales como en su comunion con Dios, buscando siempre darle la gloria a él.

El sabio construye su vida en obediencia a las palabras de Cristo y permanece, por
el contrario, el insensato rechaza su mensaje y se revela a la voluntad divina por lo que su
ruina es grande. Conocer a Dios es estar en intima comunién con él en amor y obediencia a
su Palabra, es obrar misericordia, justicia, fidelidad, rectitud, amor, reflejando al Padre
celestial; es cimentarse en la triada *€met, hesed y da‘at €loim para que su caracter y
conducta influyan y transformen la sociedad actual. Esta reflexion lleva a la conclusion que
solo a través de la fe en Cristo, fundamentada en su Palabra, el hombre podra permanecer

para reconstruir los valores del reino en la sociedad actual.
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