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Pecado como deshumanizacion:
una relectura teoldgica para el mundo de hoy

Sin as dehumanization:
a theological reinterpretation for today's world

Resumen

¢Es posible hablar hoy del pecado cuando la cultura moderna parece haberlo reducido a un
lenguaje obsoleto, moralista 0 meramente ritualista? La secularizacion, lejos de ser un
obstaculo, ofrece la oportunidad de purificar la fe y comprender el pecado desde una clave
mas existencial y relacional. Este articulo propone una relectura del pecado no como
transgresion legal ni como castigo hereditario, sino como ruptura de las relaciones que
constituyen al ser humano: con Dios, consigo mismo, con los demas y con el cosmos. A partir
de una aproximacion simbolica al relato de Génesis 3 y del didlogo con la tradicion biblica,
patristica, magisterial y con aportes teoldgicos contemporaneos, se propone una Vision
integral que atiende la condicion finita y fragil de la libertad humana.

Los resultados muestran que el discurso teoldgico recupera eficacia cuando desplaza el foco
desde el mero cumplimiento normativo hacia la restauracion de relaciones dafadas. El
pecado se comprende como proceso de deshumanizacion que afecta la dignidad personal,
altera la convivencia comunitaria y produce consecuencias ecolégicas. Se concluye que una
teologia del pecado fundada en la misericordia y la gracia permite articular una propuesta
pastoral y ética renovada, capaz de acompafar procesos de reconciliacion y de cuidado
integral de la casa comin. Como implicacion, esta relectura invita a abrir lineas de
investigacion interdisciplinaria que incorporen perspectivas psicologicas, sociologicas y
ecoldgicas para profundizar en la experiencia contemporanea del pecado y en formas
efectivas de reconciliacion. En suma, la propuesta ofrece herramientas para una teologia
pastoral contemporanea mas humana.
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Abstract

Is it possible to speak about sin today, when modern culture seems to have reduced it to an
obsolete, moralistic, or merely ritualistic language? Secularization, far from being an
obstacle, offers an opportunity to purify faith and to understand sin from a more existential
and relational perspective. This article proposes a reinterpretation of sin not as a legal
transgression or hereditary punishment, but as the rupture of the relationships that constitute
the human being: with God, with oneself, with others, and with the cosmos. Drawing from a
symbolic reading of Genesis 3 and from dialogue with biblical, patristic, magisterial, and



contemporary theological sources, it develops an integral vision that acknowledges the finite
and fragile condition of human freedom.

The results show that theological discourse gains new relevance when it shifts focus from
mere normative compliance to the restoration of broken relationships. Sin is understood as a
process of dehumanization that damages personal dignity, disrupts community life, and
produces ecological consequences. It is concluded that a theology of sin grounded in mercy
and grace enables a renewed pastoral and ethical approach, capable of accompanying
processes of reconciliation and the integral care of our common home. As an implication,
this reinterpretation invites further interdisciplinary research that integrates psychological,
sociological, and ecological perspectives to deepen understanding of contemporary
experiences of sin and the ways toward reconciliation. In sum, this proposal provides tools
for a more humane and contextually sensitive pastoral theology.
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Introduccion

En la actualidad, la comprension del pecado atraviesa una profunda crisis. En amplios
sectores de la sociedad secularizada, el término se percibe como un concepto anacronico,
cargado de connotaciones moralistas y ritualistas, lo cual ha conducido a su marginacién
tanto en el lenguaje comdn como en la reflexion teoldgica. La predicacion tradicional, de
corte legalista y centrada en la transgresion de normas, ha contribuido a este descrédito,
haciendo del pecado una categoria poco significativa para el hombre contemporaneo. Como
advierte Torres Queiruga (1995), esta pérdida de sentido religioso se relaciona con una “crisis
de sensibilidad simbolica”, donde las categorias tradicionales ya no logran comunicar la
profundidad de la experiencia teoldgica. Sin embargo, detras de esta pérdida de sentido
subyace un problema mas profundo: ¢cémo comprender hoy el pecado sin reducirlo a un
mecanismo de control religioso ni diluirlo en un simple sentimiento subjetivo de culpa?

La relevancia de este tema radica en que el pecado, lejos de ser un asunto meramente
doctrinal, toca las dimensiones mas hondas de la existencia humana. Su analisis permite
abordar preguntas fundamentales sobre la libertad, la fragilidad y la vocacién del ser humano
a la plenitud. Como sefiala Ricoeur (Pefia Vial, 2009) el simbolo del pecado original no
pretende explicar un acontecimiento historico, sino expresar la profundidad del mal y su
caracter universal, mostrando como cada ser humano se enfrenta a un mundo ya marcado por
la ambigliedad moral. En este sentido, es necesario repensar la categoria de pecado desde un
horizonte antropoldgico, teoldgico y simbdlico, que dialogue con la sensibilidad
contemporanea y con los aportes de la exégesis y la teologia actual.

La pregunta que orienta esta investigacion puede formularse asi: ;cOmo puede reinterpretarse
hoy el concepto de pecado para que conserve su densidad teoldgica y antropoldgica,
superando los modelos tradicionales centrados en la culpa y la transgresion, para proponerlo
como una ruptura relacional que deshumaniza al ser humano e impide su realizacion plena?



El objetivo general de esta investigacion es releer el concepto de pecado en clave de
fragmentacion relacional, mostrando que no se trata principalmente de una infraccion legal,
sino de una ruptura de las relaciones fundamentales del ser humano: con Dios, consigo
mismo, con los demas y con el cosmos. De este modo, se busca ofrecer una vision mas
integral, que permita recuperar su pertinencia existencial y su sentido en el marco de la fe
cristiana. Esta perspectiva se apoya en las intuiciones teoldgicas de autores como Ratzinger
(2005), quien entiende el pecado como negacion de la relacion —con Dios 'y con el préjimo—
, Y Gesché (2007), que lo presenta como aquello que obstaculiza la plenitud del ser humano
y su apertura al amor.

Para ello, se asumen como principales referentes conceptuales: la critica al legalismo moral
y al reduccionismo ritualista; la importancia de la secularizacibn como proceso de
purificacion de la fe (Peteiro, 1972); la lectura simbdlica del pecado original a la luz de
Génesis 3 (Sesbouié, 2004); y la propuesta teolégica de comprender el pecado como
deshumanizacién y fragmentacion relacional (Mazzochini & Borges Hackmann, 2009). Todo
ello se ilumina desde la centralidad del Dios revelado en Cristo, cuya misericordia restaura 'y
plenifica la existencia.

El articulo se estructura en dos grandes secciones: en la primera, se presenta el panorama
actual de secularizacion y la consecuente crisis en torno al discurso del pecado; y en la
segunda, se propone una reinterpretacion teologica de este concepto, que lo entiende no como
transgresion legalista, sino como ruptura de relaciones y negacion de la vocacion humana a
la plenitud, a la luz de la revelacion biblica y de la teologia contemporanea.

1. Crisis contemporanea: secularizacion
1.1 Secularizacion

La secularizacién es el principal fendmeno por analizar porque manifiesta una suerte de
“cultura globalizada™ que se siente cada vez mas autonoma frente a conceptos religiosos. A.
Peteiro lo analiza como el paso de un mundo sacralizado y divinizado, a uno “hominizado”.
Esto implica que para explicar cualquier realidad del mundo o para desarrollar todo tipo de
proyecto, el hombre ya acude exclusivamente a lo racional, lo empirico, lo préactico, todo esto
por los grandes avances cientifico-técnicos. Esta cultura y actitud social generalizada pone
al hombre en hostilidad frente a cualquier tipo de afirmacion sobre lo trascendente: “Recurrir
a fuerzas extramundanas parece una infidelidad a la tierra y al hombre; un venderse a poderes
extranos; falta de honradez, en una palabra” (Peteiro, 1972, pag. 287). En términos de
Martinez Diez, el secularismo “ha desencantado y ha eliminado del mundo todo sabor
numinoso y todo horizonte trascendente, cerrandolo en su propia inmanencia. A Dios no se
le quiere ver ya por ningun sitio” (Martinez Diez, 2006, pag. 94). Asi lo expresa Adolphe
Gesche:

Hoy, para muchos hombres, Dios se ha convertido en objeto de sospechay bien podria
darse la vuelta a la frase de Pascal: grandeza del hombre sin Dios, miseria del hombre
con Dios. Esta heteronomia frente a mi, en este caso, esta teonomia, ;no me resulta



fatal? EI hombre tiene miedo de perder su ser y su identidad al creer en Dios, sobre
todo en un Dios del que tuviera necesidad para ser. Mi existencia se ve amenazada
por una esencia amenazadora. Tengo que defenderme contra esa intrusion que me
desarraiga de mi mismo (Gesché, 2007, pag. 46)

En este sentido, todo lo que tenga que ver con religion y con Dios esta revestido de un manto
de sospecha. El hombre actual es alérgico a lo que parezca de “otro mundo”. Por ello la
religion, concretamente el cristianismo, ha perdido mucha fuerza en todos los sectores: la
Iglesia como institucion carga con su historia caracterizada por muchos altibajos; el
contenido y la forma de predicacion tal vez se ha quedado en referencias al pasado y lenguajes
antiguos que poco tienen para decir al mundo presente y real del ser humano. EI cristianismo
asi es presentado y vivido como: “Una superestructura orientada hacia el mas alla y muy
poco influyente en este mundo de ahora” (Peteiro, 1972, pag. 290).

La cuestion del pecado es uno de esos temas que mas se ven con recelo en las mentes criticas;
es uno de los topicos que tocan la vida del creyente porque la experiencia de la culpa
sencillamente es el pan de cada dia de los seres humanos. Pero aqui viene un problema de
lenguaje: Hablar de culpa es relativamente aceptable por todos, porque no toca
necesariamente lo religioso, pero como hablar de pecado es, en cierto modo, hablar de Dios,
el discurso sobre el pecado es de suyo complejo (Flecha, 2012, pag. 236)

Sin embargo, el proceso de secularizacion es ambiguo. Martinez Diez, aunque reconoce que
es una realidad un tanto negativa y empobrecedora por eliminar del mundo lo trascendente,
también lo ve como una oportunidad de alcanzar una madurez religiosa. Lo expresa de esta
manera: “En unos casos (la secularizacion) ha exorcizado al mundo permitiendo a este ser
mundo y a Dios ser Dios. A Dios no se le confunde ya con cualquier cosa, simplemente por
ignorancia o por miedo. jBendita secularizacion!” (Martinez Diez, 2006, pag. 94).

1.2 Pecado original

Fruto de la secularizacion, también se ha generado una vision critica hacia la concepcion
tradicional del pecado original. Esta doctrina resulta problematica porque plantea una culpa
transmitida por herencia, haciendo responsable al ser humano de todo el mal del mundo. Una
concepcion asi levanta sospechas no solo por su dificultad racional, sino también por la
imagen inhumana de Dios que puede transmitir. Como sefiala Torres Queiruga:

Queda aludida la problematica cientifica originada por una mala lectura del mito
biblico de la creacion. Por fortuna, para la teologia auténtica esa lectura forma
parte de un pasado superado. No sucede lo mismo con la pervivencia de las
fundamentales concepciones teologicas asociadas con ella. Empezando ya por el
pecado original: reconocida como mitica la narracion concreta del arbol, la fruta
y la serpiente, continla, sin embargo, la idea terrible de que los pavorosos males
del mundo son un ‘castigo divino’ por la falta historica cometida por los nuestros
antepasados. Con lo cual en el inconsciente colectivo se estan martillando dos
concepciones monstruosas: a) que Dios es capaz de castigar de una manera tan
horrible, y b) que lo hace con miles de millones de descendientes que no tienen
la minima culpa en aquella supuesta falta. Encima, se refuerza la idea —tan



extendida y tan dafiina— de que, en dltima instancia, si hay mal en el mundo es
porque Dios lo quiso y lo quiere, puesto que el paraiso es posible en la tierra. De
ese modo sigue viva la creencia general de que el sufrimiento, la enfermedad y
la muerte vienen de una decision divina, aunque sea en la forma de castigo
(Torres Queiruga, 1999, pag. 21)

Ratzinger expresa lo mismo con estas palabras: “Nada nos parece hoy mas extrafio ni
ciertamente mas absurdo que denominarlo pecado original -hereditario- porque la culpa,
seglin nuestra concepcion, no es sino precisamente lo mas personal e intransferible; y porque
Dios no domina sobre un campo de concentracidon en el que exista una responsabilidad
colectiva, sino que es el Dios libre del amor, que llama a cada uno por su nombre” (Ratzinger,

2005, pags. 98-99)

De este modo, los autores advierten que méas que hablar de pecado original en términos
juridicos o hereditarios, es necesario recuperar su sentido simbolico y teoldgico, de modo
que no se presente a Dios como un verdugo que castiga indiscriminadamente, sino como un
Padre que acomparia al hombre en su fragilidad. En este punto se ve claro que repensar el
pecado original no significa negar la realidad del mal, sino comprenderlo desde una
perspectiva mas humana y mas fiel al Dios de Jesucristo.

1.3 Transgresion de prohibiciones

La visién del pecado como una mera transgresion de prohibiciones es otra de las
consecuencias de la crisis contemporanea. Como advierte Pannenberg, citado por Torres, “la
palabra pecado se ha hecho marginal en el lenguaje corriente”; hoy el término se percibe
como algo banal y hasta ridiculo, una realidad que ya no reviste gravedad alguna y que
incluso se presta para la burla (Torres Queiruga, 1996, pag. 207). En definitiva, el pecado
tiende a reducirse a un conjunto de prohibiciones religiosas, acompafiado por la amenaza de
castigos divinos, lo cual hace pensar que se trata de un recurso para manipular la conducta
de los creyentes.

En esta linea, A. Peteiro reconoce que el hombre moderno, critico y autbnomo, encuentra
inaceptables muchos elementos de la predicacion y de la catequesis sobre el pecado. Le
parecen “abstractos, artificiales, descarnados, cuando no pueriles, y sin contacto con la vida”
(Peteiro, 1972, pag. 332). El lenguaje eclesiastico resulta trasnochado y ajeno a los avances
de la psicologia y a las preguntas existenciales actuales. En gran parte, esta situacion se debe
a que la teologia moral de los manuales en uso durante décadas presento el pecado en clave
legalista y confesionalista: como la simple enumeracion de culpas ante el confesor, cuyo fin
era la absolucion. Esto redujo la comprensién del pecado a un esquema abstracto y
esquelético, generando el desprestigio del mensaje evangélico.

Marciano Vidal complementa esta critica subrayando la “mentalidad sacralizada” con la que
se ha abordado el tema. El pecado se ha entendido “desde arriba”, en una perspectiva casi
exclusivamente religiosa, en referencia a Dios. Pero esta vision tan vertical ha eclipsado la
dimensidn ética e intramundana del pecado, ocultando su impacto concreto en las relaciones
humanas y en la justicia (Vidal, 1977, pag. 149).



De este modo, la reduccién del pecado a transgresion de normas, junto con un lenguaje
legalista y sacralizado, ha contribuido a que su sentido mas profundo se pierda en el hombre
moderno.

1.4 El pecado en la predicacion y catequesis

El proceso de secularizacion ha condicionado fuertemente el discurso sobre el pecado en la
sociedad, pero también dentro de la misma Iglesia se percibe una tendencia a silenciar el
tema. No se trata de negar su existencia, sino de evitarlo, quiza para no entrar en conflicto
con una cultura que lo percibe como anticuado o demasiado negativo. Asi lo advertia el
cardenal Ratzinger al sefialar que ““el tema del pecado se ha convertido en uno de los temas
silenciados de nuestro tiempo. La predicacién religiosa intenta, a ser posible, eludirlo”
(Ratzinger, 2005, pag. 23).

En la misma linea, Peteiro describe como se ha pasado de un extremo al otro: en tiempos
pasados se hablaba excesivamente del pecado, hasta el punto de que el ideal cristiano parecia
consistir en “luchar contra el pecado” mas que en vivir para Dios y responder a su amor
personal. Hoy, en cambio, apenas se menciona. Se le considera un tema desagradable y
demasiado negativo, propio de un “subdesarrollo cristiano”, de modo que, en la predicacion,
los ejercicios espirituales o las catequesis suele evitarse para no incomodar a la gente (Peteiro,
1972, pag. 335)

Ahora bien, al mismo tiempo que se silencia en muchos espacios, también asistimos hoy a
un fendmeno contrario: existen movimientos y grupos eclesiales que ponen un fuerte acento
en el pecado, predicandolo con un tono radical y hasta amenazante. ¢De donde viene esta
radicalidad? ¢Por qué insistir en un anuncio que asusta mas que libera? Probablemente se
trate de una reaccion frente a la modernidad y la secularizacion: al ver que la sociedad
relativiza el mal y que la Iglesia pierde influencia en la vida publica, algunos optan por
enfatizar el pecado como un medio de recuperar identidad y autoridad. Sin embargo, el riesgo
de este enfoque es caer en un moralismo rigido que presenta a Dios como un juez severo mas
que como un Padre misericordioso.

Paradojicamente, tanto el silencio como la radicalidad conducen a la misma consecuencia: el
hombre y la mujer de hoy no encuentran en el discurso sobre el pecado una ayuda real para
comprender su vida. O bien se calla hasta volverse irrelevante, o se grita con tanta dureza
que se convierte en un peso insoportable. Todo esto hace que la vision de pecado caiga en
una confusién, impidiendo que el hombre actual tenga una concepcidn correcta hasta el punto
de desfigurarse la misma imagen de Dios. Como dice Torres Queiruga: “Dime como es tu
pecado, y te diré como es tu Dios” (Torres Queiruga, 1996, pdg. 201) La verdadera tarea
teoldgica consiste en recuperar un equilibrio: hablar del pecado con seriedad, pero en clave
de gracia y misericordia, tal como lo vivid y ensefid Jesus en los Evangelios.

2. Relecturas teologicas y propuesta actual

2.1 Lo positivo de la secularizacion



En medio de este panorama que a primera vista parece negativo, la secularizacion también
ha traido puntos positivos. Uno de ellos es que el hombre de hoy ya no confunde a Dios con
cualquier cosa, ni lo utiliza como explicacion magica de lo desconocido. Por fin puede
reconocer a Dios como Dios, y al mismo tiempo puede actuar de acuerdo a su conciencia y
libertad, sin estar coaccionado por leyes externas o por miedos. En palabras de Peteiro, “el
fenomeno de la secularizacion, o sea, ‘el descubrimiento que ha hecho el hombre de que el
mundo ha sido dejado en sus manos’, es positivo y responde a la vision biblica del mundo y
del hombre. En este sentido, la secularizacion debe llevar a la purificacion de la fe y de la
religion y a la eliminaciéon del Dios-hipdtesis-de-trabajo, soluciéon de problemas,
tapaagujeros, del Dios 1til, del Dios falso” (Peteiro, 1972, p. 288).

El Concilio Vaticano II recogid esta intuicion y significé un verdadero impulso renovador al
reconocer que la Iglesia debia anunciar el Evangelio en didlogo con este mundo nuevo. Se
quiso dejar atrds la moral casuista, aquella que hacia depender la salvacion del esquema
rigido de ley y cumplimiento. Como afirma Zanon (2018, p. 389):

La teologia debe ser renovada y fundamentada en la revelacion (OT 16), es decir,
en la autocomunicacion de Dios mismo y su plan de salvacion (DV 2). Por tanto,
es una moral cristocéntrica, una moral de la vocacion en Cristo y una moral del
seguimiento. La moral ya no esté situada en el marco del cumplimiento de la ley,
sino en el marco de la llamada de Dios en Cristo y de la libre respuesta por parte
del ser humano.

Desde esta perspectiva, también el tema del pecado se abre a una comprension renovada: la
ley ya no puede ser el criterio de la salvacion ni mucho menos el centro del cristianismo.
Nunca debid serlo. El centro es Cristo mismo y su llamado a la realizacion plena de la persona
humana. Asi lo expresan Mazzochini y Borges Hackmann (2009, p. 117):

Es necesario romper con una vision errénea del pecado, es decir, tratarlo
simplemente en su objetividad como una mera infraccion de la ley, para que
ocupe su verdadero lugar: no el centro de la vida cristiana, sino un obstaculo en
el camino de la salvacion, ya que la mision principal del cristianismo no es el
pecado, sino el anuncio de la persona de Jesucristo que trae la redencion.

2.2 Una realidad antropologica

Para repensar el pecado es necesario subrayar, en primer lugar, que no se trata de un simple
constructo religioso o de un invento de la Iglesia para infundir miedo. Mas bien, es una
realidad profundamente humana y antropolédgica, porque en el fondo tiene que ver con la
experiencia de la libertad. Como recuerda Torres Queiruga:

Todo hombre o mujer, sea creyente o no creyente, pertenezca a una religion o a
otra, profese el agnosticismo, el ateismo o la duda metodica..., tiene que afrontar
el hecho dramatico de la libertad finita. La situacion limite de la culpa es algo



que, en un momento o en otro, pone en cuestion la vida de cada persona. Y cada
uno tiene que buscar su propia respuesta (Torres Queiruga, 1996, pp. 221-226).

Esto significa que la culpa y el pecado no son realidades que aparecen unicamente en
contextos religiosos, sino que acompafian la misma condiciéon humana.

En esta misma linea, Jos¢ Roman Flecha recupera una intuicion de Clemente de Alejandria:
el pecado es aquello que va contra la recta razén. Es decir, no se trata solo de transgredir
normas externas, sino de ir contra la verdad mas profunda del ser humano. Segun Flecha:

El pecado, en efecto, no se sitia en el ambito de la extrafieza social del
comportamiento sino en su enfrentamiento con el fundamento ontoldgico del ser
humano, con su intima verdad. Ahi se encontraria la base para un auténtico
ecumenismo ético y para un didlogo con la filosofia (Flecha, 2012, p. 243).

Este trasfondo antropoldgico es clave para dialogar con el hombre secularizado, que se
percibe a si mismo como duefio del mundo y se esfuerza por desentenderse de cualquier
“contrincante” divino. En este sentido, como advierte A. Peteiro, el desafio es presentarle a
Dios no como un rival, sino como Aquel que impulsa, acompana y da horizonte a la accion
humana:

Es evidente que a este hombre, que se siente sefior del mundo y que se esfuerza
por desentenderse de todo posible contrincante, no podemos sin mas hablarle del
pecado. Ante todo, hay que ayudarle a descubrir a Dios en su horizonte, a su lado;
no como contrincante, sino como alguien que le acepta, que le impulsa a la
accion, que es superior a €l; que es sefior de la historia y desea la colaboracion
humana. Si se logra esto, sera posible abordar el tema del pecado, enfocandolo
de una manera antropocéntrica y personalista, como algo que afecta al ser
humano, pues esta en contradiccioén con €l y con su vocacion histdrica (Peteiro,
1972, p. 285).

2.3 Repensar el pecado original: Gén 3

Hablar de pecado original hoy requiere un esfuerzo de reinterpretacion. Con frecuencia se ha
presentado como un “castigo hereditario”, lo que lo convierte en una imagen inaceptable de
Dios y hace que pierda su valor simbolico. Torres Queiruga advierte que “se ha perdido
sensibilidad por lo simbdlico” (Torres Queiruga, 1995, pag. 163). En esta misma linea,
Ricoeur, segiin Pefia Vial, subraya que el pecado original no es un concepto juridico-
bioldgico que transmita culpa hereditaria, sino “un simbolo racional de lo mas profundo de
cuanto declaramos en la confesion de los pecados™ (Pefia Vial, 2009, p. 46).

El capitulo 3 del Génesis, con la narracion de la serpiente, el arbol y la caida, debe entenderse
en este horizonte simbdlico:

La serpiente era el mas astuto de todos los animales del campo que Dios el Sefior
habia hecho. Y dijo a la mujer: «;Asi que Dios les ha dicho que no coman de ningun



arbol del jardin?» La mujer respondio: «Podemos comer del fruto de los arboles del
jardin. Pero del fruto del arbol que esta en medio del jardin, dijo Dios: “No comeran
de €1, ni lo tocaran, para que no mueran”». Entonces la serpiente dijo a la mujer: «De
ninguna manera moriran. Es que Dios sabe que el dia en que coman de él, se les
abriran los ojos y seran como dioses, conocedores del bien y del maly». La mujer vio
que el arbol era bueno para comer, apetecible a la vista y deseable para adquirir
sabiduria. Tomo de su fruto y comid, y dio también a su marido, que estaba con ella,
y €l comi6. Entonces se les abrieron los ojos a ambos y se dieron cuenta de que estaban
desnudos (Gn 3,1-7).

Lo primero que se podria decir al respecto es que este mito describe, no explica, un drama
tan universal como impenetrable. Lo que en ¢l se narra nunca sucedid asi histéricamente,
pero ha sido y sigue siendo real, tristemente real. El tedlogo contemporaneo J. Moingt, citado
por Sesboii¢ (2004, pag. 18), presenta unos interrogantes muy interesantes que iluminan la
cuestion:

(Es nuestro pecado obra de Adén, o bien el pecado de Adan es obra del hombre?
Todo esta en eso. Dicho de otra manera, el tratado del pecado original, ;cuenta
un accidente de la historia y lo que de ¢l ha resultado, a saber, una fatalidad mas
bien que una historia, puesto que el conjunto de los hombres, salvo uno, no
desempeifiaria ningun papel en ella, si no es el de la victima inocente? ;O bien
cuenta verdaderamente la historia de todos nosotros, la de la libertad humana?.

El relato muestra de manera simbdlica la ruptura de la armonia original tan patente en la
historia humana: la relacion con la naturaleza, entre el hombre y la mujer, consigo mismo y
con Dios (Sesboiié, 2004, pag. 18). Lopez Cambronero (2023, pag. 535), describe esta
realidad como la confusion del deseo humano por el bien. Por esta ruptura el hombre
confunde el bien y el mal, lo que tiene como consecuencia la ruptura con el entorno:

En esta historia se muestra la confusion del hombre «tal como es». A partir de
esto, es facil considerar que tanto nuestra inteligencia como nuestra voluntad
estan dafiadas, no solo en relacion con Adan y Eva antes de la Caida, sino también
en términos de nuestro deseo por el bien. En otras palabras, nuestra comprension
perfecta y clara de lo que es bueno se ha visto dafiada.

Ahora, ;se podria considerar que esta realidad es hereditaria? Ricoeur, al hacer su critica
sobre esta doctrina, en realidad quiere proponer su significado original y recto, su intencion
ortodoxa: “No es un concepto, sino un simbolo, un simbolo racional o simbolo para la razén.
El concepto no tiene consistencia propia, sino que remite a expresiones que son analdgicas,
no por falta de rigor sino por exceso de significado.” (Pefia Vial, 2009, pag. 49).

Ricoeur insiste en que, para toda conciencia, a la hora de la responsabilidad, el
mal ya estd alli. Al localizar el origen del mal en un antepasado lejano, el mito
adamico revela la situacion de todo hombre: eso ya ha tenido lugar. No inaugura
el mal, lo contintia. Hay una realidad de pecado previa a la toma de conciencia,
hay una dimension comunitaria del pecado irreductible a la responsabilidad



individual que explicaria esa impotencia de la voluntad. (Pefia Vial, 2009, pag.
49)

Es asi como esta interpretacion de pecado original tiene un tinte esencialmente comunitario.
Todo ser humano que empieza a existir, sin culpa entra en una sociedad contaminada de la
que no puede escapar. Es inevitable que esta nueva vida se tenga que enfrentar al mal. Por
eso Ladaria explica esta realidad como “la carencia de la comunicacioén de gracia”; afirma
que la condicién del hombre al nacer “esta marcada por la historia de pecado anterior a €17,
que se transmite no como una culpa personal, sino como una situacion de privacion de gracia
y de una humanidad ya “avasallada” por la fuerza del mal:

Esta deficiencia en la comunicacion de la gracia ha sido tradicionalmente
colocada en el primer eslabon del género humano. A partir de ¢l arranca la
historia de pecado, y, como sabemos, no s6lo ni primariamente a causa de la
imputacion a todos de este primer pecado, sino sobre todo por la presencia en el
mundo de la fuerza del mal que a todos avasalla; el pecado personal puede
considerarse como la insercion, libremente ratificada, en esta corriente de pecado
que «Adan» ha iniciado (Ladaria, 1993, pag. 114)

Zubiri, citado por Aurelio Fernandez (2015, pag. 138), en la misma linea, define el pecado
original como un “estadio primero de empecatamiento”, es decir, una condicion estructural
que envuelve al hombre desde el inicio: “el hombre nace en una estructura constitucional,
respecto de los demas hombres, empecatada. (...) El hombre nace en una situacioén
empecatada, que es el resultado de una aversion personal de aquellos que constituyeron el
exordio de la humanidad, pero que ha dejado a los hombres constituidos en tal forma que
poseen la plasmacion o el resultado de esta aversion”

Ratzinger también ha contribuido a esta lectura. El ofrece una magnifica clave teologico-
relacional que ilumina con fuerza este tema:

El hombre es relacion y tiene su vida, a si mismo, s6lo como relacion. Yo solo no soy
nada, solo en el Tu y para el Tu soy Yo-mismo. Verdadero hombre significa: estar en
la relacion del amor, del por y del para. Y pecado significa estorbar la relacion o
destruirla. El pecado es la negacion de la relacion porque quiere convertir a los
hombres en Dios. (...) De ahi que, como la estructura de la relaciéon humana ha sido
perturbada desde el comienzo, cada hombre entre, en lo sucesivo, en un mundo
marcado por esta perturbacion de la relacion. Al ser humano mismo, que es bueno, se
le presenta a la vez un mundo perturbado por el pecado. Cada uno de nosotros entra
en una interdependencia en la que las relaciones han sido falseadas. Por eso, cada uno
esta ya desde el comienzo perturbado en sus relaciones, no las recibe tal y como
deberian ser. El pecado le tiende la mano, y ¢l lo comete (Ratzinger, 2005, pags. 99-
100)

En definitiva, el pecado original no es un accidente de la historia ni una culpabilidad
hereditaria, sino la manera en que la teologia expresa la condicion humana limitada y fragil.
Cada persona, al nacer, se inserta en una red de mal y libertad finita que ya existia; se empieza



a ser participe del drama de la libertad finita que envuelve a todo hombre y mujer. Mas que
hablar de un pecado original, el hombre debe ser consciente que desde el principio fue
constituido en una “bondad original: la gracia. Asi se puede decir con Sesboii¢ (2004, pag.
18): “La dimension etioldgica de los relatos de la creacion y de la caida (Gn 1-3) pretende
subrayar el bien original de la creacion en su calidad de obra salida de las manos de Dios, un
bien mas original que el mal original”. También hoy quiza se deberia hablar de una fragilidad
original: la experiencia universal de saberse inclinados al bien y, al mismo tiempo,
vulnerables al mal (Rm 7,17-20). Lo esencial es comprenderlo no como condena, sino como
un simbolo que ayuda al hombre a reconocer su necesidad de gracia y apertura a la plenitud
en Dios; un llamamiento a romper dicha red para alcanzar la realizacion como humanidad.

2.4 Negativa a la trascendencia y rompimiento de relaciones

Una clave importante que subraya Ratzinger es que el pecado consiste en no aceptar la propia
condicion de criatura, en negar la trascendencia y vivir como si uno fuera absoluto. Dice el
autor: “La forma mds grave del pecado consiste en que el hombre quiere negar el hecho de
ser una criatura, porque no quiere aceptar la medida ni los limites que trae consigo. No quiere
ser criatura porque no quiere ser medido, no quiere ser dependiente” (Ratzinger, 2005, pag.
25). Esto resulta profundamente deshumanizador, porque el ser humano solo se realiza en la
trascendencia, en la apertura a un td. Trascender no significa vivir en la supersticion o lo
magico, sino tener la capacidad de salir de si mismo, de encontrarse en el otro.

En esta misma linea, Benedicto XVI explica que “el ser humano es relacion: yo soy yo mismo
solo en el tu y a través del tu, en la relacion del amor con el T de Dios y el ti de los demas.
Pues bien, el pecado consiste en enturbiar o destruir la relacion con Dios, esta es su esencia:
destruir la relacion con Dios, la relacion fundamental, situarse en el lugar de Dios”
(Benedicto XVI, 2013). De este modo, el pecado no puede reducirse a “romper una norma”,
sino que implica una quiebra de las relaciones que constituyen al hombre como humano:
relacion con Dios, consigo mismo y con los demas.

Peteiro (1972, pag. 286) sefiala que la conciencia moderna, aun en su énfasis en la autonomia,
no ha perdido del todo esta dimension: “La conciencia del propio poder y de la propia
autonomia (...) va unida a un creciente sentido de responsabilidad en la marcha del mundo,
de la historia y de la sociedad en que se encuentra”. Este aspecto puede convertirse en un
punto de partida positivo para comprender el pecado en clave comunitaria y eclesial. En este
sentido, Mazzochini y Borges Hackmann (2009, pags. 122-123) subrayan que el pecado es
un rechazo de Dios que termina siendo un rechazo de uno mismo: “El pecado disminuye las
posibilidades del ser humano y le impide su plena realizacion; es, en realidad, un rechazo del
propio yo, en su ser y en su deber ser”.

Miunera, citado por Zanon (2018, pag. 416), da un paso mas al relacionar el pecado con la
opcion fundamental de la vida: “la opcidén por Cristo sucede primordialmente en la opcion
por el otro. (...) Correlativamente, para que suceda un paso de la Gracia hacia el Pecado, el



sujeto cristiano tiene que cambiar su opcion fundamental. Tiene que hacer una opcion
fundamental por no-a-Cristo, por el mal, por el egoismo, por el rechazo del otro”.

Es asi como se puede percibir el pecado como fragmentacion. El hombre pierde su integridad
al encerrarse en si mismo, al cerrarse a la trascendencia y por tanto, rompiendo sus relaciones
fundamentales. El pecado es deshumanizacion porque aisla al ser humano de su creador, de
sus hermanos, de la creacion, incluso de si mismo.

2.4.1 Fragmentacion de la relacion con Dios

La dignidad mas profunda del ser humano esta enraizada en su vocacion a la comunion con
Dios. Como ensefa el Concilio Vaticano II:

La razon mas alta de la dignidad humana consiste en la vocacion del hombre a la
uniéon con Dios. Desde su nacimiento, el hombre es invitado al dialogo con Dios.
Existe pura y simplemente por el amor de Dios que lo cred, y por el amor de Dios que
lo conserva. Y solo se puede decir que vive en la plenitud de la verdad cuando
reconoce libremente ese amor y se confia por entero a su creador (GS 19).

Este texto sitiia al creyente en el corazon de lo que significa la vida cristiana: no se trata de
leyes externas, sino de una llamada personal al amor. Como comenta Maria Isabel Gil, “esta
llamada es un don gratuito que pone de relieve la relacion personal entre Dios y el hombre.
(...) La moralidad cristiana tiene un caracter de respuesta, no de cumplimiento de preceptos
y obligaciones. Efectivamente, el pecado como tal s6lo se puede considerar, desde el
significado biblico, en el clima del didlogo interpersonal con el Dios que llama y ama
incondicionalmente” (Gil Espinoza, 2009, pag. 323)

En esta perspectiva, el pecado no es solo la transgresion de una norma, sino un rechazo de
esa llamada amorosa. Flecha lo explica diciendo que el pecado es “impiedad”, es decir, la
actitud del que no acoge el Reino como don gratuito, sino que pretende salvarse por si mismo.
Para Pablo, esta condicion se traduce en una “privacion de la gloria de Dios” (Rom 3,23),
que solo se restaura en Cristo (cf. Ef 1,7) (Flecha, 2012, pag. 242)

Santo Tomas de Aquino, citado por Mazzochini y Borges Hackmann (2009, pag. 124), ofrece
una clave muy actual: “Dios no se siente ofendido por nosotros, sino por el hecho de que
actuamos contra nuestro propio bien”. El pecado, entonces, es menos un agravio externo y
mas un obstaculo para la propia humanizacién: un acto que pone al hombre contra si, que
reduce la libertad y bloquea la apertura al amor de Dios y al projimo.

De ahi que la tradicién cristiana lo defina, antes que nada, como un acto contra Dios. El
Catecismo lo expresa con claridad: “El pecado es una ofensa a Dios. El pecado se levanta
contra el amor de Dios por nosotros y desvia nuestros corazones de El. Es, por lo tanto, «amor
a si mismo hasta el desprecio de Dios»” (CEC 1850). Al pecar, el ser humano rechaza la
comunién ofrecida y se encierra en si mismo, con consecuencias que no solo afectan su



relacion con Dios, sino también su propia vida y la sociedad. (Mazzochini & Borges
Hackmann, 2009, pag. 119)

En definitiva, hablar de pecado como fragmentacioén con Dios significa comprender que no
hay pecado sin una ruptura en el vinculo de confianza y amor con el Creador. Cuando el
hombre absolutiza su autonomia hasta rechazar a Dios, en realidad est4d negando su condicion
de criatura y quebrando la relacion fundamental que sostiene toda su vida.

2.4.2 Fragmentacion de uno mismo. Salvacion y gracia

Si en la ruptura con Dios el pecado se manifiesta como rechazo de la relacion fundamental,
en la dimension personal aparece como una fragmentacion interior. El hombre, creado para
la plenitud, experimenta obstaculos que lo impiden realizarse. Por eso, “la salvacion asume
el aspecto de salvacion como «liberacion», de una salvacion de los obstaculos, porque hay
obstaculos en el camino de la salvacion-cumplimiento. En ese momento es cuando el hombre
busca ser liberado de lo que constituye un obstaculo para su realizacion” (Gesché, 2007, pag.
33)

Para Gesché, el mal, entendido en clave cristiana, no es un poder ciego al que el ser humano
estd sometido sin remedio. Al contrario, “hablar del mal considerandolo pecado es tratarlo,
no ya como un poder que se nos escapa, sino como una culpa que de alguna manera se nos
puede imputar a nosotros” (2007, pag. 40). De esta manera, el pecado introduce la conviccion
de que el mal esté ligado a la libertad y a la responsabilidad. El hombre no estd colgado de
un destino inevitable, sino que es capaz de decidir. Por eso el mismo autor afirma que “hablar
del mal como pecado es confesar que el mal depende en gran parte de nosotros y que no es
absolutamente imparable. (...) TG eres capaz de no pecar, de no actuar de ese modo”
(Gescheé, 2007, pags. 40-41). El cristianismo, lejos de fatalismos, afirma que el mal no es
irremediable y que la libertad humana est4 llamada a responder.

Desde esta perspectiva, la salvacion cristiana no debe reducirse tinicamente a la liberacién
del pecado individual, sino a algo mucho mas amplio: “una denuncia del mito de la fatalidad
y una superacion de la muerte” (Gesché, 2007, pag. 43). Por tanto, la salvacion no es solo
un asunto moral, sino una buena noticia que afecta al destino de todo ser humano.

La clave de este proceso esta en la conciencia y en la libertad. “Solo la conciencia cierta es
regla de moralidad” (Zanon, 2018, pag. 403). Rahner, citado por Zanon, lo expresa de un
modo existencial y profundo: “Libertad no es en su origen la capacidad de eleccion de un
objeto cualquiera o de un modo particular de comportamiento frente a esto o aquello, sino
libertad de autocomprension, posibilidad de decirse a si mismo si o no (...) es
autorrealizacion del hombre que elige objetualmente” (Zanon, 2018, pag. 412). Dicho de otra
manera, la libertad no es solo elegir entre opciones externas, sino decidirse por uno mismo,
configurando la propia identidad en fidelidad al bien.

En este horizonte, el pecado puede comprenderse como un volverse contra uno mismo. El
ser humano que actia en contra de su conciencia y de su libertad se hace dafio, bloquea su



realizacion y rompe su unidad interior. No es casual que la Gaudium et Spes describa el
pecado como un abuso de la libertad que impide la plenitud: “El pecado rebaja al hombre,
impidiéndole lograr su propia plenitud” (GS 13b).

Esta vision del pecado como fragmentacion de uno mismo resulta sumamente iluminadora
hoy. No se trata simplemente de “portarse bien o mal” segiin normas externas, sino de
comprender que cada decision en contra del bien rompe la unidad interior y disminuye la
libertad. El pecado hiere al sujeto en lo mas intimo, porque le impide ser quien esta llamado
a ser. Y la gracia, en cambio, no es algo afiadido desde fuera, sino la fuerza liberadora que
reconstruye al hombre, lo capacita para reconciliarse consigo mismo y lo impulsa hacia su
plenitud.

2.4.3 Fragmentacion con los demas

El ser humano no estd hecho para la soledad, sino para la comunién. Como afirma Gesché
(2007, pag. 46):

El hombre no es un ser que pueda prescindir de los demas. Es un ser que muere,
podriamos decir, en el contacto con su soledad. Encerrado en si mismo, pierde su
ser. Es un error creer que puede construirse ¢l solo y que el otro constituye
necesariamente (puede constituirlo a veces) una agresion. La alteridad, se nos
dice hoy (...), es un factor constitutivo de la identidad. El otro es precisamente
aquel que, por su misma alteridad, me llama, me convoca, me hace salir de mi
propio encierro y de esta manera me permite acceder a mi mismo. El otro se
convierte entonces para mi en gracia y salvacion.

La alteridad no es un obstaculo, sino la condiciéon misma de posibilidad de la identidad
personal. Sin embargo, el pecado irrumpe como negacidon de esta vocacion relacional. El
Papa Francisco lo expresa con fuerza al recordar que, desde los origenes de la humanidad, el
pecado ha quebrado la fraternidad: “Cain, ademéas de no soportar a su hermano Abel, lo mata
por envidia cometiendo el primer fratricidio. El asesinato de Abel por parte de Cain deja
constancia tragicamente del rechazo radical de la vocacion a ser hermanos. Su historia (cf.
Gn 4,1-16) pone en evidencia la dificultad de la tarea a la que estan llamados todos los
hombres, vivir unidos, preocupandose los unos de los otros” (Francisco, 2015). El fratricidio
de Cain se convierte asi en simbolo de toda ruptura fraterna a lo largo de la historia, que no
solo separa hermanos de sangre, sino que desfigura la dignidad humana y da origen a culturas
de violencia y exclusion.

El Concilio Vaticano II ya habia advertido que “los desequilibrios que fatigan al mundo
moderno estan conectados con ese otro desequilibrio fundamental que hunde sus raices en el
corazoén humano” (GS 10a). Por eso mismo, el pecado no se reduce a un asunto individual:
“ha roto la armonia en las relaciones del hombre con sus semejantes” (GS 13). De alli
provienen las perturbaciones sociales (GS 25c¢), las esclavitudes modernas (GS 27c), las
discriminaciones (GS 29), la indiferencia social y los fraudes (GS 30), asi como las



violaciones graves contra la vida y la dignidad humana (GS 51; GS 75). La raiz tltima de

estos males se encuentra en el pecado como ruptura de la comunion. (Flecha, 2012, pag.
244)

En este sentido, Mazzochini y Borges Hackmann destacan que “es evidente que el pecado se
prolifera en las relaciones humanas, no es un acto aislado y puramente individual. (...) El
pecado no es solo una ofensa a Dios, sino también un rechazo del amor al otro. Al rechazar
el amor al otro, rechazamos a Dios mismo” (2009, p. 122). El pecado, entonces, no solo dafia
la relacion con Dios o con uno mismo, sino que inevitablemente fractura la vida comunitaria,
afectando estructuras sociales, vinculos de fraternidad y relaciones cotidianas.

Es asi como aqui aparece uno de los puntos mas urgentes para la época actual: si el pecado
implica una negacion del otro, entonces toda forma de exclusion, indiferencia o violencia
debe ser entendida también como manifestacion de pecado. No se trata solo de “fallas
morales individuales”, sino de dindmicas estructurales que reproducen injusticias y generan
mas soledad. La gracia, en este horizonte, se presenta como la fuerza reconciliadora que no
solo sana el corazon individual, sino que restaura la fraternidad, haciendo posible la
construccion de una auténtica comunidad humana: la humanizacion.

2.4.4 Fragmentacion con el cosmos

En los ultimos afos ha crecido la conciencia de que el pecado posee también una dimension
coésmica. Se habla incluso de “pecado ecoldgico”, ya que la degradacion ambiental no
constituye Unicamente un problema técnico, sino también espiritual y moral. El papa
Francisco, en su Carta Enciclica Laudato Si’ (2015), ha insistido en que el grito de la tierra 'y
el grito de los pobres estan profundamente unidos, y que la crisis ecologica refleja una crisis
de relacion con Dios, con los demds y con uno mismo:

Hemos crecido pensando que éramos sus propietarios y dominadores (de la casa
comun), autorizados a expoliarla. La violencia que hay en el corazén humano, herido
por el pecado, también se manifiesta en los sintomas de enfermedad que advertimos
en el suelo, en el agua, en el aire y en los seres vivientes. Por eso, entre los pobres
mas abandonados y maltratados, estd nuestra oprimida y devastada tierra, que "gime
y sufre dolores de parto" (Rm 8,22). Olvidamos que nosotros mismos somos tierra
(cf. Gn 2,7). (LS 2)

El Concilio Vaticano II ya habia sefalado esta perspectiva: al pecar, el ser humano rompi6
sus relaciones armoniosas con todas las cosas creadas (GS 13a), y por ello “la misma imagen
de este mundo esta afectada por el pecado” (GS 39a) (Flecha, 2012, pag. 244). El dafio a la
creacion no puede entenderse, por tanto, de manera aislada: constituye una manifestacion
mas de la ruptura introducida por el pecado en todas las dimensiones de la existencia.

En la misma linea, Carbajo Nufiez afirma que “el pecado ecologico rompe las relaciones
vitales que nos unen a Dios, al projimo y a la creacion, causando dafio no solo externamente,
sino también dentro de nosotros. Los problemas ambientales, de hecho, tienen raices éticas



y espirituales, porque son el resultado del corazon humano herido” (Carbajo Nufez, 2019,
pag. 199). Asi, fendmenos como la contaminacién, la deforestacion o el consumismo
desmedido se comprenden, en ultima instancia, como expresiones de un desorden interior y
de una negacion de la condicion de criaturas llamadas a custodiar la tierra.

Desde la teologia contemporanea, Sallie McFague subraya la necesidad de una justicia que
no se limite al ambito humano, sino que incluya también lo creado. Segun ella, “los otros
niveles de vida merecen ser justamente tratados en razén de su valor intrinseco. (...) Cuando
se amplia la 16gica de la justicia para incluir al mundo no humano, dicha justicia se desplaza
de forma natural hacia ese modelo, pues la valoracion del cosmos en nuestro tiempo implica
responsabilidad respecto a lo que es mas débil y més vulnerable que los seres humanos”
(McFague, 1987, pag. 37).

A la luz de estas reflexiones, la ruptura con el cosmos se reconoce como una expresion mas
del drama del pecado. El relato del Génesis lo simboliza al mostrar como la tierra, que debia
ser espacio de comunion, se convierte en lugar de fatiga y resistencia (Gn 3,17-19). En la
actualidad, esa ruptura se hace visible en la crisis climatica y ambiental que amenaza la vida
en el planeta. Reconocer esta dimension cosmica del pecado constituye un desafio urgente
para la teologia, pues invita a concebir la conversion también como reconciliacién con la
creacion, asumiendo el cuidado de la casa comtin como parte esencial de la fe cristiana.

2.5 “Salvar” al Dios infinitamente misericordioso

Finalmente, toda relectura cristiana del pecado debe conservar como horizonte el rostro del
Dios misericordioso revelado en Jesucristo. En los evangelios, Cristo insiste en liberar la
conciencia del pecado de adherencias legalistas y ritualistas que la habian desfigurado. Como
sefiala Flecha, “Jestis hace un gran esfuerzo por purificar la conciencia de pecado de sus
adherencias ritualistas. La pureza o la impureza no esté en las cosas, sino en el corazéon (Mc
7,21-23). Reduce el nticleo de la nueva ley al amor al projimo, en estrecha union con el amor
aDios” (Flecha, 2012, pag. 241). De este modo, el pecado no puede ser reducido a lo externo,
sino que se comprende como falta de amor, como cierre del corazon al otro, y por ello, como
una forma de deshumanizacion.

Hablar de pecado hoy, entonces, no puede limitarse a repetir férmulas del pasado ni a insistir
en el miedo. Implica redescubrirlo como todo aquello que rompe la verdad de lo humano y
bloquea la posibilidad de amar. El anuncio cristiano se centra en mostrar que Dios no desea
aplastar al ser humano con la culpa, sino liberarlo y sanarlo para que viva en plenitud. En
esta linea, Ricoeur ofrece una clave hermenéutica iluminadora: “la célera de Dios es
solamente la tristeza del amor” (Torres Queiruga, 1996, pag. 226)

Como hacian notar Mazzochini y Borges Hackmann (2009, pag. 125) , El amor de Dios, en
efecto, es mas grande que el pecado. Quien se experimenta amado por Dios descubre también
la hondura del dolor que provoca toda fragmentacion causada por el pecado. El criterio ultimo
para comprender lo que es el pecado no es la ley, sino el amor mismo: “Dios es amor” (1 Jn



4, 8.16). Siendo asi, Dios ya espera de antemano al pecador para acogerlo y devolverle la
vida, tal como el padre misericordioso aguarda al hijo prédigo para restaurarlo en la
comunioén (cf. Le 15, 11-32)

Desde esta perspectiva, se hace necesario también “salvar” la imagen de Dios, liberdndola de
caricaturas que lo muestran como un ser sadico que disfruta de la desgracia humana, que
impone normas arbitrarias y condena sin misericordia. Nada hay mas lejano al Dios de
Jesucristo. La mision de la teologia es justamente despejar el rostro del Padre, revelado como

misericordia, y anunciar que alli donde abunda el pecado, sobreabunda la gracia (cf. Rom
5,20).

Metodologia

La investigacion se desarrolld con un enfoque cualitativo, de caracter hermenéutico y
documental, propio de la teologia fundamental. Se analizaron fuentes primarias —la Sagrada
Escritura, en particular el relato de Génesis 3— y fuentes secundarias provenientes de la
tradicion teologica, el magisterio de la Iglesia y autores contemporaneos. El didlogo entre
textos clasicos (Agustin, Tomas de Aquino) y relecturas actuales (Torres Queiruga, Ricoeur,
Ratzinger/Benedicto X VI, Flecha, Gesché, entre otros) permitié situar la reflexion en la
tension entre continuidad y renovacion.

El método hermenéutico permitid interpretar el pecado en clave existencial y relacional, mas
alla de visiones legalistas o ritualistas. Asimismo, se abord6 el fendmeno de la secularizacion
desde categorias filosoficas y teoldgicas contemporaneas, con el fin de contextualizar el
problema. El estudio no pretende ser empirico, sino ofrecer una relectura teologica
fundamentada en el andlisis critico de las fuentes, orientada a responder a la pregunta de
investigacion y a alcanzar el objetivo de comprender el pecado como deshumanizacion y
como oportunidad de redescubrir la misericordia de Dios.

Conclusion

La investigacion permiti6 alcanzar el objetivo central: reinterpretar el pecado en el contexto
de la secularizacion, mostrando que esta no elimina el discurso religioso, sino que lo purifica
y lo orienta hacia una comprension mas relacional y existencial. En esta clave, el pecado se
comprende como la ruptura de las relaciones fundamentales que constituyen al ser humano:
con Dios, consigo mismo, con los demds y con el cosmos, y no simplemente como una
transgresion moral o un acto individual.

Los resultados evidencian que la categoria de pecado mantiene vigencia en la teologia
contemporanea cuando se desvincula de imagenes legalistas o de un Dios castigador, y se
presenta, en cambio, como expresion del drama de la libertad y la fragilidad humanas. Esta
perspectiva posibilita una comprension mas humanizadora de la fe cristiana y reconfigura el
lenguaje teoldgico desde la misericordia, la reconciliacion y la restauracion de la comunion.



De este modo, hablar de pecado hoy no implica insistir en la culpa, sino abrir caminos hacia
una ética relacional que reconozca la vulnerabilidad humana y la necesidad de gracia.

Entre las principales implicaciones del trabajo se destaca su aporte a la renovacion del
discurso teoldgico y pastoral sobre el pecado, en dialogo con los desafios culturales de la
modernidad. La lectura del pecado como fragmentacion relacional invita a una conversion
integral que abarque no solo la dimension espiritual, sino también la ecoldgica, social y
comunitaria. Asi, el pecado adquiere una dimension publica, al visibilizar las estructuras que
generan exclusion, violencia y deterioro del entorno, y al mismo tiempo, una dimension
esperanzadora, al proponer la reconciliacion como horizonte de plenitud.

En cuanto a las fortalezas, el estudio logra integrar una amplia base teoldgica, biblica,
magisterial y sistematica en un marco coherente que dialoga con la sensibilidad actual. No
obstante, presenta como limitacion el no haber profundizado en el didlogo interdisciplinar
con las ciencias sociales y psicologicas, las cuales podrian enriquecer la comprension del
pecado como fendmeno humano y relacional.

De cara al futuro, se propone avanzar en dos lineas de investigaciéon: por un lado, una
reflexion teoldgico-pastoral sobre las implicaciones de esta relectura en la predicaciéon y la
catequesis; y por otro, un estudio mas profundo del vinculo entre pecado, estructuras sociales
y cuidado de la casa comun. En conjunto, estos caminos permitiran continuar desarrollando
una teologia del pecado que, sin perder su raiz biblica, se mantenga viva y significativa para
el ser humano del siglo XXI.

Referencias

Benedicto XVI. (2013). Audiencia general, miércoles 6 de febrero.

Carbajo Nufiez, M. (2019). Pecado ecoldgico y reconciliacion sacramental. Franciscanum,
LXI(171), 193-212.

Concilio Ecuménico Vaticano 11, Constitucion pastoral Gaudium et Spes

Catecismo de la Iglesia Cato6lica

Fernandez, A. (2015). Teologia dogmatica II. Madrid: BAC.

Flecha, J.-R. (2012). Moral Fundamental, La vida segun el Espiritu. Salamanca: Sigueme.

Francisco. (2015) Mensaje para la celebracion de la Jornada Mundial de la Paz, 1 de
enero de 2015

Francisco. (2015) Carta enciclica Laudato Si'

Gesché, A. (2007). El destino. Dios para pensar (Segunda ed., Vol. V). (A. Ruiz, Trad.)
Salamanca: Sigueme.



Gil Espinoza, M. 1. (2009). Conciencia de pecado y sentimiento de culpa. Cuestiones
Teologicas, 36(86), 303-326.

Ladaria, L. (1993). Teologia del pecado original y de la gracia. Madrid: BAC.

Lopez Cambronero, M. (2023). Evil and guilt: on original sin and ancestral sin. Cauriensia,
XVIII, 525-540.

Martinez Diez, F. (2006). Teologia Fundamental, dar razon de la fe cristiana. Salamanca:
San Esteban.

Mazzochini, L. A., & Borges Hackmann, G. L. (2009). Pecado. Fragmentacao do Ser
Humano numa sociedade em mudancas. Teocomunicag¢do, 39(1), 107-125.

McFague, S. (1987). Modelos de Dios, Teologia para una era ecologica y nuclear.
Santander: Sal Terrae.

Pefa Vial, J. (2009). El mal para Paul Ricoeur (Segunda ed.). Navarra: Cuadernos de
Anuario Filosoéfico.

Peteiro, A. (1972). Pecado y hombre actual. Estella: Verbo Divino.
Ratzinger, J. (2005). Creacion y pecado. Navarra: EUNSA.

Sesboii¢, B. (Febrero de 2004). La racionalizacion teoldgica del pecado original. (C.
Boureux, & C. Theobald, Edits.) Revista Internacional de teologia Concilium(304),
11-19.

Torres Queiruga, A. (1995). Recuperar la salvacion. Para ina interpretacion liberadora de
la experiencia cristiana. Santander: Sal Terrae.

Torres Queiruga, A. (1996). Recuperar la creacion. Por una religion humanizadora.
Santander: Sal Terrae.

Torres Queiruga, A. (1999). Creer de otra manera. Sal Terrae.
Vidal, M. (1977). Como hablar del pecado hoy. Madrid: Promocion Polular Cristiana.

Zanon, A. (2018). La salvacion a través de la conciencia y la libertad. Perseitas, 6(2), 386-
423.



