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Resumen

La teologia de la mujer ha logrado avances muy importantes en estos Gltimos afios. El
magisterio eclesiastico y la reflexion teoldgica han formulado pronunciamientos muy
valiosos, lo cual demuestra la importancia del tema y la necesidad de profundizarlo.

En lo que respecta a la sociedad civil, no se puede desconocer el avance de las
declaraciones sobre el tema, que han permitido ofrecer marcos juridicos para que los
derechos de las mujeres sean reconocidos. Dichas declaraciones han visibilizado una serie
de problemas que atentan contra sus derechos y buscan resolverlos, promoviendo ademas
su reconocimiento a nivel internacional.

La presente investigacion, “Mujer, teologia y derechos humanos”, busca crear este
didlogo comparativo para evidenciar dichos avances, asi como las brechas que se han
mantenido por afios en torno al tema. Por lo tanto, el texto amplia la reflexion y propicia
una discusion académica sobre la presencia activa y transformante de la mujer en la
Iglesia y en la sociedad. Para ello, se procede a la implementacion del método
bibliografico documental. Se analizaron documentos, declaraciones y leyes concernientes
al desarrollo de eventos, conferencias y congresos que discutieron el tema, lo cual condujo
a la siguiente pregunta: ¢hasta donde se ha avanzado en el reconocimiento y la toma de
conciencia de la participacion de la mujer en la sociedad y en la Iglesia?

Este trabajo considera la actuacién de la mujer no solo desde la perspectiva
feminista, sino que aprecia la presencia del Sefior en la diversidad de las manifestaciones
que asume la mujer, lo cual conduce a entenderlas también como mediadoras a nivel de
participacion teoldgica.

Palabras clave: derechos humanos; dignidad de la mujer; teologia y magisterio.



Introduccion

La palabra es el vehiculo humano maés rico y que ayuda a expresar lo que pensamos,
sentimos y queremos expresar. La palabra desde el lenguaje teoldgico nos abre al misterio
de la revelacion que nos abre a la obra de Dios. Con la palabra identificamos realidades
sucedidas en el tiempo y las procesamos para valorar y enriquecer el momento presente.
En esta investigacion se realiza un acercamiento a la palabra expresada por las mujeres
en un largo camino vivido y que ha llegado al reconocimiento de sus derechos humanos

y que en este trabajo lo queremos presentar bajo el prisma de la reflexion teologica.

A lo largo de la historia las mujeres han luchado por ser escuchadas y su accién y
su palabra ha trascendido en las diferentes instancias sociales. En la actualidad se ha visto
que la realidad de la mujer, en esos diferentes contextos del mundo, ha mejorado ya que

han conquistado derechos que le fueron negados por siglos.

Por su parte, las mujeres que han incursionado en la teologia y en la reflexion
teoldgica extienden una toma de conciencia de la realidad y sus vivencias de tantas
mujeres en el mundo. A través de sus diversas narrativas, realizan, entre otros aportes,
una fuerte critica al sistema patriarcal que irrumpe en todos los d&mbitos de la vida
femenina y que muchas veces restringe sus libertades. Las mujeres, desde los espacios
que se abren, van denunciando los prejuicios y estereotipos que mantienen la culpabilidad
y la idea de una inferioridad de ellas, para apostar por un cambio y una reivindicacion
contra todas esas formas de discriminacion. En efecto, en la teologia hecha por mujeres
ha Ilevado a su condicion actual, pero ha sido fruto de un largo proceso de lectura de los
acontecimientos y que hoy lo vemos como un signo de los tiempos; ha avanzado en sus
inicios enfrentando recelos y desconfianzas. Sin embargo, los varios aportes y reflexiones
llegaron a diversos oidos e incluso consiguieron reconocimiento en los diferentes
espacios de la sociedad y de la Iglesia. Por lo que, para recuperar la reflexion en la que se
valoran los avances en el reconocimiento de su dignidad a la luz de sus derechos, se hace

necesario mostrar también aquellos puntos de diferencia y deudas que existen todavia.

Asi, esta reflexidn teoldgica emerge, con nuevas ideas y estrategias metodologicas
propias, que le permiten desarrollar con conocimiento de causa una reconstruccion

historico-critica. Desde luego, basandose en la vivencia préactica de la fe, estos nuevos



pensamientos valoran el aporte que ha venido posicionandose desde varios siglos en las
luchas femeninas y que demuestran cémo el sistema ha ido generando cambios en el
reconocimiento de sus derechos, en una realidad marcada por un arraigado

androcentrismo.

Por lo que en este trabajo y a nivel general se busca analizar de manera
comparativa las declaraciones internacionales sobre los derechos de las mujeres y la
reflexion teoldgica y el magisterio eclesiastico sobre la realidad de las mujeres para
mostrar las coincidencias y los desafios pendientes. Luego, de modo ya mas especifico se
pretende integrar criticamente los conceptos que sobre los derechos de la mujer se
encuentran en las declaraciones de los organismos internacionales y que nos lleven a
mostrar la evolucidn registrada en el magisterio eclesiastico y en la reflexién teoldgica
sobre el tema de la mujer y de qué manera ha promovido su dignidad. Luego de esto se
propone un dialogo entre dos perspectivas: las declaraciones internacionales sobre los
derechos de la mujer y el magisterio eclesiastico, a la luz de una hermenéutica biblica de

varios textos donde se resalta el protagonismo de algunas mujeres.

Siguiendo la metodologia del ver! en el primer capitulo se presenta un panorama
de la realidad de la mujer en distintos momentos histéricos, asi como su lucha frente al
modelo patriarcal presente en las diferentes sociedades; se explican las formas en las que
se desarrollaron los procesos para que en la actualidad se reconozcan muchos de sus
derechos como ser humano y social; se priorizan aquellos documentos en los que se
recogen las acciones llevadas a cabo para asegurar los derechos de la mujer, valorando lo
alli expresado sobre este tema en el Ecuador, con una lectura atenta para disponer el
camino a recorrer a través de un dialogo constructivo, con el aporte teoldgico que se

considerara en el siguiente momento.

! La metodologia del ver-juzgar-actuar surgié con vistas a la accién transformadora de los
cristianos en sus ambientes y para la superacién del divorcio entre la fe y la vida. Supone una toma de
conciencia de la realidad. Parte de los hechos concretos de la vida cotidiana para no caer en suposiciones
ni abstracciones, sino con el fin de identificar las causas de los conflictos y sus consecuencias. Esta mirada
permite una vision mas amplia, profunda y global que motive la realizacion de acciones transformadoras
orientadas a atacar las raices de los problemas. Definicion ofrecida por Pastoral de Juventud. “La
metodologia” (2008). Ultima modificacion el Ultima modificacion el 2 de abril de 2018.
https://pastoraldejuventud.files.wordpress.com/2008/09/la_metodologia.pdf, 1.
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También se destacan las declaraciones de la Organizacion de Naciones Unidas
(ONU) sobre los derechos de las mujeres que dan cuenta de los avances conseguidos hasta
la actualidad, la manera como se ha exigido a los gobiernos que modifiquen leyes para
garantizar sus derechos. Ademas, se expone una aproximacion de esos derechos a su
evolucion y su trascendencia en varias epocas historicas. Este enfoque permitird
comprender la manera en que se integran criticamente esos conceptos que se encuentran
en las declaraciones de los organismos internacionales sobre los derechos de la mujer; asi
como la manera en que se ejercen tales derechos en el escenario latinoamericano y, mas
especificamente, en el ecuatoriano. Lo que en un primer momento permite identificar la
interrelacién entre los documentos, y responder a la pregunta sobre ¢como se han
propuesto los derechos de las mujeres en las declaraciones internacionales y qué avance

0 retroceso manifiestan?

En el segundo capitulo, acudiendo a la revision bibliografica documental de textos
eclesiales, se presenta un breve seguimiento en torno a la presencia de la mujer en la
Iglesia. Ello permite mostrar el avance del magisterio eclesiastico y la reflexion teoldgica
sobre la figura femenina y de qué manera se ha promovido su dignidad. Se asumira el
magisterio eclesiastico, especialmente el de Juan Pablo Il, y por el contexto de esta
investigacion, las conferencias episcopales latinoamericanas y caribefias, que se refieren
a lamujer; asi como otros aportes teoldgicos latinoamericanos, especialmente de tedlogas
que han trabajado este tema, como ya lo hemos referido antes. Con todos estos aportes se
realiza una comparacion con el punto anterior, para visibilizar lo que se ha valorado de
los derechos de las mujeres y contrastar el camino histérico cultural, y en los que se
perciben puntos de vista diferentes en estos Gltimos afios.

Teniendo en cuenta que el Concilio Vaticano Il definié a la Iglesia como un
“sacramento” —identificada como Signos de Cristo para distribuir su gracia—, se
presentan los aportes del magisterio eclesial para hacer una lectura de los cambios que
suscitaron en materia de derechos humanos, en giros eclesioldgico y en nuestro tema en

teologia feminista.

El magisterio de la Iglesia, especialmente dentro del contexto latinoamericano, ha
tomado en cuenta la situacion de la mujer, y ha denunciado atropellos que se cometen en

su contra. Se trata de actos que permiten elaborar nuevos lenguajes y aportes, que incluso,
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mas alla de la denuncia, pasen realmente a tocar la conciencia social y eclesial para que
todos esos aportes del magisterio eclesial y de la reflexion teoldgica pasen del papel a la

vida, de la teoria a la préctica.

Por tanto, es un marco de investigacion dialdgica que busca elementos comunes
o elementos de encuentro aplicables a escenarios particulares del interés académico; asi

como plantear académicamente los aspectos que muestran puntos de vista diferentes.

A pesar de todo lo que se ha conseguido, el avance de la reflexion teologica sobre
la mujer atn necesita mas desarrollo y reflexion, y como lo afirmo el papa Francisco?: es
necesaria una profunda teologia de la mujer, para que ella pueda ocupar el lugar que
merece en la sociedad y en la Iglesia. Al mismo tiempo, los documentos del magisterio
muestran una mayor preocupacion por la realidad de la mujer y denuncian la situacion
que ha padecido durante siglos, ejemplo de ello son los documentos devenidos de las

Conferencias Episcopales de Latinoamérica.

Se valora en esta investigacion a la teologia feminista como el ambito de
reivindicacion de la dignidad de la mujer. El concepto de dignidad humana es una
definicion teoldgica que da un sustento importante a los derechos humanos. Se podria
referir que la dignidad que le es debida a toda persona le viene dada de su profunda
relacion y comprension de Dios. El papa Juan Pablo 11° en su “Carta a las mujeres”,
expresd su “admiracion hacia las mujeres de buena voluntad que se han dedicado a
defender la dignidad de su condicion femenina mediante la conquista de fundamentales

derechos sociales, econémicos y politicos”.

Al mismo tiempo se analiza de qué manera esos derechos han sido impulsados
por la teologia de la mujer y los pronunciamientos del magisterio y cuales estan en demora
de ser acogidos y promovidos. El interés de esta investigacion es mostrar aquellos

derechos que promueven la dignidad de las mujeres y buscar maneras de articularlos con

2 Francisco, “Conferencia de prensa del Santo Padre Francisco durante el vuelo de regreso a
Roma”. Viaje apostdlico a Rio de Janeiro en ocasion a la XXVIII Jornada Mundial de la Juventud. Ultima
modificacion el 8 de julio de 2013,
https://www.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2013/july/documents/papa-
francesco 20130728 gmg-conferenza-stampa.pdf

3 Juan Pablo, Carta a las mujeres. Ultima modificacion el 29 de junio de 1995,
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/letters/1995/documents/hf_jp-
ii_let 29061995 women.pdf
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el desarrollo teoldgico y eclesial referido a la mujer, con el fin de obtener mas puntos de

encuentro y de avance.

Dentro de estas lecturas, la teologia feminista latinoamericana ofrece las
herramientas y comparte los testimonios suficientes para deconstruir el enfoque
androcéntrico y transformar la vision con que puede apreciarse a las mujeres dentro de la
Iglesia. Esto trae consigo notables beneficios: fortalecer la sabiduria de la mujer para
participar en igualdad de condiciones de género; establecer nuevas formas de relaciones,
lenguajes, simbolos, imagenes y contenidos que hagan justicia al valioso aporte y
presencia de las mujeres en las comunidades; demandar el reconocimiento de la dignidad
de la mujer en todos los sectores en los cuales participa. Ello se logra con el
establecimiento de lazos entre hombres y mujeres que conduzcan hacia una accion

evangelizadora conjunta y hacia la salvacion.

Otro desafio de la teologia feminista es visibilizar —a través de sus encuentros
internacionales, regionales, y la intervencion en los medios de comunicacion— la
injusticia y la opresion que sufren las mujeres pobres, marginadas, violentadas y
discriminadas; asi como el problemay las soluciones que propone la mujer, dentro y fuera
de la Iglesia. La socializacion de esta temética en los diferentes escenarios ha sido una de
las estrategias para seguir cambiando el sistema que modula las sociedades patriarcales.
Es desde este &mbito donde se pueden implementar propuestas que contribuyan al

desarrollo social de las mujeres.

De ahi que la teologia feminista tenga una importancia capital en esta
transformacion de la vision sobre la mujer, y que convoque a las naciones desde diferentes
escenarios para que implementen cambios y se esfuercen méas por preservar la vida y
dignidad de las mujeres. Esto constituye un gran aporte dentro de las acciones logradas
hasta el momento, teniendo en cuenta la influencia que ejerce una voz diferente en la vida

de las sociedades con una acentuacion patriarcal.

La teologia feminista entiende que es importante lograr un cambio en las
diferentes instancias de la Iglesia para utilizar la influencia de la institucion en la
reproduccion de un pensamiento inclusivo en cada uno de los ambitos de participacion

que tiene la mujer. Romper el silencio de las mujeres requiere involucrar a las

13



instituciones que van cambiando y que en tiempos anteriores colaboraron para mantener

ese modelo honorifico de estructura social.

En este orden de ideas se plantea la siguiente pregunta de investigacion: ¢;de qué
manera los documentos del magisterio eclesiastico (Vaticano 11, cartas de Juan Pablo 11y
Benedicto X V1, conferencias episcopales de América Latinay el Caribe) y las reflexiones
de las teologias sobre la mujer, han respondido a las demandas de los organismos
internacionales sobre los derechos de las mujeres y han contribuido a su auténtica
promocion y reconocimiento? Con estos datos es posible dar un segundo paso e identificar
¢qué aspectos han sido denunciados por los documentos del magisterio eclesiastico y en
la teologia sobre la realidad de la mujer y cuéles derechos han promovido y apoyado?

En el tercer capitulo, se acude a la hermenéutica* de algunas figuras biblicas,
desde las cuales se aprecia su presencia y aporte al pueblo, advirtiendo el signo de los
tiempos que les tocd vivir y que encontramos en la Sagrada Escritura. Asi, se busca un
didlogo entre ambas perspectivas, las declaraciones internacionales sobre los derechos de
la mujer y el magisterio eclesiastico, a la luz de la teologia biblica. Se ofrece una breve
referencia biblica para establecer ese didlogo constructivo entre los capitulos primero y
segundo. Se trata de encontrar en la investigacion un llamado biblico que invite a
descubrir, en los signos de los tiempos, una hermenéutica de una palabra anunciada. Para
ello, se hard una recepcién de lo que la exégesis ha evidenciado y se utilizara para el

dialogo en el sentido ya referido.

En este capitulo estan los textos que demuestran el lazo de respeto y misericordia
que unio6 a Jesus a las mujeres en cada uno de sus encuentros: también a ellas Jesus las

integré entre sus seguidores. Luego en las primeras comunidades, la mujer particip6 en

4 La hermenéutica es una técnica o método de interpretacion de textos. La finalidad principal es
“traducir” el texto para recobrar los significados que este posee. Cabe aclarar que para la hermenéutica no
existe una sola interpretacion del texto. Justamente acepta que nadie esta en posesion de la Unica version
de las cosas, porque tanto los seres humanos como el mundo se encuentran sometidos a una dindmica de
constantes cambios. Por ende, los textos se interpretan desde diversos dngulos, dando en cada lectura un
significado completo o parcialmente distinto. Por ende, cuando se interpreta es indispensable tener en
cuenta el contexto, es decir, la cultura o tradicidn en la cual se encuentra el autor, el texto y el lector. Porque
el contexto es la situacion definida temporal y espacialmente, fisica, cultural y socialmente. Por eso
evidenciar el contexto es precisar el sentido con el que se expresan los elementos hermenéuticos. Es
indispensable admitir que nunca se logra una comprension total y suficiente, pero si una necesaria para
presentar con sentido los textos.
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su accion misionera e incluso cooperé financieramente. Asi, en la accién salvadora de

Dios, cdmo no mirarla como el lugar teol6gico en el que Dios se da a la humanidad.

Asi pues, la teologia —y de modo particular la teologia feminista—, abre un
espacio de dialogo, en otros escenarios, sobre la experiencia de fe y sobre temas que
fueron excluidos durante las interpretaciones realizadas a los textos sagrados y los
discursos del magisterio. Estas discusiones se apoyan, como método, en la hermenéutica
biblica desde la perspectiva femenina, para demostrar que esta mantuvo una labor y una
presencia destacada en la historia biblica, como Débora, que se convirtio en la salvadora
de su pueblo; o como una mujer valiente Maria, que acoge la necesidad y urgencia de
engendrar al hijo de Dios.

La teologia y la hermenéutica biblica ofrecen también una orientacion en este
sentido, con la posibilidad de realizar una interpretacion de los textos biblicos que
promueven la dignidad de la mujer. La hermenéutica teolégica feminista latinoamericana
ha sido merecedora del reconocimiento internacional, pues su contexto le ha permitido
encontrar mayores fundamentos para dar a conocer elementos del mensaje biblico hasta
ahora no tomados en cuenta o a menudo ignorados. Las exponentes de esta corriente
teoldgica en esta parte del continente hallaron la manera de realizar una interpretacion
hermenéutica, donde el texto biblico se convierte en un aliado para las luchas femeninas
con el cual se pueden identificar todas las mujeres, sin importar su situacién, creencia o
nacionalidad. De este modo se ha fomentado la solidaridad necesaria para estructurar

colectivos e intercambios méas productivos.

Para ello, las te6logas que se han comprometido con la reflexién teoldgica y
académica han incorporado en sus investigaciones la realidad de las mujeres, socializando
sus trabajos han ayudado a tomar conciencia de la interpretacion androcéntrica de los

textos biblicos; asi deconstruyen mitos que se ciernen sobre ellas.

Se posiciona el diadlogo con una lectura teologica, que nos permite integrar desde
el sentir de San Pablo, sobre una igualdad amplia, en la pericopa de la carta a los Galatas

3,28° para responder a la pregunta: ;es posible, apoyados en la teologia biblica,

® “Ya no hay judio ni griego; no hay esclavo ni libre; no hay varén ni mujer; porque todos vosotros
sois uno en Cristo Jestis” (Carta a los Galatas 3:28).
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redescubrir el valor teolégico de la mujer y dialogar con las declaraciones sobre los
derechos de la mujer? Si bien el &mbito en cuestidn es bastante amplio, para los fines de

este trabajo se aproxima con algun rastreo mas bien operativo y académico.

Ademas, en un estudio como este, se hace necesario hacer un breve acercamiento
desde la hermenéutica biblica para valorar algunos textos de la Sagrada Escritura que

promueven la auténtica dignidad de la mujer.

Mirando los aportes que se han dado en torno a los derechos de la mujer, los
presento en dos niveles: los documentos que tratan de los derechos humanos y que

incluyen los derechos de la mujer y los trabajos eclesiales que abordan el tema.

Entre los documentos que trabajan los derechos humanos tenemos la Declaracion
Universal del 10 de diciembre de 1948; luego en 1995, el documento de Beijing, que es
la Cuarta Conferencia Mundial sobre la Mujer; y mas adelante, la Convencién sobre la
eliminacién de toda forma de discriminacién contra la mujer; documentos vinculantes
que el Ecuador, y los paises miembros de la Organizacion de Naciones Unidas (ONU)
deben acoger para implementar estrategias que valoren la presencia de la mujer en la

sociedad.

Entre las autoras que han abordado esta linea de investigacién se encuentran
Evelyn A. Kirkley y Virginia Vargas con sus articulos “Derechos de las mujeres y
derechos humanos: Logros y contradicciones” y “Las luchas feministas por los
derechos de las mujeres; hacia una nueva agenda global”, los cuales fueron publicados

en el n.° 298 de Concilium: Revista internacional de teologia.

Por su parte, en el campo de la teologia existe un amplio material que describe la
presencia de la mujer en la Iglesia. Entre los documentos del magisterio mas importantes
tenemos Familiaris consortio, Carta a las mujeres y la Mulieris Dignitatem, todos
redactados por el papa Juan Pablo Il; ademas, encontramos multiples conferencias
episcopales latinoamericanas que abordan este asunto. En el area de la teologia, se
encuentran trabajos como “El catolicismo y los derechos de las mujeres como derechos
humanos” de Maria José Rosado-Nunes y los articulos “Mujer: Igualdad y participacion.
Una reflexion a proposito de los 50 afios del Concilio Vaticano II”, “Teologia de la mujer,
feminismo y género” y “Teologia feminista latinoamericana: balance y futuro”, escritos

Consuelo Vélez Caro. Esta linea de estudio se ha visto completada por otras autoras como
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Maria Pilar Aquino, Maria Clara Bingermer, Virginia Azcuy e Ivone Gebara. Para una
lectura de la teologia biblica, se valora el trabajo de Elizabeth Schussler Fiorenza, quien

refiere el aspecto biblico como una reconstruccion teoldgica feminista.

Los derechos humanos en general son realidades presentes y aspiraciones
alcanzables de las personas y que les confieren la dignidad de serlo. La palabra que se
toma para reconocerlos es que son “inherentes” al ser humano y que los alcanza a todos
sin ninguna distincion; pero lo que consta en el papel no siempre es claro, ya que en
realidad las personas deben pasar por largos procesos de concienciacion para valorarlos

como derechos.

Cabe resaltar que, por un lado, lo cultural pertenece a una tradicion secular, que
Ilamamos occidental, y que tiene también raices cristianas que permiten hacer este rastreo
a la luz de la fe. Por otro lado, también busco explicar el esfuerzo que ha hecho el
magisterio eclesial, y en nuestro caso el quehacer teoldgico, de la mano de los aportes de
la sociedad civil, que han permitido tomar conciencia de la valiosa presencia de la mujer

en la Iglesia.

El método teoldgico para esta investigacion, que, como hemos referido, analiza
dos ambitos del conocimiento para revelar el valor de la mujer como lugar teolégico,
consistira en realizar un dialogo constructivo con al menos dos de esas fuentes, en el que
se tendra en cuenta el camino historico-cultural. Lo llamamos “nuevo ambiente
teologico” porque no se trata de una consideracion de las fuentes ya reconocidas, sino de
pensar los ambientes nuevos que plantean reflexiones, en las que los signos de los tiempos
le van abriendo espacios a la teologia misma. Es una investigacion de corte cualitativo®,

y la hermenéutica, en nuestro caso feminista’, juega un papel decisivo como mediacion

6 La interpretacion es la herramienta de la hermenéutica, y su objetivo es la comprension y
reconstruccioén de significados; por ende, la hermenéutica es la herramienta fundamental para la
comprension de la realidad en el método cualitativo.

7 La hermenéutica feminista busca constituirse como un referente para situar a las mujeres como
generadoras de sentido en un mundo interpretado particularmente desde la visién androcéntrica, admitida
y potenciada por la cultura. De ahi que se tratara de una hermenéutica que atienda al logos de las mujeres
como sujetos de razon y de palabra, para desvanecer los prejuicios naturalistas que la han colocado, hasta
hoy, en el terreno de la pasion y del saber menor. Esta propuesta de hermenéutica feminista intenta ser dar
un aporte. Para la feminista Norma Blazquez, la incorporacién de las mujeres a la ciencia es apenas un
fendmeno propio del siglo XX, y no del siglo en su totalidad, sino especificamente de su segunda mitad,
que es cuando se produce una presencia femenina significativa. Buscar mas informacion en Norma
Blazquez, “El retorno de las brujas. Incorporacion, aportaciones y criticas de las mujeres a la ciencia” (Tesis
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para acercarnos a los textos, objetos de estudio y de comparacion, y para develar
significados mas comprensivos y pertinentes que respondan a los desafios actuales. Segun
afirma Consuelo Vélez: la propuesta metodologica de esta teologia propuso las distintas
mediaciones, entre las cuales la mediacién socio-analitica constituye el primer paso del
método, la mediacion hermenéutica el segundo, y la dialéctica teoria-praxis, el terceros.
Por lo que la reflexion teoldgica debe estar acompafiada de los métodos de las ciencias
sociales, pues la vida cristiana de las mujeres no se deslinda de la cuestion social que

enfrentan.

Asi, el método constatara los avances realizados en los derechos civiles, en
muchos casos fruto de los movimientos de liberacion femenina, luego institucionalizados;
pero analiza también aquellos puntos de vista diferentes en los que todavia se necesita
avanzar, buscando fortalecer el didlogo entre la sociedad y la Iglesia, de manera que todas
las instancias contribuyan al avance del reconocimiento pleno de la dignidad de la mujer

y gque garantice sus derechos.

Durante todo el texto se presentan muchas historias de mujeres, tanto desde los
pronunciamientos eclesiales y la reflexion teoldgica, como desde los organismos civiles
que buscan reivindicar los derechos de las mujeres. La intencion de este estudio no es
detenerse en las problematicas contrarias a la moral de la iglesia, como se afirmé
anteriormente, sino favorecer el dialogo y el encuentro entre las reflexiones eclesiales,
teoldgicas y civiles, porque los derechos de las mujeres no constituyen una realidad ajena
al compromiso eclesial; al contrario, representan un compromiso ético y profundamente

evangélico, al cual se busca responder.

Por lo que, la novedad de esta investigacion radica en establecer un didlogo
argumentativo desde la teologia para advertir el aporte que ha ofrecido a los derechos de
la mujer, y posicionar una reflexién teoldgica que permita a las comunidades y
movimientos religiosos tener en cuenta los avances realizados. A partir de este dialogo,

es necesario discernir la obra de Dios mediante la presencia de la mujer. En esa misma

de Licenciatura, Universidad Nacional Auténoma de México, 2011) y Norma Blazquez. Investigacion
feminista. Epistemologia, metodologia y representaciones sociales. (México: UNAM, 2010).

8 Consuelo Vélez, “El quehacer teologico y el método de investigacion accion participativa”.
Theologica Xaveriana 67, No. 183 (2017): 187-208.
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linea, con este estudio se aspira a contribuir al cambio de los paradigmas en los cuales se

subvalora la actuacién femenina.

Se identifica asi un tema de investigacion en la teologia de la mujer que se
contrapone a las lecturas que desde criterios culturales masculinos han primado en la
tendencia eclesial y en las diversas aproximaciones a la experiencia de Dios. Con esta
perspectiva, se pretende comprender la presencia de la mujer en su justo lugar teolégico.
A esto se afiade la capacidad de mirar la experiencia de la fe con rostro de mujer —Io cual
reorienta algunas posturas patriarcales, y permite abrir caminos en los que se reconozca
y se acepte propositivamente las diferencias—. A su vez, resulta posible procesar la
pluralidad y posicionar una “protesta académica” ante cualquier forma de violencia, que
no tenga en cuenta los derechos de la mujer para resolver los conflictos generados desde

las diferencias.
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Capitulo 1

DECLARACIONES INTERNACIONALES SOBRE LOS DERECHOS DE
LA MUJER

1.1. Introduccion

La humanidad, a lo largo de la historia —y ain mas en el tiempo reciente—, ha
reconocido y luchado por enmendar errores estructurales como el racismo, la exclusion
étnica, entre otros. Muchas de estas transformaciones, logradas tras pagar un alto precio
en vidas humanas, han dado lugar a cambios importantes en el tejido social. Este capitulo
se acerca al largo camino vivido por las mujeres en la lucha por sus derechos, sendero
expuesto a la critica y hasta a la muerte; una dolorosa realidad que se ha ido posicionando
como un tema emergente en el imaginario social y eclesial, y en los &mbitos académico,
cultural y legal.

En efecto, durante siglos y en diferentes escenarios del mundo, se habia
normalizado la exclusién, el abuso y la falta de reconocimiento de los derechos de la
mujer. Esta realidad ha ido ganando espacio en la conciencia social e internacional y, no
sin dificultades, se ha reconocido que la presencia de la mujer efectivamente tenia un
caracter secundario y existia un nulo reconocimiento de sus derechos.

Segin refiere Evelyn Kirkley, “durante siglos de dominio patriarcal y
androcéntrico se ha considerado a los varones como la esencia de lo humano y a las
mujeres como algo derivado y subsidiario [...].”° Por lo que, tanto en la sociedad como
en la Iglesia, el lugar que debe tener la mujer se ha convertido en un tema que preocupa
y que mueve las estructuras sociales.

Esta investigacion se interesa en advertir, desde el campo de la reflexion, el
desarrollo de los derechos humanos de la mujer. Asi nos recuerda el Concilio Vaticano
Il, en la constitucion pastoral Gaudium et Spes, la siguiente aspiracion universal: “la
mujer, alli donde todavia no lo ha logrado, reclama la igualdad de derecho y de hecho con
el hombre”.*°

Este llamado del Concilio Vaticano Il se hace eco de esa historia: mujeres que han
entregado su creatividad, su sensibilidad y hasta su vida, para que se reconozcan sus
derechos. Este importante asunto es la materia tratada en esta investigacion, y conduce a

% Evelyn Kirkley, Los derechos de la mujer y los derechos humanos: Logros y contradicciones.
(Espafia: Editorial Verbo Divino, 2002).

10 Concilio Vaticano 1, Constitucién pastoral Gaudium et Spes sobre la Iglesia en el mundo
actual, (1965) 9.
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la siguiente pregunta: ¢cémo se han desarrollado, en las declaraciones internacionales,
los derechos de las mujeres; y qué avance o retroceso manifiestan?

En el desarrollo de este trabajo se identificaran algunos conceptos que ayuden a
orientar la comprension y el enfoque sobre varios temas, muchos de ellos analizados
desde una optica muy amplia (o en ocasiones no tan claros para la opinién pablica).

1.2. Los derechos humanos. Evolucion y trascendencia

La filosofia precursora de la nocion de los derechos humanos parte de la idea de la
dignidad de la persona frente al poder constituido. EI reconocimiento de la dignidad del
hombre y la mujer es la principal afirmacion gue justifica la defensa de las personas frente
al poder. Las estructuras del Estado deben respetar y garantizar esos derechos a partir, en
primer lugar, de su reconocimiento.

Cuando un Estado reconoce los derechos a la dignidad humana, se inicia el proceso
de establecer mecanismos legales para aportar a la garantia de esos derechos, que tienen
distintos principios. Uno de estos es el principio de la universalidad, que significa que
todas las personas se deben constituir en sujetos de derechos, a pesar de las diferencias
entre regimenes politicos, sociales y culturales.

El segundo principio es el de la trasnacionalidad, que implica que una persona,
tenga la nacionalidad que tenga, debe ser sujeto de derechos en cualquier nacién en la que
se encuentre, pues ningln Estado debe estar por encima de los derechos humanos, mucho
menos transgredir los derechos que han sido reconocidos por la mayoria. En ese sentido,
aparece otro principio que guarda una estrecha relacion con el anterior: el de
irreversibilidad de los derechos humanos, pues “la dignidad humana no admite
relativismos, de modo que seria inconcebible que lo que hoy se reconoce como un atributo
inherente a la persona, mafiana pudiera dejar de serlo por una decision gubernamental” 1!

De acuerdo con el maestro Antonio Truyol y Serra,*? referirse a los derechos
humanos en el contexto histérico-espiritual implica reafirmar que son derechos
fundamentales por el solo hecho de ser humanos, por su propia naturaleza y dignidad,;
derechos que le son inherentes y que, lejos de nacer de una concesion de la sociedad
politica, han de ser consagrados y garantizados por la propia sociedad.

Sin embargo, para que la sociedad moderna reconociera que los seres humanos —
por el solo hecho de constituir personas— tienen derechos frente al Estado, tuvo que pasar

11 Marco Antonio Sagastume, Qué son los derechos humanos. Evolucién histérica. (ONU, s.f),
12.
12 Antonio Truyol y Serra, Los derechos humanos. (Madrid: Editorial Tecno, 1979).
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bastante tiempo. Segun refiere Pérez,'3 fue el sufrimiento de grupos y pueblos lo que
desembocd en la concientizacién de la opinidn publica y una determinacion universal de
lucha por la dignidad humana. Al final de este proceso, y solo presionando al &mbito
politico, hoy se puede hablar de derechos humanos reconocidos para hombres y mujeres.

A tono con esta tesis, hay que decir que la nocion de derechos humanos que en la
actualidad se maneja emergié de fundamentos divinos, devenidos del iusnaturalismo
racionalista.!* El profesor Gregorio Peces-Barba'® explica que los derechos humanos
constituyen la

Facultad que la norma atribuye de proteccion a la persona en lo referente a su vida,
a su libertad, a la igualdad, a su participacién politica y social, o0 a cualquier otro
aspecto fundamental que afecte a su desarrollo integral como persona, en una
comunidad de hombres libres, exigiendo el respeto de los demas hombres, de los
sociales y del Estado, y con posibilidad de poner en marcha el aparato coactivo del
Estado en caso de infraccion.
Otro estudioso del tema, Eusebio Fernandez,'® considera ademas a los derechos
humanos como un asunto de la moralidad, por tanto, bajo esos efectos la lucha por los
derechos humanos es la lucha contra la discriminacion social, econémica, juridica,

politica, ideoldgica, cultural o sexual.

Para Alejandro Llano,!’ los derechos humanos son la manifestacion de la lucha por
la justicia. Siguiendo esa misma idea, el espafiol Antonio Pérez*® refiere que son una serie
de capacidades e instancias que, segun la época, llevan a cabo las demandas de la
dignidad, la libertad y la igualdad humanas, para lo que se vuelve imprescindible un
marco legal nacional e internacional.

Resumiendo, para el enfoque iusnaturalista racionalista, los derechos humanos son
inmutables, universales y absolutos; y para el fundamento histérico, los derechos
humanos son historicos, variables y relativos®®. Segin esto ultimo, la definicion de los
derechos humanos busca la manera de gratificar las necesidades humanas que han ido
surgiendo, en la medida en que es posible resolverlos dentro de una sociedad determinada.

¢Como es posible plantearse esto? Partiendo del principio basico de la dignidad
humana como fin en si mismo. ;Qué valores son los que sostienen a los derechos

13 Antonio Pérez, Derechos humanos, Estado de derecho y Constitucion. (Madrid, Editorial
Tecnos, 1984).

14 Doctrina que desarrolla la tesis del derecho natural desde la perspectiva del racionalismo
moderno y que culmina en la filosofia juridica de la llustracion.

15 Gregorio Peces, Derechos fundamentales. (Madrid: Editorial Latina Universitaria, 1979), 27.

16 Eusebio Ferndndez, El problema del fundamento de los Derechos. (Madrid: Editorial
Universidad Complutense de Madrid, 1982).

17 Alejandro Llano, Etica y politica en la sociedad democratica. (Madrid: Calpe, 1981).

18 pérez, Derechos humanos.

19 Sagastume, Qué son los derechos humanos.
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humanos? Precisamente, la Declaracion Universal de Derechos Humanos® se basa en
grandes valores como la libertad, la justicia y la paz en el mundo. Son esos tres valores
los que sostienen el principio basico de los derechos humanos, que es la dignidad
intrinseca y de los derechos iguales e inalienables de todos los seres humanos.

Otra definicion interesante es la provista por la Union Interparlamentaria®* que
integra lo anteriormente referido y proporciona una base para la Declaracion Universal
de Derechos Humanos:

Los derechos humanos son derechos que tiene toda persona en virtud de su dignidad

humana. Los derechos humanos son derechos inherentes a todas las personas.
Definen las relaciones entre los individuos y las estructuras de poder, especialmente
el Estado. Delimitan el poder del Estado y, al mismo tiempo, exigen que el Estado
adopte medidas positivas que garanticen condiciones en las que todas las personas
puedan disfrutar de sus derechos humanos.

A partir de la perspectiva juridica, los derechos humanos se interpretan como el
conjunto de los derechos individuales y colectivos reconocidos por los Estados soberanos
y consagrados en su legislacion nacional y en las normas internacionales de derechos
humanos.?? Es lo que Solis?® nombra el limite impuesto a los sistemas estatales para que

los individuos puedan ser.

De acuerdo con Camacho,?* lo que hoy consideramos derechos humanos depende
mucho de lo que los movimientos sociales y politicos generaron en la conciencia y
opinidn pablica. Uno de esos grandes movimientos fue el de las feministas, que iniciaron
su lucha por la equidad de género, por transformaciones de indole cultural y juridica que
significaran mejores relaciones entre las mujeres y con el sexo opuesto, la lucha por la no
discriminacion de la mujer, y porque se le reconocieran roles distintos a los del ambito
domestico. De la evolucion de este movimiento haremos referencia en el siguiente
apartado.

Durante la época antigua y la del esclavismo se desconocio el principio de la
dignidad humana, por tanto, se ignoraron todos los derechos humanos. EI cambio en ese
sentido, segun la observacion de Solis?®, provino de la influencia del cristianismo.
Especificamente, ante el pensamiento de San Pablo, se proclama que no hay esclavos ni
hombres libres, porque ante Cristo JesUs todos son hermanos. Los hombres, para el
apostol, son iguales, por lo que no son objetos ni pertenencias de otros, sino verdaderos
ciudadanos, libres e iguales, hermanos por el Reino de Dios.

2 ONU, Declaracion Universal de los Derechos humanos. (Naciones Unidas, 1948). Ultima
modificacion el 2 de julio de 2020.
https://www.cndh.org.mx/sites/all/doc/Programas/Discapacidad/Declaracion_U_DH.pdf

2L Unién Interparlamentaria, Derechos humanos. (Unién Interparlamentaria, ONU, 2016), 13.

22 Union Interparlamentaria, Derechos humanos.

23 Bertha Solis, Evolucion de los Derechos humanos. (Ciudad de México: UNAM, s.f.).

24 Daniel Camacho, "EI concepto de derechos humanos. El dilema del caracter de los derechos
humanos". Revista de Ciencias Sociales 2, No. 152 (2016).

% Solis, Evolucion de los Derechos humanos.
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Esa idea sigue inspirando las relaciones entre los hombres, y la Iglesia se basaria en
esos preceptos para unir al pueblo cristiano. Dicho de este modo, se podria tomar como
la base filosofico-teoldgicas de los derechos humanos. En la Edad Media, figuras
importantes promulgaron esas ensefianzas, de modo particular la idea de garantizar la
dignidad humana y los derechos del hombre como hijo de Dios.

Esta idea de igualdad traeria distintas consecuencias para el marco juridico
establecido, pues los derechos del hombre debian ser considerados como
incondicionados, inviolables a cualquier organizacién social o politica nacional y ain
internacional.?® Sin embargo, estaban sujetos a las posturas de sumision y miedo frente a
una figura con poder absoluto sobre la vida de los hombres y mujeres. La Iglesia con el
principio de obediencia contribuyé también a institucionalizar esa cultura de
sometimiento, con lo cual, finalmente, se restringieron los derechos del hombre.

Durante la Edad Media se confundieron los 6rdenes de lo natural y lo sobrenatural,
lo eclesiastico y lo civil, lo humano y lo divino. En contraposicion a esas doctrinas el
orden natural debia transformarse, pues “todo hombre, simplemente por el hecho de serlo,
sea 0 no cristiano, posee en cuanto tal un conjunto de derechos fundamentales, inherentes
a su personalidad”.?’” Con esos pensamientos, la concepcion medieval de los derechos
humanos quedaba desplazada por la idea de poner al hombre como centro del universo.

Uno de los textos importantes relacionados con los derechos humanos se escribe en
Inglaterra: la Carta Magna?® de 1215. Los stbditos obligaron al rey Juan | a firmar ese
documento donde se expresaban las garantias que debia ofrecer la monarquia, como el
derecho de la Iglesia a la no intervencion del gobierno; el derecho de los ciudadanos libres
a poseer y heredar propiedades y evitar los impuestos excesivos; el derecho de las viudas
con propiedades a decidir no volver a casarse; y se establecian principios de garantias
legales e igualdad ante la ley; asi como disposiciones que prohibian el soborno y la mala
conducta de los funcionarios.

Sin lugar a dudas, en un momento donde ain no se hablaba de derechos humanos
ya el ciudadano comenzaba a definir elementos bésicos para una vida digna. Otro
contexto donde se origind un texto anterior a los principios de los derechos humanos fue
escrito en Suecia, donde en 1350 se establece el Codigo de Magnus Erikson.?® Este
estatuto obligaba al rey a “defender, amar y buscar la justicia y la verdad y reprimir toda
iniquidad, falsedad e injusticia, conforme a derecho, en virtud de sus prerrogativas
reales”.

% Jorge Adame Goddard, Diccionario juridico mexicano. (Ciudad de México, México: Instituto
de Investigaciones Juridicas -Porrla-, 1991), 4.

27 Solfs, Evolucion de los derechos humanos, 82.

28 Stephen Langton, Carta Magna. (Londres, Inglaterra, 1215). La carta fue redactada por Stephen
Langton, arzobispo de Canterbury, en nombre de Juan | de Inglaterra.

2% Magnus |1 Eriksson, El cédigo de Magnus Eriksson. (Suecia (1ra ed.), 1350).
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Se establecia, como otra obligacion del soberano, la lealtad y justicia para con sus
ciudadanos, de manera que no privara a ninguno, pobre o rico, de su vida o de su
integridad corporal sin un proceso judicial en debida forma, como lo prescriben el derecho
y lajusticia del pais, y que tampoco privase a nadie de sus bienes si no conforme a derecho
y por un proceso legal.*

En 1505, se dicta la Constitucion Nuihilnovi® en Polonia. Ese documento establecia
que la gente y las instituciones publicas constituyen parte de un Estado, por tanto, todo
debe decidirse a partir de la decision conjunta del Consejo y de los Diputados.
Transcurridos 20 afios se logra el acta de abolicion de la servidumbre en Zurich, que fue
un paso relevante pues se entendia la importancia de la libertad de todos los hombres y la
condicidn denigrante de la esclavitud.

Para el afio 1537, el papa Pablo 111 dispuso el documento nombrado Bula Sublimis
Deus®, en el cual el Sumo Pontifice defendia la libertad de los indios de los territorios
conquistados por Esparia. Otro documento vinculado al derecho de la libertad de religién
se emitié en 1598, conocido como el Edicto de Nantes®3, con el objetivo de que pudiese
coexistir la religion catolica y protestante, con iguales derechos, en el marco de un Estado
catolico.

Un documento que también resulta relevante para esta tesis es la Petition of Rights3*
(Peticion de derechos), que firmara el rey ingles Carlos | a peticion del Parlamento.
Integrado por once articulos, garantizaba principios de libertad politica relacionados con
los derechos del Parlamento, pero también libertades individuales, sobre todo referente a
la seguridad del pueblo. Entre sus principales logros fue aprobar que no se recaudarian
impuestos sin la aceptacion del Parlamento; que se evitarian detenciones arbitrarias y se
establecerian tribunales de excepcion; que debia cumplirse con el derecho del acusado a
un proceso legal, asi como el respeto a las libertades y los derechos reconocidos por las
leyes y los estatutos del reino.

En el siglo XVII estaban creadas las bases para establecer lo que seria recordado
como la primera generacion de los derechos humanos, denominados como derechos
civiles y politicos. Se dan las condiciones debido al inicio de las rebeliones contra las
monarquias. Es la época de la llustracion y, aunque comenzo por Inglaterra, tales ideas
se fueron extendiendo hasta paises como Francia y Estados Unidos. En esta primera
generacion se atribuyen los derechos de la persona, tales como el derecho a la vida, la
libertad, la seguridad, la no discriminacion, la propiedad privada, la intimidad, al asilo
politico, a la libertad de religion y conciencia, expresion y asociacion, locomocion,
residencia y participacion politica.

% Solis, Evolucién de los derechos humanos, 83.

81 Constitucion Nuihilnovi. (Polonia (1ra ed.), 1505).

32 pablo 111, Bula Sublimis Deus. (1ra ed., 1537).

33 Enrique IV, Edicto de Nantes. (Inglaterra (1ra ed.), 1598).
34 Carlos I, Petition of Rights. (Inglaterra (1ra ed.), 1628).
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De esa primera generacion se debe mencionar el documento conocido como la
Declaracion de los Derechos del Hombre y del Ciudadano,® que se escribiera en el
contexto de la Revolucion Francesa de 1789. El documento constituye un testigo
importante del proceso que sustituyd la opresion por un modelo liberal de gobernacion.
Como consecuencia, los principios de derechos humanos que dicta influirian en el resto
de los documentos vinculados al tema durante las siguientes épocas.

La Constitucion francesa de 1791%¢ incorpord en su texto las garantias establecidas
en aquella declaracion. Entre otras premisas, establece que todas las contribuciones seran
repartidas por igual entre los ciudadanos, en proporcion a sus facultades; que los mismos
delitos seran penados con las mismas penas, sin distincion de persona.®’

Proclamaba la libertad de todo hombre para ir, permanecer, partir, sin poder ser
arrestado o detenido, més que segun las formas determinadas por la Constitucion; la
libertad de todo hombre de hablar, escribir, imprimir y publicar sus pensamientos, sin que
sus escritos debieran ser sometidos a censura ni inspeccién antes de su publicacion, y
ejercer el culto religioso al que pertenece; la libertad a los ciudadanos para reunirse
pacificamente y sin armas, de conformidad con las leyes de policia; la libertad de dirigir,
a las autoridades constituidas, peticiones firmadas individualmente.®

Era el primer documento que hacia el intento por defender la dignidad del hombre,
con independencia de la clase social a la que perteneciera, teniendo como principios la
justicia, la igualdad y la libertad por encima de las estructuras sociales, los modos de
produccién y el marco juridico. Sin embargo, no debe olvidarse que en ese documento no
se reconocia el derecho de la mujer como ser humano y ciudadana, y esta constituye una
de las principales criticas recibidas, pues con ello se dejaba fuera de los lineamientos a la
mitad de la poblacion francesa de la época.

Contemplando esta primera generacion de los derechos humanos —y ante la
incidencia de la Revolucién Industrial, cuando comienzan a generarse practicas de
explotacion de los obreros— se dan las condiciones para que se exijan derechos
vinculados al tema del trabajo. Uno de los principales elementos filosoficos antecedentes
de estas garantias radica en el denominado socialismo cientifico, con importantes figuras
como Hegel y Feuerbach.

Esos filésofos alemanes no solo demandaban una reforma econémica y social sino
también la sustitucion del sistema capitalista por el comunista, para acabar con la
explotacion del hombre por el hombre. Las ideas de esos pensadores se recogen en el

%5 Asamblea Nacional, Declaracion de los Derechos del hombre y del Ciudadano. (Paris:
Asamblea Nacional, 1789).

3% Asamblea Nacional, Constitucion francesa de 1791. (Paris, 1789).

37 David Cienfuegos, Historia de los derechos humanos. Apuntes y textos histdricos. (Guerrero:
Comisién de Defensa de los Derechos Humanos del Estado de Guerrero, 2005), 53.

38 Asamblea Nacional, Constitucién francesa de 1791.
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Manifiesto del Partido Comunista de 1848% y contribuyeron a formar, desde Londres, la
Asociacion Internacional de Trabajadores, que comenzaria a funcionar a partir del afio
1864.

A fines del siglo XIX y en el primer tercio del siglo XX emergen, en las
legislaciones, los derechos sociales, es decir, los derechos de los trabajadores del campo
y de la ciudad,* con lo cual se inaugura la segunda generacion de derechos humanos,
donde se intenta rectificar los derechos a la seguridad, derechos laborales, descanso,
salud, educacién y sindicalizacion.

Esa segunda generacion de los derechos humanos alcanza su punto de auge después
de la Segunda Guerra Mundial, con la elaboracion de la Declaracion Universal de los
Derechos Humanos de 1948* y del Pacto Internacional de Derechos Econdmicos,
Sociales y Culturales de 1966,> que recogen los denominados derechos economicos,
sociales y culturales; entre ellos, el derecho a la alimentacién, el derecho a la vivienda, y
el derecho a la salud. Se introducen temas como la proteccion a la familia, maternidad,
infancia, salud, educacion, cultura, trabajo, descanso, aprovechamiento del tiempo libre,
seguridad social entre otros.

Se establece el derecho al trabajo, a condiciones equitativas y satisfactorias de
trabajo y a la proteccion contra el desempleo; el derecho a fundar sindicatos, al descanso,
al disfrute del tiempo libre, vacaciones pagadas; el derecho a un nivel de vida adecuado
que le asegure a la persona, asi como a su familia, la salud y el bienestar, y en especial la
alimentacion, el vestido, la vivienda, la asistencia médica y los servicios sociales
necesarios; el derecho a la educacion, a participar en el progreso cientifico y en los
beneficios que de €l resulten; la proteccion a los derechos de autor.

De acuerdo con Altamirano,®® la Declaracion Universal de Derechos Humanos
contribuyé a extender la idea de que la democracia es un principio basico universal, un
pensamiento que seria replicado por no pocos Estados. En 2000, la Comision
Internacional de los Derechos Humanos recomendd una serie de importantes medidas
legislativas, institucionales y practicas para consolidar la democracia (Resolucion
2000/47); que continuarian reformulandose hasta el 2002, donde se prescribe como
elementos imprescindibles de la democracia el respeto por los derechos humanos y las
libertades fundamentales: libertad de asociacion, libertad de expresion y de opinion,
acceso al poder y su ejercicio de conformidad con el imperio de la ley; la celebracion de
elecciones periddicas, libres y justas por sufragio universal y por voto secreto como

39 Marx, Karl, y Friedrich Engels, Manifiesto del Partido Comunista de 1848. (Londres (1ra ed.),
1848).

40 Jests Rodriguez. Diccionario juridico mexicano. (México: PorrGia- UNAM, s.f.).

41 ONU, Declaracion Universal de los Derechos humanos.

42 ONU, Pacto Internacional de Derechos Econdmicos, Sociales y Culturales. (1966).

43 Gonzalo Altamirano, Los derechos de cuarta generacion. Un acercamiento. (Cesop, 2017).
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expresion de la voluntad de la poblacién; un sistema pluralista de partidos y
organizaciones politicas; la separacion de poderes; la independencia del poder judicial; la
transparencia y la responsabilidad en la administracion publica; los medios de
informacion libres, independientes y pluralistas.

Transcurrida la primera mitad del siglo XX, surgen necesidades por las condiciones
de vida a nivel mundial, que generan mayor dependencia de unas naciones con respecto
a otras. Las relaciones de cooperacion internacional crecen y en otros casos se acentuan
los conflictos, sobre todo porque se incrementa la vulnerabilidad socioeconémica de
algunos grupos discriminados por edad, minorias étnicas o religiosas, asi como paises del
Tercer Mundo. Se crean las circunstancias para lo que se conoce como la tercera
generacion de los derechos humanos, los derechos de la solidaridad.

En las dos Gltimas décadas del siglo pasado esos derechos fueron configurando un
papel importante, y gracias a ellos se ha desarrollado el concepto de didlogo, el respeto y
la conservacion de la diversidad cultural, la proteccion del medio ambiente y la
conservacion del patrimonio cultural de la humanidad.

La internacionalizaciéon o globalizacion de las relaciones sociales y econdmicas
crea la necesidad de establecer los principios y garantias de paz y cooperacién mundial;
asi como el principio relacionado con el tema de la calidad de vida, en el cual se incluyen
el uso de los avances de las ciencias y la tecnologia, la solucién de los problemas
alimenticios, demograficos, educativos y ecolégicos; la solucion de los problemas del
medio ambiente, los derechos del consumidor; un desarrollo que permita una vida digna
y el libre desarrollo de la personalidad.

Segun Altamirano,** se crean las condiciones para reivindicar los derechos a la paz
y a una justicia internacional, a poder intervenir desde instituciones de carécter
supranacional en los conflictos armados locales. Fue necesario crear organismos para
proteger a los seres humanos ante la represion de los dictadores, restringir el derecho a la
inmunidad diplomética para determinados delitos, y conceder el derecho a crear un
tribunal internacional que actle de oficio en los casos de genocidio y crimenes contra la
humanidad. También en ese &mbito se menciona la necesidad de asumir un modelo de
desarrollo que proteja al medio ambiente, asi como el patrimonio cultural de la
humanidad, que supere la idea de tolerancia, haciendo de la diferencia una ventaja y no
un inconveniente.

La Gltima generacion de los derechos humanos se vive a raiz de la Revolucion
Tecnologica que ha abierto unos vastos frentes de vida y comunicacion que facilitan la
vida de los seres humanos, pero que no estan exentos también de ser vulnerados,
creandose formas de vulnerar los derechos humanos. Es por ello por lo que desde el punto
de vista juridico, social y politico los diferentes pueblos han tenido que crear mecanismos

4 Altamirano, Los derechos humanos de cuarta generacion.
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de proteccién del ciudadano, partiendo de la necesidad de garantizar el acceso seguro a
las tecnologias de la informacion y la comunicacion a todos los ciudadanos.

En esta época reciente también es importante hacer mencién del derecho al medio
ambiente sano, que ha tenido que ser reclamado debido a la contaminacién y el dafio al
planeta ocasionado por los seres humanos, efecto invernadero, contaminacion constante
de rios y mares, erradicacion de la flora y la fauna, los vertidos nucleares. Por tanto, el
tema del medio ambiente ahora pasa a tener relacion con el asunto del desarrollo humano
y, en ese sentido, los Estados deberian asumir un mayor compromiso de preservar el
derecho a lavida y a la salud.

Varios documentos expresan el llamado mundial para preservar la especie humana,
como un derecho humano vinculado al asunto medioambiental: la Declaracién sobre
Medio Ambiente Humano de Naciones Unidas (Declaracion de Estocolmo, 1972), la
Declaracion de La Haya (1989) y la Declaracion sobre Ambiente y Desarrollo, de
Naciones Unidas (Rio de Janeiro, 1992).

De manera general, esos instrumentos plantean principios vinculados a los derechos
de las personas con relacién a las tecnologias, como es mantener los derechos vinculados
con la libertad de expresidn, el acceso a la educacion y el derecho a estar conectados libre
y universalmente a las redes teleméticas. De igual forma, y a tono con las relaciones
establecidas en la sociedad de conocimiento, se hace referencia a la importancia de la
difusion de informacion, es decir, el conocimiento informado contribuye al desarrollo de
los procesos humanos*.

Con este recorrido historico puede llegarse a la conclusion de que la historia y
concepcidn de los derechos humanos ha dependido de los factores estructurales de cada
época, en la que fueron surgiendo diferentes necesidades de proteger la vida humana
frente a los dérganos del Estado y, sobre todo, los del poder. Asi mismo ayuda a
comprender por qué tardd tanto en reconocerse el derecho a la vida digna de la mujer que,
como ser humano y social (al igual que el hombre), nace libre e igual en dignidad y
derechos.

1.3. Los derechos de la mujer a través del tiempo

El modelo patriarcal®® ha dominado la estructura social y, ain hoy, esta fuertemente
vigente. Este modelo ya se hacia presente desde la antigiiedad, las mujeres eran inferiores

45 Altamirano, Los derechos humanos de la cuarta generacion.

46 En el libro Cristologia y mujer. Una reflexion necesaria para una fe incluyente, la Dra. Olga
Consuelo Vélez dice que “Patriarcado literalmente significa “gobierno del padre”. Y se lo ha asumido en
el tiempo como un modelo de “organizacion social en la que el poder (de dominacion) esta siempre en
manos de los varones”. Asi podemos decir que patriarcado es un estilo piramidal de vida en la que el var6n
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a los hombres. Este tipo de relacion establecida entre ambos sexos perdurd, y se ha
difundido como una supremacia natural del hombre sobre la mujer en las distintas
realidades sociales.

Sin embargo, también la historia ha heredado varias publicaciones en las que ya
se defendia la calidad de vida de la mujer. Fueron apareciendo textos en las que se
introducia una vision distinta, de complementariedad entre los sexos, que en el ambito
teorico fue representada por autoras como Hildegarda de Bingen (siglo XII) y Herralda
de Hohenbourg y; en la préactica, por las iniciativas de mujeres como Leonor de Aquitania
(1122-1204), reina de Francia y de Inglaterra, quien se alisto para participar en la Segunda
Cruzada. Asi pues, hasta entonces, las declaraciones en favor de los derechos de las
mujeres no estaban ni patentizadas ni manifiestas, pero esos pequefios pasos contenian ya
las bases del feminismo*’ como movimiento social. Fue la literatura quizas la primera
plataforma de debate de las garantias que debian atribuirse a la mujer con relacion a sus
practicas.

Sin embargo, ante la publicacion de textos de orientacion feminista*® surgieron
otros que defendian el orden patriarcal y que se oponian a la instruccién de las mujeres,
supuestamente teniendo en cuenta el poder del conocimiento para la libertad de las
personas. Unos de los que recuerda la historia es el del escritor, filosofo y te6logo Gil de
Roma (1247-1316), muy influido por la vision aristotélica del mundo y también por Santo
Tomaés de Aquino, quien alegaba:

No permito que las mujeres ensefien por cuatro razones: la primera es su falta de
inteligencia, que tienen en menor medida que los varones; la segunda es la sujecion
a gue estan sometidas; la tercera es el hecho de que, si ellas predicaran, su apariencia
provocaria lujuria; y la cuarta es a causa del recuerdo de la primera mujer, quien...
ensefi6 sélo una vez, y eso bastd para poner el mundo del revés®.

Otro texto que manifiesta las doctrinas de la sociedad patriarcal seria el del
humanista Juan Luis Vives (1492-1540) quien, en su libro La formacién de la mujer

ejerce la autoridad, en el que existe un ejercicio de poder dispar, un estilo que oprime, que agudiza las
diferencias. Para el movimiento feminista, dice la Dra. Consuelo Vélez, patriarcado significa un concepto
de lucha en contra de la violencia ejercida sobre las mujeres, la opresion, los prejuicios, la explotacion, la
imposicion que viene de fuera, la marginacién de la mujer. Revisar a Olga Consuelo Vélez, Cristologia y
mujer. Una reflexion necesaria para una fe incluyente. (Bogota: Pontificia Universidad Javeriana, 2018).

47 Feminismo: Movimiento social y politico devenido de la toma de conciencia de las mujeres
sobre la opresion que han sufrido por imposicion del patriarcado, asi como de las consecuencias de esta
dominacion, lo cual, las moviliza hacia la accion para la liberacidn, que implica la transformacion de las
estructuras sociales en las cuales se manifiesta el fendmeno.

48 Feminista: que asume los preceptos y posturas del Feminismo. La Dra. Consuelo refiere que el
término feminista incluye a hombres y mujeres que creen, tanto en la exigencia de reestablecer a las mujeres
como sujetos de pleno derecho en todos los ambitos de la existencia como en la intrinseca equivalencia de
mujeres y hombres en cuanto personas constitutivas de la humanidad, dada en diferencia modal; junto con
ello, busca crear las condiciones reales, actitudes sociales y estructuras sociopoliticas que revelen,
sostengan y preserven ambos aspectos. Revisar a Olga Consuelo Vélez. Cristologia y mujer. Una reflexion
necesaria para una fe incluyente. (Bogota: Pontificia Universidad Javeriana, 2018)

49 Gil De Roma, Rehermann. (2012), 26.
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cristiana,®® expresa cuestiones discriminatorias y a la vez conservadoras acerca de como
debian comportarse las mujeres y qué clase de educacion debian recibir:

La mujer debe aprender para ella sola o, a lo sumo, para sus hijos, mientras son
todavia pequefios (...), porque no es adecuado que una mujer esté al frente de una
escuela, ni que trabaje entre hombres o hable con ellos (...), no sea que, después de
aceptar una falsa opinion sobre un tema, la transmita a los oyentes con la autoridad
propia del docente y arrastre a los demas facilmente a su propio error.>

De igual manera, encontramos otros textos masculinos que comienzan a defender
el rol social de la mujer ante la visible injusticia y desigualdad a la que estaban sometidas,
mostrando una incomodidad; este es el caso del filésofo francés Francois Poulain (1647-
1723), quien seria el primero en establecer la igualdad como categoria filosofica, al
criticar, entre otros aspectos, el desfavorecido lugar en el que se encontraba la mujer
respecto al acceso al conocimiento. De acuerdo con Pilar Albertini,>? para Poulain el
cerebro no tiene sexo, el conocimiento y la educacion debian ser accesibles a todos por
igual. Por tal razén, todo individuo puede participar en la vida publica. EI autor propuso
un discurso donde la igualdad era, ademéas de natural, un concepto cultural, social y
politico critico.”® Estos y otros planteamientos los propuso mediante la utilizacion del
método de Descartes, sosteniendo que la diferencia entre hombres y mujeres era, en
realidad, desigualdad, y que esta se basaba en intereses opresivos Yy prejuicios
inaceptables.>

La desigualdad persistente entre mujeres y hombres tiene una larga historia. En
efecto, independientemente de los logros obtenidos en el aspecto de la participacién social
y la garantia de los derechos humanos, ain se manifiestan relaciones de subordinacion de
la mujer con respecto al hombre en los diferentes entornos en los cuales participa: la
familia, la escuela, las leyes, el modelo sexual, las practicas sociales, las relaciones
personales, la subjetividad, la economia, las instituciones representativas, entre otras. Este
apartado es solo una breve aproximacion a esta realidad, no pretende abordar en su
totalidad los problemas de la mujer en nuestro tiempo. Algunos datos ofrecidos por ONU
Mujeres y otros organismos pueden ser consultados para constatar esta cuestion

La participaciéon politica plena, por ejemplo, ha sido uno de los principales pedidos
de las mujeres durante siglos, como medio para garantizar el resto de sus derechos como

%0 Juan Luis Vives, La formacion de la mujer cristiana. (1ra Ed.,1523).

%1 Vives, La formacion de la mujer cristiana, 64.

52 Pilar Albertini, Semblanza de Simonne de Beauvoir a 100 afios de su nacimiento. (Campus
Montecillo, 2008).

53 Daniel Cazés, “Obras feministas de Francois Poulain de la Barre”. En Estudio preliminar, comp.
Daniel Cazés y Maria Haydeé Garcia (México: Centro de Investigaciones Interdisciplinarias en Ciencias y
Humanidades UNAM, 2007).

5 ONU, La mujer y el derecho a una vivienda adecuada (Ginebra: Naciones Unidas, 2012). VVéase
también, ONU-Mujeres y ACNUDH, Realizing Women'’s Rights to Land and Other Productive Resources.
(2013) y a José Maria Duarte y José Baltazar. “Igualdad, Equidad de Género y Feminismo, una mirada
historica a la conquista de los derechos de las mujeres”. Revista CS, No. 8 (2016).
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actor social. Sin embargo, ONU Mujeres ha reconocido que ‘el liderazgo y la
participacion politica de las mujeres estan en peligro, tanto en el &mbito local como
mundial”.%®

Contra el derecho a la participacion politica de la mujer atentan aspectos como la
ausencia de elecciones libres, las violaciones de la libertad de expresion o la inseguridad
(que suele afectar mucho maés a las mujeres). En la nominacion de mujeres para ocupar
cargos publicos o gubernamentales resulta evidente la discriminacion, pues hasta hoy
persisten los estereotipos y creencias machistas que intentan disminuir las capacidades
reales de las mujeres en puestos de participacion politica y en la toma de decisiones.

Las mujeres también demoran mas en obtener aquellas redes de influencia que
facilitan su participacion, por lo que el modelo de liderazgo imperante sigue siendo el de
la masculinidad tradicional; de manera que, siendo este el escenario, la defensa de los
derechos femeninos en las instituciones gubernamentales tiende a ser un debate entre
pocos participantes.

Otro aspecto en el que se evidencia una realidad compleja es en el acceso de las
nifias al sistema educativo y la diferencia de sus resultados escolares respecto a los de los
nifios. Segin la UNESCO, 16 millones de nifias nunca acudira a la escuela; y las mujeres
representan dos tercios de los 750 millones de adultos que carecen de conocimientos
béasicos de alfabetizacion. En la actualidad, el 80% de las mujeres sabe leer, pero la cifra
resulta menor con respecto a los hombres, que alcanzan un 89%; la situacion se agrava
en los paises pobres donde apenas el 51% sabe leer y escribir.® Y solo el 30% de los
investigadores en ciencias resultan mujeres, pues muchas, aunque logran acceder a la
universidad, no la terminan.

“Junto con otros derechos, el derecho al trabajo y la seguridad social esta
intimamente unido al derecho a un nivel de vida adecuado y la mejora continua de las
condiciones de vida de la persona y su familia”,®’ afirma un texto oficial de la ONU. Pero
este es uno de los acuerdos més violentados a nivel mundial pues, segun un informe de la
Organizacion Internacional del Trabajo (OIT), hasta la actualidad las mujeres enfrentan
limitaciones en el ejercicio profesional.

En el campo de lo laboral persisten iguales tropiezos, ya que las mujeres siguen
siendo encasilladas en los puestos de trabajo tradicionalmente atribuidos a ellas. La
incorporacion en las carreras y puestos de trabajo que se vinculan con tareas feminizadas
(como la educacion, la gestion de recursos humanos, el comercio) es muy superior con
respecto a su representatividad en otras esferas de produccion industrial o tecnoldgica.
Asimismo, el mayor nimero de mujeres se concentran en puestos de servicio doméstico

% ONU Mujeres. “Liderazgo y participacion politica”. Ultima modificacion el 13 de enero de
2018, http://www.unwomen.org/es/what-we-do/leadership-and-political-participation, 1.

5 Mishelle Mitchel. “Opinién: Las nifias olvidadas”. Ultima modificacion el 12 de noviembre de
2017, https://culturizando.com/las-ninas-olvidadas

5" UN, Woman'’s rights are human rights. (New York: UN Human Rights, 2014), 34.
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o0 en la agricultura, que se posicionan como la fuente méas importante de empleo para las
mujeres en los paises de bajos ingresos y de ingresos medios bajos,*® y se sabe que en
estos sectores acceden a una menor remuneracion y seguridad social.

Aunque ocupen puestos laborales importantes, pueden establecerse diferencias
salariales entre hombres y mujeres; hay areas predestinadas para las figuras masculinas
y en las cuales ellas no tienen cabida. La vision doméstica que tradicionalmente asume el
rol social de las mujeres hace que generalmente sean estas las encargadas del cuidado de
los hijos; otras mujeres trabajan en condiciones deplorables y escasamente remuneradas;
el acoso y la inseguridad laboral constituyen otros de los obstaculos que hasta la
actualidad pesan sobre las posibilidades reales del desarrollo en el grupo femenino.

Las brechas con respecto al desempefio profesional masculino se acentlian debido
a fendmenos como el acoso sexual o la discriminacién, entendido como los hechos de
denigracion o marginacién de una persona por el solo hecho de su condicion fisico-sexual.
La situacion de la salud sexual y reproductiva de las mujeres continla siendo un tema
dificil, a pesar de los convenios y documentos internacionales sobre los derechos de las
mujeres. En el contexto mundial, cada vez los servicios sanitarios resultan mas costosos,
por tal motivo, aunque exista una atencion pablica destinada a la poblacion en general,
hay servicios muy especificos que requieren las mujeres y a los cuales no pueden acceder
las familias pobres; de ahi que recurrentemente las complicaciones durante el embarazo
y el parto resulten una de las principales causas de su mortalidad.

La salud de las mujeres estd mediada por otras circunstancias que los acuerdos
mundiales han tratado de garantizar como derecho. Es el caso del acceso a la
alimentacion, al agua y al saneamiento, en aras de lograr una adecuada nutricion. Sin
embargo, existen regiones del mundo donde satisfacer estas necesidades resulta todavia
una realidad muy precaria, lo cual condiciona el futuro de las mujeres, pues el no acceso
a esos recursos coarta el potencial intelectual y la capacidad de una maternidad saludable.
Otro tema preocupante es el embarazo adolescente:

En América Latina y el Caribe se registra la segunda tasa mas alta de embarazos
adolescentes del mundo. Un promedio de 38% de las mujeres de la region se
embarazan antes de cumplir los 20 afios, con respecto a la manifestacion de este
fenémeno en la Republica del Ecuador, los estudios realizados permiten aseverar que
la tasa de fecundidad en las adolescentes se ha elevado significativamente.>®

Junto con este problema vienen otros que agravan el cuadro de la mujer: la
pobreza, la marginalidad, los casos de matrimonios precoces, atentan contra la salud
psico-emocional y reproductiva de las mujeres.

%8 OIT, Las mujeres en el trabajo. Tendencias de 2016. (OIT, 2016), 6.

% Ana Maria Pasos, Vanessa Delgado y Aida Castro, “Estrategia para disminuir las incidencias
del riesgo en embarazadas adolescentes atendidas en el hospital Martin Icaza”, Revista de la Facultad de
Cultura Fisica de la Universidad de Granma 14, No. 46, 2.
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Esta realidad desatiende uno de los principales acuerdos que expone en su discurso
el Relator Especial de la ONU: “preservar el consentimiento libre e informado en
condiciones de igualdad para todos y sin excepciones, a través del marco juridico y los
mecanismos judiciales y administrativos, por ejemplo, con politicas y practicas para

proteger contra los malos tratos”.%

La tenencia de tierras y vivienda constituye otro de los aspectos en los cuales se
ha limitado el rol de la mujer, fundamentalmente debido a las practicas culturales y
conceptos tradicionalistas que prevalecen hasta la actualidad en la sociedad, cuando
generalmente es el hombre quien tiene las posibilidades de adquisicién de propiedades.
Esas practicas suelen existir paralelamente a las leyes escritas. Segun la investigacion de
Duarte y Baltazar, la interpretacion de las leyes suele favorecer la actitud destacada de
padres, esposos y hermanos por encima de las mujeres de la familia:%!

El sesgo de género® en la administracion publica también hace que las mujeres
gueden excluidas de la toma de decisiones sobre politicas y programas relativos a la
vivienda y las tierras. Las mujeres que sufren multiples formas de discriminacion,
por ejemplo, las mujeres de edad avanzada, con discapacidad, con VIH/SIDA o las
que pertenecen a comunidades minoritarias o grupos indigenas, afrontan obstaculos
adicionales para acceder a la tierra y la propiedad.®

Estas limitaciones materiales hacen que la dignidad plena de las mujeres resulte
un fendmeno dificil de alcanzar, sobre todo en los paises en desarrollo. La dependencia
de la mujer hacia el hombre se multiplica y aumentan las condiciones de subordinacion,
sobre todo en aquellas que crecen sin educacion, en areas rurales y en estado de pobreza.

La seguridad de la mujer suele ser violentada sin importar su condicion o clase
social, edad, raza o religién. Aproximadamente el 35% de las mujeres de todo el mundo
han sufrido violencia fisica y/o sexual,® hasta de su propia pareja. Esto, a su vez, genera

% UN, Woman’s rights are human rights, 45.

81 Duarte y Baltazar, Igualdad, Equidad de Género y Feminismo.

52 Este es otro concepto que ha creado una resistencia en la opinién publica y de modo particular
en la Iglesia, porque se ha ampliado el concepto a campos que identifican también a quienes optan desde
su género, por el contrario. En efecto, nos dice la Dra Consuelo Vélez, en su libro Cristologia y mujer, que
la diferencia sexual no es meramente un hecho anatémico, pues la construccion e interpretacion de la
diferencia anatomica es ella misma un proceso histdrico y social. De lo que entiendo, la definicion sexual
nace con la persona, pero el género se lo construye en el tiempo, y es de aspirar que, la educacion, las
relaciones humanas, los ambientes culturales, ayuden a que la identidad de género se dé en el tiempo.
Revisar a Olga Consuelo Vélez. Cristologia y mujer. Una reflexion necesaria para una fe incluyente.
(Bogoté: Pontificia Universidad Javeriana, 2018). Por su parte, la OMS dice que “Género se refiere a los
roles socialmente construidos, los comportamientos, actividades y atributos que una sociedad dada
considera apropiados para los hombres y las mujeres. Masculino y femenino son categorias de género”.
Revisar OMS, “Género”. Ultima modificacion el 20 de julio de 2018), https://www.who.int/home/gender,
1.

8 Duarte y Baltazar, lgualdad, Equidad de Género y Feminismo, 54.

8 ONU Mujeres. “Hechos y cifras: Acabar con la violencia contra mujeres y nifias”. Ultima
modificacion el 12 de noviembre de 2018, http://www.unwomen.org/es/what-we-do/ending-violence-
against-women/facts-and-figures
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otros males como el aborto, la depresion, la discapacidad. Segun el “Estudio a fondo sobre
todas las formas de violencia contra la mujer”,®® entre los principales subgrupos
vulnerados se encuentran las mujeres con discapacidad o las migrantes, pero ningun
ambito escapa a este fendmeno:

En un estudio realizado por la Union Interparlamentaria en 39 paises de cinco
regiones, el 82% de las parlamentarias encuestadas declararon haber experimentado
alguna forma de violencia psicoldgica (la més frecuente en todo el mundo) durante
su mandato.%®

Si bien las organizaciones internacionales intentan hacer cumplir cada documento
que establece el marco legal en el que deben vivir las mujeres en las naciones, no todos
los sistemas judiciales de los Estados prestan oido a la gravedad del irrespeto a los
derechos de la mujer, y son estas mismas quienes muchas veces desconocen sus garantias
sociales e institucionales. De manera que el acceso a la justicia no es solo un compromiso
social y estatal, sino también individual.

En todo caso, hay un largo camino que recorrer, y es de esperar que los Estados,
las sociedades, la Iglesia y otras instituciones sigan acompafiando decididamente la
defensa de los derechos de la mujer y, con ella, una apertura de estos procesos: de
promover actitudes de independencia, a una activa interdependencia.

La situacion actual de la mujer explica por qué las luchas feministas no
constituyen un proceso acabado, sino que se reinventan en cada contexto, como
movimiento social, teniendo en cuenta que confrontan realidades adversas en las
diferentes sociedades.

En las péginas siguientes se quiere prestar atencion a este doloroso camino del
posicionamiento de la dignidad de la mujer, hasta el reconocimiento de sus derechos. Hay
nombres de mujeres que, con su literatura y su practica, sentaron las bases para encaminar
el movimiento feminista; se hicieron presentes en diferentes momentos de la historia con
ideales y principios humanistas, para destacar la figura de la mujer en la sociedad, y con
ello demostrar su capacidad transformadora. En este avance se hace irrenunciable referir
las luchas de las mujeres en su contexto historico.

1.4. Aproximacion histérica a las luchas feministas: presencia activa y
transformante de la mujer en la sociedad

La presencia de la mujer en la historia y, por ende, en la sociedad (asi como en la Iglesia),
ha tenido que pasar por varias etapas, muchas de ellas fatigosas, marcadas incluso por la

% ONU, Estudio a fondo sobre todas las formas de violencia contra la mujer (2011).
% ONU Mujeres, Hechos y cifras, 1.
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violencia y la muerte. El orden tradicional no ha reconocido la importancia que tiene la
presencia de la mujer, por el simple hecho de serlo.

El feminismo como movimiento social constituye un proceso que es posible
dividir en etapas o en las llamadas olas del feminismo, desde las cuales evolucionaron las
ideas, actividades, pensamientos y corrientes vinculados al ser mujer y el rol que le
corresponde dentro de la sociedad. El feminismo surge de la necesidad de transformar las
relaciones de poder entre hombres y mujeres, y se fundamenta en la critica al modelo de
sociedad patriarcal.

Pero ;como y de donde se generd ese movimiento? Hubo un periodo previo al
comienzo de las manifestaciones de las primeras feministas que se conoce como la
querella de las mujeres, que se desarroll6 a lo largo de los siglos XV al XVIII, y que
sentd las bases del feminismo como movimiento social y académico.

Norma Blazquez constata que en la Edad Media predominaba un modelo social
muy masculino,®” fundamentado en las élites politicas, economicas y eclesiésticas, que
consideraban que el saber que las mujeres tenian (especialmente en términos de
sexualidad y reproduccion) representaba una amenaza.®® La mujer acomodada fue sumida
en las labores del hogar y la educacion de los hijos; fuera de ese contexto “privilegiado”,
las demés mujeres se encontraban en las peores condiciones sociales, sobre todo las
campesinas que, ademas de dedicarse a las actividades domésticas, debian encargarse de
la agricultura, pues el hombre, por lo general, marchaba a la guerra.

La presencia de la veneciana Christine de Pizan (1364-1430) demostro la
capacidad activa y transformante de la mujer en la sociedad. Radicada tempranamente en
Francia, junto a su familia, fue una de las poetisas y humanistas que mas criticé en su
época el abandono al que estaban sometidas las mujeres, lo cual le valio ser considerada
como la primera feminista de la historia. En su obra mas radical, La ciudad de las
damas,® la autora expone su certeza acerca del virtuosismo femenino en cualquiera de
las dimensiones de la sociedad, y realiza una especie de reclamo sobre las desniveladas
condiciones de vida y oportunidades otorgadas a las mujeres.

Este texto constituye un testimonio novedoso de los antecedentes del feminismo
en la Europa del siglo XV, si se tiene en consideracion que, en el contexto medieval —
marcado por el régimen patriarcal y el mando de la Iglesia—, De Pizan fue capaz de
contraponerse al ideal de la inferioridad de la mujer, asi como de resaltar la importancia
de la unidad entre mujeres para construir una comunidad fortalecida, basada en tres

57 Norma Blazquez, “El retorno de las brujas. Incorporacion, aportaciones y criticas de las mujeres
a la ciencia”. (Tesis de Licenciatura, Universidad Nacional Autonoma de México, 2011).

8 Duarte y Baltazar, Igualdad, Equidad de Género y Feminismo.

8 Christine de Pizan, La ciudad de las damas. (Espafa: Ediciones Siruela (2da Ed.), 2001).

0 Marfa Lara. “La emancipacion de la mujer en la obra de Christine de Pizan”. (Tesis de
Licenciatura, Universidad a Distancia de Madrid, 2014).
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virtudes que plantean la igualdad como principio humano: la razon, el derecho y la
justicia.

La célebre escritora destaca, ademas, la necesidad del acceso a la ilustracion para
las mujeres tanto como para los hombres, pues consideraba que la falta de educacion
constituia el principio de la desigualdad: “Si la costumbre fuera mandar a las nifas a la
escuela y ensefarles las ciencias con método, como se hace con los nifios, aprenderian y
entenderian las dificultades y sutilezas de todas las artes y ciencias tan bien como ellos”.”*
La lucha por sus derechos y por defender sus competencias e intereses la convierten en
un referente transformador para las mujeres, sobre todo porque aparece mucho tiempo
antes de que el movimiento feminista propiamente dicho tomase fuerza.

En el siglo XV, como un caso excepcional, destaca la presencia de la heroina
Juana de Arco (1412-1431) quien, en 1428, con solo 17 afios, encabezo el ejército real
francés y convencid al rey Carlos VII de expulsar a los ingleses de Francia. Mas tarde
seria condenada por brujeria y hechiceria, y quemada en la hoguera cuando un tribunal
eclesiastico argumentd que las voces que la llamaban a destacarse entre los hombres
provenian del diablo, un argumento comun en esa época.

Uno de los roles en los cuales se sumergi6 la mujer fue en el de vivir como monja,
pues estos grupos religiosos contaban con ciertas libertades (como el acceso a bibliografia
destinadas a personas selectas). Fuera del contexto de los monasterios, la Iglesia impedia
la ilustraciéon de la mujer y las que hacian uso de sus conocimientos sobre anatomia,
botanica, sexualidad y reproduccidn, generalmente eran consideradas brujas y destinadas
a la hoguera.

La francesa Maria de Gournay (1565-1645) particip6 también del movimiento la
querella de las mujeres con su texto Agravio de damas’?, en el cual secundaba las ideas
de Pizan:

Feliz tu, lector, si no perteneces a ese sexo al que se niegan todos los bienes al
privarle de libertad, de la misma manera que se le niegan también las virtudes,
apartandolo de los cargos, los oficios y funciones publicas, en una palabra,
excluyéndolo del poder en cuya moderacion se forman la mayor parte de las virtudes;
para concederle como Unica felicidad, como virtudes soberanas y Unicas, la
ignorancia, la servidumbre y la facultad de hacer el tonto si este juego le place. Feliz
también el que puede ser sabio sin crimen: tu condicion de hombre te concede, por
la misma razén que se les priva a las mujeres, cualquier acciéon de alto destino,
cualquier juicio sublime y cualquier discurso de exquisita especulacion.”™

Los textos de este tiempo expresan la opresion a la que eran sometidas las mujeres
y, como hecho histérico significd lastimosamente una derrota para el movimiento

1 De Pizan, La ciudad de las damas, 119.
2 Maria de Gournay, Agravio de damas (1626).
3 De Gournay, Agravio de damas, 1.
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feminista que recién emergia, pues la sociedad no estaba preparada para reconocer un
papel activo por parte de las mujeres. Estos ideales quedaron en el olvido gracias a la
fuerte influencia de la cultura patriarcal, hasta la Revolucién Francesa (en la segunda
mitad del siglo XVIII) cuando comenzaron a materializarse nuevamente movimientos a
favor de los derechos de las mujeres.

En efecto, hasta el siglo XVIII, la participacion de las mujeres en los espacios
publicos era escasa. Solo algunas, que lograban acceder a la educacion porque procedian
de familias nobles y adineradas, se atrevieron a “reflexionar sobre la condicion de las
mujeres y las razones que se aducian para justificar su inferioridad, se rebelaron contra
esas ideas y opiniones y simplemente escribieron”.’* Aparecen asi las primeras mujeres
que reflexionan sobre su propia situacion y expresan su inconformidad, exigiendo que se
las eduque como un aspecto imprescindible para su desarrollo.

En el siguiente apartado se realiza una descripcion de los sucesos historicos que
dieron lugar a las denominadas tres olas del feminismo: la primera ola, en el siglo XVIII;
la segunda ola, en el siglo XIX'y principios del siglo XX; y la tercera ola, a fines del siglo
XXy hasta la actualidad.

1.4.1. Primera ola de luchas feministas: los primeros pasos

El feminismo ha sido definido como la lucha por la transformacion de los modelos de
relacién y falta de participacion que se han establecido entre ambos sexos, donde las
mujeres logran su liberacién, se les reconoce por sus capacidades y derechos, previamente
reservados a los hombres. De acuerdo con Susana Gamba, es también “un sistema de
ideas que, a partir del estudio y andlisis de la condicion de la mujer en todos los 6rdenes
—familia, educacién, politica, trabajo—, pretende transformar las relaciones basadas en

la asimetria y opresion sexual, mediante una accion movilizadora”.”™

Esto comenz6 a consolidarse en el contexto de la Revolucion Francesa. La
segunda mitad del siglo XVIII mostraba un contexto propicio para que las mujeres
reivindicaran sus derechos civiles, sociales y politicos. La Declaracion de los Derechos
Universales de lgualdad y de Libertad, promovida por el suceso historico originado en
Francia y durante la Ilustracion, complementaba esa toma de conciencia.

El hambre y la miseria invadian al pueblo francés y fueron las mujeres quienes, en
respuesta a esa situacion, protagonizaron lo que seria conocido como la Marcha de
Versalles, en octubre de 1789. Las damas se dirigieron a la Asamblea Nacional

4 Carmen Suérez, El feminismo atraviesa la historia 0 como ha sido la lucha de las mujer.
(Instituto Asturiano de la Mujer, 2014), 15.

5 Gamba, Susana. “Feminismo: historia y corrientes”. Mujeres en red. El periddico feminista
(2008), https://mwww.te.gob.mx/genero/media/pdf/de3d6e5ea68e124.pdf), 2.
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denunciando la injusticia y la escasez ocasionadas por la “aristocracia masculina”, y
pidiendo la abolicion de los privilegios del sexo masculino. A su marcha se fueron
uniendo otros grupos poblacionales y permanecieron en las afueras del palacio hasta
escuchar las enmiendas del rey.

Los actos de violencia de los manifestantes llegaron hasta las habitaciones reales,
haciendo que el monarca cediera ante las exigencias de los reclamantes. El hecho
histérico cambid la historia de Europa para siempre, pero no trajo ninguna mejora para la
vida ni los derechos de las mujeres. Finalmente, los tres principios de libertad, igualdad
y fraternidad de la Revolucién Francesa, a los cuales se hizo referencia en apartados
anteriores, solo se exponian con relacion a los hombres.

La francesa Olimpia de Gouges (1745-1793) seria la primera en identificar las
deficiencias de la Declaracion de los Derechos del Hombre y el Ciudadano. En respuesta
a ello, elaboré la Declaracion de los Derechos de la Mujer y la Ciudadana,’
convirtiéndose este en uno de los primeros documentos que evidencid la necesidad de un
trato digno, distinto, y el reconocimiento de la libertad de la mujer.

Con este documento la autora demandaba un trato igualitario de la ley cuando en
cada lugar donde se pusiera hombre debia estar también mujer.”” En su Articulo 1 plantea:
“La mujer nace libre y permanece igual al hombre en derechos. Las distinciones sociales
no pueden estar basadas mas que en la utilidad comin.”® A partir de esa sentencia la
escritora pone en un mismo nivel a las mujeres en todos los contextos publicos y privados,
“entre estos el derecho al voto, a ejercer cargos en el gobierno, a hablar en publico sobre
asuntos politicos, a la propiedad privada, a la participacion en el ejército, a tener igualdad

de poder en la familia y en la iglesia, asi como a la educacién”.”

La escritora exponia en este documento la ambiguedad en el término hombre,
ambigiedad asumida por la practica social y que manifestaba los escasos derechos que se
le atribuian a la mujer. De Gouges pretendia que cada derecho ganado y ejercido por el
hombre fuese también aplicado a la mujer. Otro de los articulos de la declaracion afirmaba
lo siguiente:

Avrticulo VI: La ley debe ser la expresion de la voluntad general; todas las ciudadanas
y ciudadanos deben contribuir personalmente o por medio de sus representantes, a
su formacién. Debe ser esta la misma para todos; todas las ciudadanas y todos los
ciudadanos, siendo iguales ante sus ojos, deben ser igualmente aptos para todas las

6 De Gouges, Olimpia. Déclaration des droits de la femme et de la citoyenne. (1789),
https://gallica.bnf.fr/essentiels/anthologie/declaration-droits-femme-citoyenne-0.

7 De Gouges, Déclaration des droits de la femme et de la citoyenne, 1.

78 La femme nait libre et demeure égale a I'nomme en droits. Les distinctions sociales ne peuvent
étre fondées que sur l'utilité commune, fragmento de De Gouges, Déclaration des droits, 1.

9 Alicia Puleo. “Filosofia, género y pensamiento critico”. (Tesis de Licenciatura, Universidad de
Valladolid, 2000).
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dignidades, puestos y empleos pablicos, segun sus capacidades, y sin otra distincion
que la de sus virtudes y sus talentos.®

Si bien la autora retoma el tema de la lucha por los derechos de la mujer, la
novedad y el principal aporte es visualizarlos como parte de un instrumento legal como
lo es la Declaracion..., una plataforma para legitimar un debate poco escuchado en el
ambito social y politico.

Asi, la Declaracion de los Derechos de la Mujer y de la Ciudadana constituye un
desafio no solo para los grupos de intelectuales sino también entre las obreras, que
luchaban por la igualdad. Asimismo, visualiza otros temas que estaban fuera de las
inquietudes anteriormente expresadas, como el derecho a la libre expresion, a la
autonomia, a la justicia:

Articulo X: Nadie debe ser molestado por sus opiniones, ain las mas fundamentales;
la mujer tiene derecho a subir al cadalso; debe tener igualmente el de subir a la
tribuna siempre que sus manifestaciones no perturben el orden pablico establecido
por la ley.

Articulo XI: La libre comunicacion de pensamientos y opiniones es uno de los
derechos més preciados de la mujer, puesto que esta libertad garantiza la legitimidad
de los padres con respecto a los hijos. Toda ciudadana puede, decir libremente: “Yo
soy madre de un hijo que 0s pertenece”, sin que un prejuicio barbaro la obligue a
disimular la verdad; salvo en los casos en que tenga que responder del abuso de esta
libertad, en los casos determinados por la ley.®

Olimpia De Gouges sufrio la muerte en la guillotina y sus ideas no tuvieron
incidencia en los cambios que demandaba en la vida préctica. En esa coyuntura de
fanatismo, ignorancia y prejuicios, no estaban preparados para asumir estos lenguajes, y
quedaron en el tiempo, como semillas sembradas. En cambio, hicieron que pensamientos
contrarios como los de Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) ejercieran gran influencia en
las ideas y politicas de los siglos XIX y XX.

8 La loi doit étre I'expression de la volonté générale: toutes les citoyennes et citoyens doivent
concourir personnellement ou par leurs représentants a sa formation; elle doit étre la méme pour tous; toutes
les citoyennes et citoyens étant égaux a ses yeux doivent étre également admissibles a toutes dignités, places
et emplois publics, selon leurs capacités, et sans autres distinctions que celles de leurs vertus et de leurs
talents; fragmento de De Gouges, Déclaration des droits, 2:.

81 De Gouges, Déclaration des droits, 2:

Article 10 Nul ne doit étre inquiété pour ses opinions méme fondamentales ; la femme a
le droit de monter sur I'échafaud, elle doit également avoir celui de monter a la tribune, pourvu
que ses manifestations ne troublent pas I'ordre public établi par la loi.

Article 11 La libre communication des pensées et des opinions est un des droits les plus
précieux de la femme, puisque cette liberté assure la légitimité des peres envers leurs enfants.
Toute citoyenne peut donc dire librement: je suis mére d'un enfant qui vous appartient, sans qu'un
préjugé barbare la force a dissimuler la vérité; sauf a répondre de I'abus de cette liberté dans des
cas déterminés par la loi)
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Con este texto puede decirse que se inaugura la primera ola del feminismo,
precisamente en la llustracion, en la cual, como los hombres, las mujeres también
comenzaron a demandar sus derechos como ciudadana frente al absolutismo.

Durante este proceso, en otro escenario del mundo, la feminista inglesa Mary
Wollstonecraft (1759-1797), con la Vindicacion de los derechos de la mujer demandaba
“el derecho a la instruccion de la mujer y el reconocimiento de sus derechos civicos y

politicos”.82

Las mujeres se encuentran tan degradadas por nociones erroneas acerca de la
excelencia femenina, que no pienso afiadir una paradoja cuando afirmo que esta
debilidad artificial produce una propension a tiranizar y da lugar a la astucia,
enemiga natural de la fortaleza, que las lleva a adoptar aquellos despreciables
ademanes infantiles que socaban la estima. Si los hombres se vuelven més castos y
modestos, y las mujeres no se hacen mas reflexivas en la misma proporcidn, entonces
quedara claro que poseen entendimientos mas débiles®.

En el texto se enfatizan las razones de la sumision tradicional de la mujer,
inculcada desde los primeros afios de la vida. Para la autora, con suerte, la mujer seria
respetada por su condicion de hija, esposa 0 madre; fuera de ese rol no existe posicion
privilegiada para ellas, de ahi las limitaciones impuestas a la educacién femeninay a toda
clase de oportunidad social. En la claridad de estas ideas, Wollstonecraft exige el derecho
al voto, al trabajo remunerado en igualdad de condiciones, a la no esclavitud, a la
eliminacion de la discriminacion civil y a la educacion®.

Wollstonecraft echaba por tierra las ideas promovidas por Rousseau,® y lo hacia
dandole la vuelta al propio pensamiento del filésofo, mostrando las contradicciones de
sus postulados. EI primer error del intelectual habia sido otorgar costumbres y habitos a
las mujeres como si ya fuesen rasgos innatos y no aspectos impuestos por la cultura, que
dice a nifias y nifios qué pautas seguir de acuerdo a su sexo.

La autora descubria como las palabras de Rousseau se encargaban de fundamentar
la necesidad de sometimiento de la mujer hacia el hombre, en una cultura de la sumision.
Sin embargo, utilizaba las propias ideas del filésofo para validar la igualdad entre
hombres y mujeres; pues, asi como ambos géneros tienen los mismos derechos naturales
“a la vida”, ambos deberan tener iguales derechos sociales; Yy, en cualquier caso, si s
cierta la debilidad fisica de ellas, ¢;ho es mas ldgico proveerlas de mecanismos que
compensen su inferioridad bioldgica? Por otro lado, si son las mujeres las encargadas de
la instruccion a los hijos, como no garantizarles un espacio de aprehension de

8 Maria Elena Moreira, Derechos humanos de las mujeres en América. (Quito: Camara
Ecuatoriana del Libro - Ndcleo de Pichincha, 2004), 10.

8 Mary Wollstonecraft, Vindicacion de los Derechos de la Mujer. (Reino Unido (1ra. Ed.), 1792),
52.

8 Wollstonecraft, Vindicacién de los Derechos de la Mujer, 53.

8 Wollstonecraft, Vindicacién de los Derechos de la Mujer, 57.
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conocimientos que le permitan reflexionar en la manera de instruir a los futuros
ciudadanos de la sociedad.

La diferencia con respecto a sus predecesoras es que insistié en un continuo
accionar de réplicas al régimen existente. Durante sus campafias, demandaba al Estado
garantizar un Sistema Nacional de Ensefianza Primaria gratuita y universal para ambos
sexos; asi como reformar las leyes para terminar con las tradiciones de subordinacion
femenina: “Mujeres con otra educacion podian haber practicado la medicina, llevado una

granja, dirigido una tienda, serian independientes y vivirian de su propio trabajo”.%

Ademas, Vindicacion de los derechos de la mujer constituye un llamado a unir a
los seres humanos independientemente del sexo que poseen, es la expresion de la
necesidad de igualdad de género, la lucha contra los prejuicios, la demanda del acceso a
la educacion para nifias y nifios, los cuales son las principales premisas del llamado
feminismo de la igualdad.

Otra figura emerge en el contexto de la Revolucion Francesa: el dirigente politico
francés, Jean Antoine Condorcet (1743-1794), que, como integrante de la Asamblea
Legislativa de Francia y presidente de su Camara en 1792, seria una de las voces
principales en oponerse a la discriminacion social y politica de la mujer, justamente desde
los escenarios mas altos de la sociedad. Condorcet proponia que: “O bien ningun
individuo de la especie humana tiene verdaderos derechos, o bien todos tienen los mismos
derechos; y quién vota contra el derecho del otro, sea cual fuere su religion, su color o su

sexo, reniega en ese mismo momento de los suyos”.%’

También en los barrios, las mujeres comenzaban a discutir ideas politicas y
revolucionarias en clubes, salones, asambleas, y calles. De ahi que en 1792 se
establecieran las leyes sobre el estado civil y el divorcio. Francia se convertia asi en el
primer pais de la region que aceptaba la separacion entre conyuges como ejercicio de la
libertad en ambas partes, 1o que se convirtid en un incentivo para el resto de Europa.

Se dice que con la primera ola del feminismo y, especialmente, con el texto
Vindicacion de los derechos de la mujer, nace el conocido feminismo liberal, en tanto
constituye un alegato pormenorizado contra la exclusion de las mujeres del &mbito de los
derechos y bienes. En consecuencia, es un texto que define las principales demandas de
las mujeres del siglo XVIII: independencia econdmica y participacion politica, por
ejemplo, con una representacion parlamentaria de las mujeres.

El enfoque liberal es una de las corrientes pertenecientes al feminismo de la
igualdad, que se caracteriza por buscar un marco legal que reconozca los derechos de las

8 Wollstonecraft, Vindicacién de los Derechos de la Mujer, 55.
87 Jean Antoine Condorcet, citado en Duby, George y Michelle Perrot, Historia de las mujeres. El
siglo XIX. (Madrid: Ed. Taurus, 1993), 63.
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mujeres, aceptando que existe un sexo indiferenciado y universal.®® De acuerdo con
Martine Fournier,®® el enfoque de la igualdad defiende la idea de que los seres humanos
nacen como iguales y las diferencias solo las traen las relaciones de poder que establecen
las estructuras sociales: “De modo que toda afirmacion de una especificidad femenina
tiene el riesgo de favorecer la jerarquizacion entre los sexos”.

Segun la apreciacion de Ana de Miguel, el feminismo liberal se distingue por
“definir la situacién de las mujeres como una de desigualdad (y no de opresion o
explotacion) y por postular la reforma del sistema hasta lograr la igualdad entre los
sexos”.% Las principales demandas de las liberales se concentran en temas como la
igualdad de oportunidades, la socializacion y estereotipos de sexo, y la discriminacion
sexual.

Desde esta perspectiva, la lucha de las mujeres deberia enfocarse en entender los
estereotipos y prejuicios que daban origen a la desigualdad entre el hombre y la mujer, y,
por tanto, la discriminacion de esta Ultima. Bajo esta premisa, algunos pensadores opinan
que cuando se transforman las leyes discriminatorias, las mujeres eventualmente
adquirirdn la igualdad de oportunidades, ““el orden social de las sociedades democraticas

es en el fondo adecuado, aunque haya que efectuar algunos ajustes”.%

Elena Beltran®2 explica que esas mismas ideas iban a influir y permanecer vigentes
dentro de las practicas y manifestaciones del feminismo liberal durante los afios sesenta
y setenta del siglo XX, aunque se trata de un enfoque bastante optimista, cuyo principal
objetivo consiste en generar una oposicion contra la discriminacion y los estereotipos
sexistas.

Basicamente, se concentra en el cambio de mentalidades y actitudes para
transformar las practicas de socializacion de los seres humanos. Y si bien esta idea tiene
su propia ldgica, el fenébmeno ha demostrado ser mas complejo que ello, por lo cual el
feminismo esta sujeto a fuertes criticas, incluso desde las propias posturas feministas. Se
le critica el hecho de querer ser elitista, por equiparar la igualdad de resultados con la
igualdad de oportunidades, y por olvidar la dimension de opresion en la que se encuentran
sometidas las mujeres, aun cuando las leyes establecen iguales oportunidades para ambos
géneros.

8 Samara de la Heras, “Una aproximacion a las teorias feministas.” Universitas, No. 9 (2009): 45-
82.

8 Martine Fournier, “Combats et débats”. Science Humaines, 8, (2005): 8.

% Ana De Miguel, “Los Feminismos.” En Diez palabras clave sobre la mujer, ed. Celia Amoroés.
(Editorial Verbo Divino, 2000), 15.

9% JK. Wesely, “Negotiating gender: Bodybuilding and the natural/unnatural continuum.”
Sociology of Sport Journal, No. 18 (2001): 162-180.

92 Elena Beltran, “Feminismo liberal”. En Feminismos. Debates tedricos contempotaneos, eds.
Elena Beltran y Virginia Maquieira (Madrid: Alianza Editorial, 2005), 89.
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1.4.2. Movimiento sufragista: segunda ola del feminismo

La segunda ola se centrd en la consecucién del derecho al sufragio. Es decir, las mujeres
comienzan a percibir que, de no alcanzar derechos politicos como el de votar y el de ser
candidatas a cargos politicos, las garantias y principios de dignidad humana continuarian
siendo ignorados para ellas. La segunda ola del feminismo agrupa a todas aquellas
manifestaciones mediante las cuales las mujeres comienzan a demandar el derecho al
sufragio y el derecho a la educacion: dar acceso a las mujeres en el mundo de la
profesionalizacion traeria como consecuencias mejores opciones y oportunidades
laborales.

Si la primera ola del feminismo trajo consigo mejoras en educacion, la segunda ola
apuesta por conseguir el derecho de voto femenino. En estas corrientes influyé la obra de
Federico Engels y Carlos Marx. El primer pensador con El origen de la familia, la
propiedad privada y el Estado,*® de 1884, explica las relaciones de poder y control que
se tiene sobre los materiales. Indica que las mujeres estan sujetas a estas relaciones, no
por condicidn bioldgica o fisica, sino por las cuestiones sociales presentes. De esta obra
se concluye que, cuando la mujer alcanza su independencia econémica, esta dando el
primer paso para su emancipacion.

La lucha obrera hace que, paralelamente a la demanda del derecho al sufragio, las
mujeres comiencen a demandar sus derechos como trabajadoras. Es asi como en 1908 se
produce una gran manifestacion y huelga de mas de 15 000 mujeres bajo el lema “Pan y
rosas”, en la cual exigieron mejoras salariales, recorte del horario laboral, fin del trabajo
infantil y su derecho al voto.

En afios posteriores, la divulgacion del Manifiesto comunista, de Carlos Marx,
determin6 que hombres y mujeres firmaran la Declaracién de sentimientos y resoluciones
de Seneca Falls, evidencia, de acuerdo con Gamba,® de un feminismo organizado que
acababa de celebrar la primera Convencion sobre los Derechos de la Mujer en Estados
Unidos.

La Declaracion... consta de doce decisiones e incluye dos grandes apartados: de un
lado, las exigencias para alcanzar la ciudadania civil para las mujeres y, de otro, los
principios que deben modificar las costumbres y la moral. EI documento revelaba las
condiciones de inferioridad de las mujeres, la discriminacién de la cual eran victimas en
los sectores politicos, sociales y econdémicos y, a diferencia de los textos que le
antecedieron, proponia acciones concretas para generar un cambio en sus vidas. Estas
actividades desencadenaron el conocido Movimiento Sufragista, pues el nivel

9 Friedrich Engels, El origen de la familia, la propiedad privada y el Estado. (Moscu: Editorial
Progreso, 1884).
% Gamba, Feminismo: historia y corrientes.
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educacional que ya alcanzaban las mujeres les permitia comprender la valia del voto y
comenzaron a escribir sobre ese derecho y a demandarlo. Sobre ello escribié Elizabeth
Cady Stanton:

La historia de la humanidad es la historia de las repetidas vejaciones y usurpaciones
por parte del hombre con respecto a la mujer, y cuyo objetivo directo es el
establecimiento de una tirania absoluta sobre ella (...). La ha obligado a someterse a
unas leyes en cuya elaboracion no tiene voz.*®

Fue la propia Elizabeth Cady Stanton quien se encargd de redactar la declaracion
de principios y resoluciones que finalmente fue aprobada por 68 mujeres y 32 hombres.
La solidez del texto se refleja en su capacidad para enumerar y demandar cada uno de los
derechos que se les habia negado, mas alla del derecho al sufragio: en primer lugar, sus
derechos civiles, el derecho a ser tratadas con igualdad, el derecho a la propiedad,
derechos de empleo e ingresos, leyes de divorcio, la salud econdmica de la familia y
el control de la natalidad. El texto apuntaba:

DECIDIMOS: Que todas aquellas leyes gue impidan que la mujer ocupe en la
sociedad la posicién que su conciencia le dicte o que la sitGen en una posicién

inferior a la del hombre, son contrarias al gran precepto de la naturaleza y, por tanto,
no tienen ni fuerza ni autoridad (...).

DECIDIMOS: Que la mujer es igual al hombre —que asi lo pretendi6 el Creador—
y que por el bien de la raza humana exige gque sea reconocida como tal.

DECIDIMOS: Que es deber de las mujeres de este pais asegurarse el sagrado

derecho a votar”.%

A través de estos parrafos, no solo exigen sus derechos, como ocurria
anteriormente, sino que se proclamaban capaces de luchar por ellos, respaldadas por otras
organizaciones con mayor tiempo de existencia como la Asociacion Nacional Pro-
sufragio de la Mujer y la Asociacion Americana Pro-sufragio de la Mujer. Estaban
dispuestas a emplear cualquier vehiculo de propaganda, como los medios de
comunicacion, para hacer pablicas sus demandas, y prometian, a su vez, recurrir a los
organismos legislativos del Estado, asi como a la movilizacion de otros grupos dentro del
pais.

% Cady Stanton, Elizabeth. Declaration of Sentiments and Resolutions of Seneca Falls (1848),
https://liberalarts.utexas.edu/coretexts/_files/resources/texts/1848DeclarationofSentiments.pdf, 1: The
history of mankind is a history of repeated injuries and usurpations on the part of man toward woman,
having in direct object the establishment of an absolute tyranny over her (...) He has compelled her to
submit to laws, in the formation of which she had no voice.

% Elizabeth Cady Stanton, Declaration of Sentiments, 1-2:

Resolved, That all laws which prevent woman from occupying such a station in society as
her conscience shall dictate, or which place her in a position inferior to that of man, are contrary to
the great precept of nature, and therefore of no force or authority.

Resolved, That woman is man's equal—was intended to be so by the Creator, and the
highest good of the race demands that she should be recognized as such.

Resolved, That it is the duty of the women of this country to secure to themselves their
sacred right to the elective franchise.
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En 1870 se crea la Asociacion Nacional Americana por el Sufragio de la Mujer en
Estados Unidos, con el liderazgo de mujeres como Elizabeth Cady Stanton, Susan B.
Anthony, Lucy Stone y Carrie Chapman Catt. Desde esta estructura se demandaba el
derecho al voto femenino sin excepciones. Este movimiento sufragista consiguio el
derecho al voto femenino en diferentes épocas y en distintas ciudades. Comenzé en
Wyoming, en 1869, para continuar en Utah (1870), Colorado (1893), Idaho (1896),
Washington (1910), California (1911), Oregon, Arizona y Kansas (1912), Nevada (1914)
y finalmente, en 1920, se generaliz6 a todos los estados el derecho al voto femenino con
la aprobacidn de la XIX Enmienda a la Constitucion.

No obstante, este gran paso, en la segunda mitad del siglo XIX, la obtencion del
derecho al voto universal continuaba pendiente. En Europa, otras voces comienzan a
secundar la demanda del movimiento sufragista americano. La feminista inglesa Harriett
Taylor Mill (1807-1858) exigia la plena ciudadania para todas en el ensayo La
emancipacion de la mujer,®” donde expone: “El que las mujeres tengan las mismas
fundadas razones que los hombres, por el mero hecho de ser personas, a reclamar el

derecho al voto (...) es algo dificil de negar a cualquiera”.%®

Otra vez volvia al debate la exigencia de igualdad de derecho de hombres y
mujeres. Sin embargo, el siglo XX inaugura un nuevo periodo en el cual el movimiento
sufragista inglés se encuentra dividido. De un lado, la Union de Sociedades por el VVoto
de las Mujeres (NUWSS), rectorado por Millicent Garrett Fawcett (1847-1929), acudia a
una lucha moderada, mientras que la Union Social y Politica de las Mujeres (WSPU), con
Emmeline Goulden Pankhurst (1858-1928) al frente, recurria a practicas mas agresivas
como la intervencion a establecimientos publicos, ataques a domicilios privados de
miembros del parlamento y del gobierno.

Por tales violaciones, las mujeres sufragistas fueron encarceladas y, ante la critica
a su método, Emmeline Pankhurst declaraba:

Nos tienen sin cuidado vuestras leyes, caballeros, nosotras situamos la libertad y la
dignidad de la mujer por encima de todas esas consideraciones (...); pero no seremos
responsables de la propiedad que sacrifiquemos (...). De todo ello sera culpable el
Gobierno, que, a pesar de admitir que nuestras peticiones son justas, se niega a
satisfacérnoslas.®®

También tuvo gran actividad la Women’s Freedom League, cuyos miembros se
negaban a pagar impuestos y organizaban mitines callejeros. Tras una dura campafia de
desobediencia, las mujeres consiguen poder votar en Inglaterra el 6 de febrero de 1918.
Finalmente, tras 70 afios de lucha, las mujeres inglesas consiguieron el derecho al voto.

9 Harriett Taylor Mill, “La emancipacién de la mujer”. En Ensayos sobre la Igualdad Sexual,
comp. Alice Rossi. (Barcelona: Peninsula, 1951).

% Mill, La emancipacion de la mujer, 15.

% Amalia Martin-Gamero, Antologia del feminismo. (Madrid: Alianza Editorial, 1975), 177.
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Algunos analistas como Suarez*? atribuyen estas decisiones al papel que jugd las
mujeres durante la Primera Guerra Mundial, donde mostraron su determinacion patriotica
y social, y también por la incidencia de organizaciones mundiales como el International
Council of Women (1888), la Alianza Internacional para el Sufragio Femenino (1904), la
Women’s International League for Peace and Fredom (1915), y la Internacional Socialista
de Mujeres (1907).

Durante los procesos sociales, economicos, politicos, que se desarrollaron en el
siglo XIX, el movimiento feminista logré un avance, pues finalmente en el Congreso de
la Asociacion Internacional de Trabajadores (1864), se reconocio el trabajo profesional
de la mujer, superando la idea de que ella esta circunscrita solo al trabajo doméstico. Sin
embargo, fue en el siglo XX donde mayores resultados se alcanzaron en materia de
igualdad ante la ley. En 1911, se les reconoce, ademas del derecho al voto y a ocupar
cargos publicos, el derecho al trabajo, a la formacion profesional y a la no discriminacién
laboral. La demanda mundial del derecho al voto se convirtié en un pedido internacional,
eventualmente satisfecho luego de la Segunda Guerra Mundial.

En este recorrido se constata como esta toma de conciencia se va difundiendo en
los diferentes ambientes del mundo, repitiéndose como un estribillo sobre los oidos de
los diferentes actores sociales. “Las doctrinas socialistas de los siglos XIX y XX,
aportaron otra visioén del problema social y del feminista”,'°! afirma Suarez. En la primera
mitad del siglo XI1X, en efecto, una de las feministas mas destacadas seria Flora Tristan
(1803-1844).

Por sus demandas, Flora Tristan seria victima de amenazas, agresiones y vejaciones
por parte de su marido, del que huyd con su hija poco tiempo después de casarse. Ante
esas circunstancias y su eventual acercamiento al movimiento obrero y feminista escribid
la obra Unién obrera (1843). Con su libro, la autora ve a la lucha obrera como una
oportunidad para defender los derechos de las mujeres, sobre todo el derecho a la
educacion,®? que les permitia obtener los fundamentos para defender su calidad de vida
y su propia libertad.

En sus escritos, Tristan observaba las diferencias entre las mujeres proletarias y
las de clases acomodadas, concentrandose en las primeras por ser las mas explotadas. No
obstante su lectura es mas amplia en tanto veia a la educacion como el camino para
superar las limitaciones a las capacidades de las mujeres, aportar a la instruccion de las
nuevas generaciones y fomentar el respeto entre ambos sexos:

No os digo, pues, que reclaméis los derechos para la mujer en nombre de la
superioridad de esta (...) Es en nombre de vuestro propio interés, el de los hombres;
de vuestra mejora, la de los hombres; y, por Gltimo, en nombre del bienestar universal

100 Syarez, El feminismo atraviesa la historia.
101 Syarez, El feminismo atraviesa la historia, 28.
102 Flora Tristan, Union Obrera (1ra. Ed., 1843).
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de todos y todas os invito a reclamar derechos para la mujer y, mientras tanto,
reconocérselos al menos en principio.1®

En el campo intelectual, la maestra alemana Clara Zetkin (1857-1933), escribiria
parael diario La Igualdad, catalogado como socialista, la defensa de ideas tan progresistas
como el derecho a la autonomia femenina. Perteneciendo al movimiento de la lucha
feminista, Zetkin, secunda los presupuestos de Tristan, al entender que la condicion de la
mujer responde a la clase a la cual pertenece. Entiende que las mujeres acomodadas han
sido entregadas como propiedad a sus esposos Y, por lo tanto, no tienen la capacidad de
decision que podrian tener; en cambio, las obreras si, de aqui que a este grupo entrega
toda la esperanza de generar un cambio.

Dentro de las representantes del movimiento femenino socialista hay que destacar,
por ultimo, a Alejandra Kollontai (1872-1952), participante activa en las Conferencias
Internacionales de las Mujeres Socialistas, fue ella quien determind mejor qué cambio
necesitaba la mujer en la lucha contemporanea por sus derechos:

No basta con la abolicion de la propiedad privada y con que la mujer se incorpore a
la produccion; es necesaria una revolucién de la vida cotidiana y de las costumbres,
forjar una nueva concepcién del mundo, y muy especialmente, una nueva relacion
entre los sexos.1%

Kollontai entendia que esta lucha personal se convertiria en un fenémeno
colectivo. Dicho de otro modo, la autora comprendi6 que la unidad de hombres y mujeres
definirian los logros que, en materia de derechos de las mujeres, se viviria en el futuro,
en caso de concretarse una auténtica revolucion comunista.

Claramente, esta es la época del surgimiento de otra de las corrientes del feminismo
de la igualdad: el feminismo socialista y el marxista, que refieren que la opresion de las
mujeres responde a la incidencia del sistema patriarcal y capitalista. Las mujeres
seguidoras de esta corriente se basan en la interpretacion marxista y socialista, que
describen los mecanismos del poder de las grandes empresas. En otros casos, explican la
opresion de la mujer debido a la division de clases sociales.

En cualquier caso, los postulados que defiende esta corriente son las luchas en
contra de las diferentes formas de opresion. Algunas representantes se han centrado en la
posicién de la mujer dentro de la economia y la familia. En otras vertientes, la
preocupacion es la educacion como un mecanismo para librarse de la opresién, pues se
considera que es en los centros educativos donde se reproducen las précticas sociales y
culturales vinculadas al genero y las relaciones de clases.

Esta tendencia particular del feminismo defiende la accion politica y la
identificacion de las condiciones necesarias para el cambio de las estructuras sociales. La

103 Flora Tristan, citada en Evelyne Bloch, Flora Tristan. La mujer Mesias. (Madrid: Ed. Maeva,
2001), 275.
104 Suarez, El feminismo atraviesa la historia, 32.
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critica de esta postura, segtin De la Heras,'® sefiala el poco desarrollo tedrico que poseen
las relaciones entre el género y la clase social. También se dice que esta corriente ignora
otras dimensiones del fenémeno que se deben analizar, como es el vinculo del asunto del
género con otras formas de opresion o dominacion (raza, etnia, edad, etc.), puesto que

parece que unas formas de opresion o dominacion tiene “privilegios” respecto a otras.%

Uno de los sucesos que mas impacto en la vida de las mujeres y, especialmente, de
las feministas, fueron los acontecidos en Estados Unidos en el afio 1911. Como
antecedentes del suceso se considera el mitin dirigido por la sindicalista Clara Lemlich
en 1908, en el East Side de New York. Se habia generado como parte de una dura y larga
huelga de trece semanas, seguida por 20 000 obreras del textil, en demanda del aumento
de salarios y la disminucion de la jornada laboral, gracias a la sindicacion en més de 300
empresas.

Los sindicalistas no las habian escuchado, pero las mujeres del movimiento
sufragista comenzaron a secundar esas manifestaciones, demandando también el voto
femenino. En 1910, se convoca en Copenhague el Primer Congreso Internacional
Socialista de la Mujer, en el que Clara Zetkin hace un llamamiento para declarar un dia
de accion internacional para consolidar lazos de solidaridad entre las socialistas, y para
exigir el sufragio universal femenino. La primera celebracion se desarrolla el 19 de marzo
de 1911.

Seis dias después de aquella celebracion, ocurre en New York la tragedia de la
fabrica textil Triangle Shirt Waist Co., en la que murieron carbonizadas mas de un
centenar de obreras, porgue el patron habia cerrado las puertas para evitar sus protestas o
manifestaciones. Luego de los acontecimientos, las sufragistas y obreras se unieron para
denunciar otro de los problemas de las mujeres: las malas condiciones de trabajo. Fue
esta una lucha que tuvo mayor visibilidad y que se extenderia por el mundo luego del
suceso de la fabrica estadounidense, cuando se evidencio la discriminacion de la mujer
en su mayor expresion.

En 1972, la Asamblea General de las Naciones Unidas, en su Resolucion 3010,
declar6 a 1975 “Afio Internacional de la Mujer”, y en 1977 invit6 a los Estados a declarar,
conforme a sus tradiciones histdricas y costumbres nacionales, un Dia Internacional por
los Derechos de la Mujer y la Paz Internacional, que en casi todo el mundo se celebra el
8 de marzo. Esta jornada deviene un dia de manifestaciones por los derechos de las
mujeres y para manifestar las alianzas tejidas a partir de esos primeros afios del siglo XX.

Como sucede con el feminismo liberal, el feminismo socialista y marxista sigue
influyendo hasta la segunda mitad del siglo XX, manteniendo la misma idea de que el
sistema patriarcal y capitalista determina la opresion de la vida de las mujeres. Por ello,

105 De la Heras, Una aproximacion a las teorias feministas.
106 De la Heras, Una aproximacion a las teorias feministas.
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llegan criticas como las de la francesa Christine Delphy,°’ con un texto de 1970 titulado
El enemigo principal.

La autora critica las interpretaciones marxistas sobre la opresion de las mujeres,
pues resultan ignoradas o se analizan desde posturas idealistas. Para Delphy las
investigaciones marxistas no han podido explicar las razones de la sobreexplotacion
femenina en el sistema capitalista, desconocen los analisis de la familia y no reconocen
el trabajo doméstico como verdadero trabajo. La autora explica que, para superar las
interpretaciones superficiales de la opresion de la mujer, se debe comprender tanto la
explotacion patriarcal como la sexual, para entender la relacion entre el patriarcado'® y
el capitalismo y la subordinacion femenina.

El desarrollo de la teoria feminista mas producente tiene lugar en Estados Unidos,
con importantes representantes como Iris Marion Young, Zillah Eisenstein, Sandra
Harding o Heidi Hartmann. Los primeros grupos de feministas socialistas se conforman
a fines de la década de 1970, integrando a mujeres provenientes de la Nueva lzquierda y
de la organizacion feminista liberal NOW. A partir de esa fecha también se ven
influenciadas por los postulados del feminismo radical, del cual hablaremos mas adelante.

Al pensamiento de que la mujer es oprimida debido a la estructura patriarcal y
capitalista de la sociedad, se suma el asunto del sexo, que habia sido ignorado por las
posturas cléasicas del marxismo. De esta idea surge la interpretacién, hasta hoy vigente,
de que ellas sufren la opresion por el hecho de ser mujeres y que existe un sistema de
dominacién masculino especifico: el patriarcado, una estructura de relaciones sociales de
poder que tiene su base material en el capitalismo. Las distintas posturas entre las
feministas socialistas radicaban en la comprension de como se relacionan ambos sistemas
de dominacion.'®®

1.4.3. El nuevo feminismo: tercera ola del feminismo

La tercera ola del feminismo se caracteriza por perseguir la liberacién del propio cuerpo
y el control de las mujeres de este. Va a dar comienzo con las revoluciones de los afios
sesentay se va a extender hasta los ochenta del siglo XX, de acuerdo con algunos tedricos.
Se pretende erradicar la vision de las mujeres como estereotipo sexual en los medios de
comunicacion, el arte y la publicidad. Si bien hasta el momento se ha discutido sobre el

107 Christine Delphy, EI enemigo principal I. (Paris: Syllepse, 1985).

108 patriarcado: el término proviene del griego patriarchés, de patria (descendencia, familia) y
arché (mandar). Significa “gobierno de los padres”. La terminologia se emplea para designar un tipo de
organizacidn social en el que la autoridad la ejerce el hombre como jefe de familia, duefio del patrimonio,
y cuya opinion, deseo y voluntad se cree que es mas importante (sino la Gnica) que la mujer (su esposa) y
sus hijos.

109 De la Heras, Una aproximacion a las teorias feministas.
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feminismo de la igualdad, en esta época proliferan multiples posturas que dan origen al
denominado enfoque del feminismo de la diferencia.

El feminismo contemporaneo es un proyecto pluralista y diverso en el que
coexisten diferentes posiciones ideoldgicas y vitales, materializadas en las diferentes
corrientes del feminismo: reformista, radical, revolucionario, socialista, marxista, de la
igualdad, de la diferencia, ecofeminismo, entre otros.'*

De manera general, el nuevo feminismo, enmarcado desde la década de los sesenta
en Estados Unidos y Europa, ha exigido la redefinicion del concepto de patriarcado, la
investigacion y toma de posicion sobre las causas de la explotacion y discriminacion de
la mujer, el rol de la familia, la division sexual del trabajo, la sexualidad, la reformulacion
de la separacion de espacios publico y privado —a partir del eslogan “lo personal es
politico”—, y el estudio de la vida cotidiana.!*

Se destacan en esta etapa intelectuales como Simone de Beauvoir,*? con su libro
El segundo sexo (1949). En ese texto se analiza que es la sociedad la que discrimina a las
mujeres, por el significado que les otorga a las diferencias naturales entre los sexos. La
teoria feminista alcanza grandes avances a partir de este libro, donde se sefiala que no se
nace mujer, sino que la mujer se construye socialmente méas que biolégicamente, aunque
destaca también que la construccién de la sociedad y de los seres humanos es masculina
y, por lo tanto, excluye a las mujeres.!

La mistica de la feminidad, publicada por Betty Friedan en 1963, constituye una
de las principales obras de la tercera ola del feminismo.'* Concluye que una de las
problematicas radica en la constante insatisfaccion de las mujeres estadounidenses con
sus vidas, debido a que la sociedad entiende que la mistica de la feminidad representa la
felicidad de las mujeres Gnicamente como esposas y madres, sin la posibilidad de que a
través de otros roles dentro de la sociedad la mujer pueda alcanzar su realizacién
personal.!®® La escritora movilizé a no pocos hombres y mujeres en la Organizacion
Nacional para las Mujeres (NOW, en inglés), desde cuya plataforma defendi6 la igualdad
de salarios y oportunidades para ambos sexos.

110 Alicia Puleo, “Filosofia, género y pensamiento critico”. (Valladolid: Universidad de Valladolid,
2000).

111 Sysana Gamba, “Feminismo: historia y corrientes”. Mujeres en red. El periddico feminista
(2008), https://www.te.gob.mx/genero/media/pdf/de3d6e5ea68e124.pdf

12 De Beauvoir, Simone. El Segundo SEx0. (1949),
https://www.segobver.gob.mx/genero/docs/Biblioteca/El_segundo_sexo.pdf

113 E| segundo sexo, de Simone de Beauvoir, es la primera parte de una segunda obra titulada “Los
hechos y los mitos”.

114 Betty Friedan, La mistica femenina. (Barcelona: Sagitario, 1963).

115 Ana de Miguel, Los Feminismos, En Diez palabras clave sobre la mujer, ed. Celia Amoros.
(Editorial Verbo Divino, 2000), 15.
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A partir de esta conclusion, los postulados del texto resultaron muy influyentes
para esa década y las siguientes. Pero De la Heras!'® sefiala algunas criticas de esta
filosofia, como es la atribucion de los efectos del sistema de dominacion patriarcal al
capitalismo, el individualismo que late en todas sus paginas y la creencia de que es
suficiente lograr la igualdad de oportunidades mediante la ley para solucionar los
problemas de identidad femenina y la desigualdad.

Betty Friedan fue consciente de las limitaciones de sus postulados. Por lo que, en
1981, escribe La segunda fase,'!’ un texto que se enfoca en los nuevos problemas de las
mujeres que, si bien pueden intervenir en la arena publica mediante el trabajo, no ha
alcanzado en este &mbito la verdadera igualdad. Su idea se basa en “la doble jornada y la
imagen de mujer que le corresponde: la superwoman” y defiende una revolucion en la
esfera doméstica y un cambio radical en todas las instituciones publicas.'!8

Con este texto, Friedan evidencia una evolucion de una postura liberal a otra méas
cercana a la socialdemocracia, aunque manteniendo el individualismo como la nocién
central de su teoria. Esta se convirtié en tendencia desde 1980, cuando comienza a incidir
fuertemente el denominado feminismo radical de origen socialista, a fin de lograr sus
objetivos (como de hecho ha sucedido).®

En los afios setenta comienzan a destacarse nuevamente el movimiento feminista,
que habia sufrido un descenso de sus acciones desde el logro en Europa y los Estados
Unidos del derecho al voto. De acuerdo con Duarte y Baltazar, acentta su accion en las
limitaciones y luchas pendientes de la segunda ola.*?® El feminismo de esa década llevd
a una serie de cambios en los valores y las formas de vida que todavia se siguen
produciendo. En todos los paises avanzados en los afios setenta, y coincidiendo con los
momentos mas algidos de las protestas feministas, se produjeron revisiones y reformas
legales que permitieran a las mujeres el efectivo uso de su libertad, que hasta entonces
solo se les concedia en abstracto.

En los afios ochenta, fueron emergiendo en casi todos los paises occidentales
organismos en defensa de los derechos humanos de las mujeres, que se van posicionando
a través del logro de distintas reformas legales.

Una de las corrientes que mas tuvo presencia en la década de los setenta vy,
especialmente, en la década de los ochenta fue el feminismo lésbico. Este movimiento
debate el rol de las mujeres y las personas homosexuales en la sociedad, por lo tanto,

116 De la Heras, Una aproximacion a las teorias feministas.

117 Betty Friedan, La segunda fase. (Estados Unidos, 1981).

118 Angeles Perona, “El feminismo liberal estadounidense de posguerra: Betty Friedan y la
refundacion del feminismo liberal”, En Teoria feminista: de la llustracion a la Globalizacién. Del
feminismo liberal a la posmodernidad, eds. Celia Amorés y Ana de Miguel (Madrid: Ediciones Minerva,
2005).

119 Zillah Eisenstein, The radical Future of liberal Feminism. (London: Longman, 1981).

120 Duarte y Baltazar, Igualdad, Equidad de Género y Feminismo.
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cuestiona la aceptacion e institucionalizacion de la heterosexualidad. Entre sus
principales representantes se encuentran las activistas Rita Mae Brown, Adrienne Rich,
Meridel Le Sueur, Audre Lorde, Marilyn Frye, Mary Daly, Sheila Jeffreys y Monique
Witting.

Las autoras representantes de esta corriente comprenden que es importante
deconstruir y desnaturalizar la heterosexualidad. Para ello, proponen analizar los origenes
de ese sistema como ocurre en el caso del patriarcado, el capitalismo y el colonialismo,
considerando el lesbianismo como el resultado racional de la alienacion e insatisfaccion
de las instituciones mencionadas.*?!

Otra tendencia que ganaria impulso dentro de la tercera ola es el feminismo
radical, que considera al patriarcado y al sexismo como los factores mas elementales de
la opresion de las mujeres, que repercute en todas las demdas manifestaciones de
discriminacion y desigualdad por raza, edad, cultura, etnia y clase social. Cuestiona el
sistema en si mismo y la ideologia detras de la subyugacion de las mujeres. En respuesta
a la opresion de la mujer, la primera decision politica que distinguio al feminismo radical
fue la separacion de los hombres que pertenecian al movimiento feminista. Las radicales
constituyeron el Movimiento de Liberacion de la Mujer.

La teoria del feminismo radical busca entender cual es el origen de la
subordinacion de las mujeres. Con ello se pretende transformar la base ideoldgica que
determina el dominio del género masculino y de las estructuras patriarcales. Para
O’Brien'??, una de las estrategias de esta corriente es orientar la educacion para que,
finalmente, la lucha feminista no sea la lucha por la igualdad de oportunidades de
conocimiento, poder y riqueza, sino porque se elimine al género como una razon para
oprimir al otro.

La perspectiva de la teoria de la reproduccion cambia en esta tendencia del
feminismo, pues se entiende que lo que se reproduce es el dominio de los hombres sobre
las mujeres; es decir, son los hombres los que poseen el monopolio del conocimiento y
de la cultura, y existen normas establecidas para los sexos en la vida cotidiana de las
escuelas.’?® La intervencion de la mujer en los distintos sectores de la vida social ha sido
silenciada tanto desde los escenarios educativos,*?* como en todos en los que participa la
mujer en su vida adulta.

121 Beatriz Santamaria. Los derechos humanos de las mujeres. Ejercicio y exigibilidad. (Ciudad de
México: Camara de Diputados, 2017).
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123 De la Heras, Una aproximacion a las teorias feministas.

124 Dale Spencer, "Invisible women: The schooling scandal." Writers and Readers (1982).

53



Existen dos obras medulares de esta tendencia del feminismo. Ambas publicadas
en 1970 por Kate Millet: Politica sexual'®® y La dialéctica de la sexualidad,'?® de
Sulamith Firestone. Esos textos permitieron la concrecién de conceptos que
anteriormente no se habian abordados con profundidad dentro de las interpretaciones
feministas relacionadas con temas como el patriarcado, género y casta sexual. Entre sus
aportaciones se encuentra el haber analizado las relaciones de poder que se ejercen dentro
del &mbito de la familia y de la sexualidad femenina.t?’

Segun la vision del Kathleen Barry, “la teoria feminista radical es el producto de
una comunidad de feministas y surge de la interaccion de teoria y praxis (...) Si bien hay
diferencias entre nuestras diversas perspectivas tedricas, hay una cosa en la que todas
estamos de acuerdo: el poder colectivo e individual del patriarcado (...) es el fundamento

de la subordinacién de las mujeres”. 1?8

Al decir de Maria Luisa Balaguer,?® el feminismo radical implica “destacar sobre
todo el aspecto bioldgico de la mujer y en su alcance como factor de diferenciacion del
hombre”. Basados en esa idea, la lucha del feminismo radical se enfoca en cuestionar la
falsa inferioridad de la mujer con respecto al hombre, y con ello critica fuertemente al
patriarcado como sistema susceptible a una transformacion.

Después de los primeros afios de consolidacion de esta corriente feminista, las
ideas continGan vigentes todavia hoy, y siendo pretexto para generar actividades en
reclamo de los derechos humanos de las mujeres (como la independencia econdémicay la
libertad sexual, que son la expresion del reclamo de igualdad desde el enfoque de la
diferencia). Las practicas de grupos de autoconciencia (que tienen el objetivo de
conformar una teoria feminista desde la experiencia personal de la mujer), la defensa del
igualitarismo y el rechazo de la jerarquia entre las propias mujeres —asi como el
destacado activismo de los grupos radicales—, constituyen otros de los factores que
mantienen vigente la agrupacion de las mujeres dentro de esta linea o tendencia del
feminismo.

Una de las criticas a esta corriente estd precisamente vinculada a la relacion que
establecen sus precursores entre la opresion de la mujer y la educacion, pues al decir de
Middleton,** el andlisis resulta descriptivo, pero no explicativo. Otras posturas criticas
tratan el asunto del reduccionismo biolégico,**! sefialando que los anlisis feministas

125 Kate Millet, Politica Sexual. (Madrid: Ediciones Catedra, 1970).

126 Sylamith Firestone, La dialéctica de la sexualidad. (Barcelona: Editorial Kairés, 1970).
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128 Kathleen Barry, “Teoria del feminismo radical: politica de la explotacion sexual”, En Teoria
feminista: de la Ilustracion a la Globalizacion, Eds. Celia Amor6s y Ana de Miguel. (Madrid: Minerva
Ediciones, 2005): 192.
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130 S, Middelton, “The sociology of women's education as a field of academic study.” Discourse
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radicales con sus generalizaciones de “todas las mujeres” y “todos los hombres”
equivocan el origen de la desigual relacion entre hombres y mujeres, tales como la clase
social, la raza, la nacionalidad o la edad.

A pesar de ello, dentro del feminismo radical norteamericano se fue gestando otra
corriente denominada feminismo cultural. Se paso asi de una concepcion constructivista
del género a otra esencialista,**? pues el feminismo cultural se concentra en establecer las
diferencias esenciales entre ambos géneros en temas como la biologia, la personalidad y
el comportamiento. Es aqui donde surge la idea de que ellas tienen virtudes diferentes y
superiores que proporcionan la base para una identidad, solidaridad y hermandad
compartidas. La influencia de este pensamiento derivé en que durante las décadas de los
sesenta y los setenta del pasado siglo, algunas mujeres apoyaron la idea de formar
subculturas separadas, constituidas solamente por mujeres.

Algunas representantes como Susan Brownmiller, Germaine Greer, Andrea
Dworkin o Mary Daly, respaldan la idea de la agresividad de la sexualidad masculina, de
lo que se deriva la percepcion violenta de los hombres. Consideraban a la mujer como el
sexo superior desde la moralidad, de ahi la necesidad de asumir el lesbianismo como
alternativa, ya que la heterosexualidad es condenada por su connivencia con el mundo
masculino.

Desde la opinion de De la Heras estas ideas reducen el problema de la falta de
derechos de la mujer y su desigualdad a un determinismo bioldgico. Estas mujeres
cometen el mismo error que ha sido criticado por las corrientes precedentes del
feminismo, en la medida en que reproducen el pensamiento tradicional dominante, ahora
desde la perspectiva femenina: “defender que existe una esencia femenina y otra
masculina, que las mujeres son naturaleza y los hombres cultura o que las mujeres son
moralmente superiores a los hombres, es propio del pensamiento dicotomico, sexualizado

y jerarquizado que, durante tanto tiempo, las feministas han tratado de deconstruir”.1%3

El feminismo negro aflora también en la época contemporanea, sosteniendo que
el sexismo, la opresion de clase, la identidad de género y el racismo estan
inextricablemente unidos. La forma en que estos conceptos se relacionan entre si se llama
interseccionalidad. Una de las precursoras de esta tendencia fue Kimberlé Crenshaw,
quien explica que la experiencia de ser una mujer negra no puede ser entendida en
términos de “ser negra” o de “ser mujer”, pues cada término debe considerarse de manera
independiente. Algunos pensadores opinan que la lucha por la liberacion de la mujer
negraes la lucha por la liberacion universal, en tanto, las practicas opresivas se dan debido
al racismo, el sexismo y la opresion de clases.

Es importante hablar también de otras de las corrientes del feminismo: el
feminismo postmoderno, que “representa una radicalizacion de la idea de diferencia, es

132 De la Heras, Una aproximacion a las teorias feministas.
133 De la Heras, Una aproximacion a las teorias feministas, 66
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decir, el rechazo de la diferencia como categoria general capaz de involucrar a las mujeres

frente a los varones”.13*

Algunos de los conceptos derivados de esta corriente han aportado a la teoria
feminista, por ejemplo, el criterio de que el enfoque de la diferencia ha permitido
identificar las diferencias entre las propias mujeres en aspectos medulares como el racial,
el cultural, la orientacion sexual, la clase social. EI posmodernismo ha provisto las
condiciones para que todo tipo de mujeres puedan emitir sus demandas particulares desde
los escenarios en los cuales viven.

Estas nuevas circunstancias hacen que resulte mas comun escuchar la voz de la
mujer y establecer fuertes debates acerca de sus derechos como ser humano y social, con
lo cual se adquiere una mayor visibilidad a través de las instituciones y las universidades.

El ecofeminismo emerge como otra corriente interesante dentro del feminismo y
se distingue por considerar al patriarcado y su enfoque sobre el control y la dominacion
no solo como una fuente de opresion de las mujeres, sino como algo dafiino para la
humanidad, asi como algo destructivo para todos los seres vivos y para la tierra misma.
Las ecofeministas ven los derechos de las mujeres y su empoderamiento vinculados a
factores politicos, econdmicos, sociales y culturales que benefician a todos los seres vivos
y a la misma Madre Naturaleza.

El feminismo transnacional o global, como su nombre lo indica, se centra en la
forma en que los fendmenos globalizantes del capitalismo perturban la calidad de vida de
las personas, sin distincion de nacionalidad, raza, etnia, género, clase social y
sexualidades, y han reforzado una serie de movimientos globales. La propuesta tedrica de
esta tendencia intenta identificar las desiguales condiciones que viven los distintos grupos
de mujeres y la importancia de la interseccionalidad como una forma de entender y
abordar la diferencia.

En la vida contemporanea resulta imposible intervenir para ayudar a la mujer, sin
antes analizar como impactan los problemas internacionales en su vida particular. Como
resultado de este postulado se adopta el criterio de que es necesario “tener enfoques
holisticos que integren multiples probleméticas y movimientos para encontrar una causa
comun entre agendas para asegurar una transformacion social a largo plazo”.**®

Por ultimo, el feminismo visionario tiene entre sus principales precursoras a la
feminista afroamericana Bell Hooks, quien conjuga la necesidad de enfrentarse al
patriarcado y las diferencias de clase con el imperativo de desafiar al imperialismo y el
control corporativo:

El feminismo visionario es una politica sabia y amorosa. Esté arraigada en el amor
del ser masculino y femenino (...) El alma de la politica feminista es el compromiso

134 Silvina Alvarez, “El feminismo radical.” En Feminismos. Debates tedricos contemporaneos,
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de acabar con la dominacion patriarcal de mujeres y hombres, nifias y nifios. EI amor
no puede existir en una relacion basada en la dominacion y la coercién. Los varones
no pueden amarse a si mismos en la cultura patriarcal si su propia definicion se basa
en su sumision a las reglas patriarcales. Cuando los hombres abrazan el pensamiento
y la practica feminista, que enfatiza el valor del crecimiento mutuo y la
autorrealizacion en todas las relaciones, su bienestar emocional mejorara. Una
auténtica politica feminista nos lleva siempre de la esclavitud a la libertad, de la falta
de amor al amor.1%

Como puede apreciarse en el abordaje realizado al asunto de las tres olas del
feminismo, puede concluirse que tanto las primeras como las nuevas tendencias del
feminismo alcanzan una riqueza teorica que se formula desde las préacticas de la lucha
feminista, y estas, a su vez, evolucionan de acuerdo con el contexto y a las necesidades

que se han ido creando desde la época antigua.

Algunas posturas tienden al igualitarismo, mientras que las mas recientes
consideraciones se basan en la diferencia para describir el fenémeno de la desigualdad
existente entre hombres y mujeres. Pero en la mayoria de sus postulados se conserva el
mismo objetivo de considerar a mujeres y hombres con la misma dignidad. ;Cémo se
desarroll6 ese fendmeno en América Latina? Responder a esta pregunta es el objetivo del
siguiente apartado.

1.5. Una mirada a los derechos de la mujer en el ordenamiento local. América
Latina

1.5.1. Antecedentes de la lucha de la mujer latinoamericana

Fue Argentina el primer pais en generar una mejor organizacion feminista durante las
primeras décadas del siglo XX, debido fundamentalmente al porcentaje de mujeres
trabajadoras con las cuales contaba el pais. Se dice que entre 1845 y 1941 el nimero de
mujeres trabajadoras se habia duplicado, de ahi que encabezaran dentro de América
Latina el movimiento feminista anarquista y el movimiento feminista socialista.

Todavia a inicios del siglo XX la mujer argentina tenia negados los derechos
politicos como ciudadana, pero el proceso de democratizacion del pais determiné que las
organizaciones feministas proliferaran rapidamente. Tal fue el caso del Consejo Nacional
de Muijeres, la Unién Gremial Femenina, el Centro Socialista Feminista, el Centro de
Universitarias Argentinas, el Centro Feminista, la Liga para los Derechos de la Mujer y

136 Wesely, Negotiating gender, 164.
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el Nifo, y la Liga Feminista de la Reptblica Argentina. De acuerdo con Lavrin,®*’ esta
época se conoce como los “afios dorados” de la campafia feminista en Argentina,
fundamentalmente en su capital Buenos Aires.

Esas estructuras organizativas, aunque con evidentes diferencias (otorgadas por los
distintos origenes de sus demandas) tenian una linea de lucha que las unificaba: la
insercion social de las mujeres argentinas. Entre las principales acciones que se
desarrollaron en esta etapa estuvieron la formacién de asociaciones, la organizacion de
congresos, la publicacion de articulos en periddicos, la redaccion de proyectos de cambios
del marco legislativo, relacionados con derechos civiles y politicos.

En los inicios del siglo XX, el movimiento feminista anarquista argentino estaba
tomando auge. Este inicié a finales del siglo XIX como consecuencia de tres sucesos
historicos en el pais: el rapido desarrollo econémico, la inmigracién europea y la
conformacién de asociaciones de perfil laboral radical.

Una de las publicaciones representativas de ese movimiento fue La VVoz de la Mujer,
periodico escrito por mujeres con el lema: “Ni dios, ni patron, ni marido”. Uno de sus
fragmentos refleja la esencia del movimiento: “Odiamos la autoridad porque aspiramos a
ser personas humanas y no maquinas automaticas o dirigidas por la voluntad de otro, se
llame autoridad, religién o cualquier nombre”.**® Esta corriente feminista se centro en la
lucha contra la dominacion que representan el matrimonio y la familia, y en busca de la
libertad para asumir roles diferentes a los proporcionados por esas dos instancias sociales.

Paralelamente, comienza a generarse el movimiento feminista socialista con base
en la lucha de los trabajadores. Para el afio 1894, las demandas se enfocaban en la
participacion electoral y la reforma laboral, con peticiones concretas como la subida del
salario, mejores condiciones de empleo, oportunidades de estudio, reforma del codigo
civil, la igualdad de derechos. Entre las principales representantes se encuentran Cecilia
Grierson, Alicia Moreau de Justo y Juana Rouco Buela, quienes lideraron el cambio de la
lucha de las mujeres por sus derechos en ese pais latinoamericano, haciendo peticiones
mas tangibles que en el caso de las anarquistas.

Sin embargo, la tendencia de lucha contra el sistema discriminante del capitalismo
y del Estado, hizo que se perdieran de vista las demandas vinculadas a la critica del
machismo, la familia y el autoritarismo. En la década de 1930, con el golpe de Estado,
las organizaciones feministas debieron disminuir sus actividades; aunque, 17 afios
después, celebraron el primer gran logro de ese movimiento en la nacién argentina: el
derecho al voto*°.
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Los movimientos feministas argentinos confirieron a América Latina una de las
primeras experiencias de lucha en la region por la liberacion de la mujer y de fuerte critica
hacia la familia. Las ideas principales de este movimiento se replicaron en paises como
Cuba, durante la guerra de independencia librada frente a los Estados Unidos; en Bolivia;
México y Perd.

En Brasil ocurrié como en otras partes de Latinoamérica; el movimiento feminista
comenzé a despuntar desde el siglo XIX, fundamentalmente, a partir de los escritos y
publicaciones de las mujeres. Los textos de las representantes del feminismo europeo y
estadounidense comienzan a publicarse en las imprentas locales, lo cual constituy6 un
fuerte mecanismo de divulgacion de las ideas feministas.

También en este pais latinoamericano la fuerza laboral femenina comenzaba a
hacerse notar dentro de las industrias, llegando a ser mayoria en algunos casos'*°. Las
ideas anarquistas y socialistas también repercutieron entre las mujeres trabajadoras
brasilefias, quienes comienzan a demandar mejores salarios y condiciones de higiene y
salud en sus trabajos. Emerge, ademas, una conciencia de lucha contra los actos violentos
a los que estaban sometidas en el ambito familiar y social*!.

Se logra una gran repercusion de estos ideales con la celebracién, en 1906, del
Congreso Internacional del Libre Pensamiento organizado por el Centro Feminista de
Buenos Aires, y el Primer Congreso Internacional Feminista realizado también en
Argentina en 1910. En ese mismo afio, la activista brasilefia Deolinda Daltro fundo, en
Rio de Janeiro, el Partido Republicano Femenino. En la segunda década del siglo, Bertha
Lutz funda la Federacion Brasilefia para el Progreso Femenino y la Liga para la
Emancipacion Intelectual de la Mujer. Esas organizaciones se centraron, en su mayoria,
en impulsar la movilizacion de las mujeres en la lucha por el sufragio®2.

Daltro tuvo el buen sentido estratégico de buscar el apoyo politico para su causa
acercandose a importantes figuras masculinas de la época, para dar una mayor visibilidad
a las manifestaciones de las mujeres. Para la segunda década del siglo XX, las revistas de
Brasil daban amplia cobertura al movimiento sufragista, con propaganda tanto negativa

como positival®,

El mayor aporte de Daltro y su organizaciéon no fue Unicamente la lucha por el
derecho al voto de la mujer, sino los esfuerzos por crear fuentes de empleo para ellas,
fundando fabricas y talleres. Aportd, ademas, un enfoque distinto de la instruccion de la
mujer, manteniendo un centro profesional para las sirvientes domésticas. Daltro entendid
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muy pronto que la emancipacion de la mujer dependia directamente de su educacién y de
su independencia del género masculino#4,

El recurso de la prensa para hacerse notar como parte de la opinion puablica
constituy6 uno de sus mayores aportes dentro del escenario latinoamericano, puesto que,
aunque no consiguio todos los objetivos propuestos, si generd una conciencia sobre el rol
que debia cumplir la mujer en la medida en que se lograra una mayor integracion social
de manera igualitaria y justa con respecto al hombre.

El movimiento feminista en Chile también emergio tempranamente, a fines del
siglo XIX, debido a la gran influencia del movimiento obrero. La ciudad de Valparaiso
fue centro de este impulso gracias a la creacion de la Sociedad de Unién y Fraternidad de
obreras en 1890. Con el desarrollo de esta organizacion se logro que la mujer accediera a
la educacion superior, lo cual constituy6 un paso gigantesco en cuanto a la evolucién del
movimiento en otras sociedades latinas*.

Entre las primeras representantes del movimiento feminista en esta época se
encuentra Eloisa Zurita, quien también se basé en publicaciones periddicas como los
diarios ABC, La Vanguardia y el reconocido periddico feminista, dirigido por Carmen
Jeria, La Alborada, para dar a conocer las ideas progresistas con relacion al rol de la mujer
en la vida publica de Chile. Esta ultima publicacion, creada en 1905, tenia como audiencia
ideal a las mujeres obreras, y se encargaba de tratar temas medulares como la precariedad
laboral, los derechos de los trabajadores, la desigualdad de género y las limitaciones
vinculadas a ambitos como la familia, la maternidad, el Estado y la Iglesia, que replegaban
a la mujer a la vida doméstica®®.

En los primeros afios del siglo XX, la mujer chilena comienza a tener un lugar
destacado en los ambitos del trabajo, la cultura y la politica. Sin embargo, esa
participacion la tenian fundamentalmente mujeres de la clase media. No obstante, ese
impulso sentd las bases para la creacion de las primeras organizaciones de mujeres, como
las fundadas por la activista Amanda Labarca, en 1915: el Circulo de Lectura y
la Federacion Chilena de Instituciones Femeninas, desde donde se abogaba por el derecho
de las mujeres al voto. En 1918 se fundd la Unién Femenina de Chile y en 1919 el Consejo
Nacional de la Mujer®#’.

Estas plataformas organizativas dieron mayor estructura a las demandas de la mujer
sobre sus derechos civiles y politicos: el sufragio, el divorcio, el control de la natalidad y
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el acceso al mercado laboral*, A partir de la década de 1920 afloran otras multiples
organizaciones, que ejercieron presion en la esfera politica sobre los derechos de las
mujeres.

Una de las mujeres mas influyentes en Chile en la primera mitad del siglo XX fue
la esparfiola Belén de Sarraga, que visito el pais por primera vez en 1913, invitada por el
recién fundado Partido Socialista Obrero!#°. EI camino recorrido por la mujer europea
genero una gran confianza en ella, que le permitiria fundar las primeras organizaciones
de caréacter feminista del pais, con un fuerte respaldo de las locales.

La mujer obrera chilena encontraba en la Iglesia un fuerte enemigo, por lo cual esas
organizaciones creadas por Sarraga promovian el laicismo, ademéas de proclamar otras
denuncias del sistema laboral (como los abusos en las pulperias), luchar por el derecho al
descanso dominical de las trabajadoras, realizar campafias antialcohdlicas e impulsar las
ideas de emancipacion de la mujer®®,

También en Perq, el proceso de industrializacidn generd la vinculacion de la mujer
al trabajo asalariado. Las demandas de las feministas tenian un perfil politico y laboral,
pues se incorporaron a la lucha por la concrecion de la jornada de ocho horas'®. El
asesinato de tres mujeres manifestantes en 1916 generd tal auge del movimiento, que dos
afios después se celebro la conquista de la jornada de ocho horas para las mujeres y los
menores de edad.

La mujer se organizo en el pais andino a través de asociaciones como Evolucién
Femenina, liderada por Maria de Jesus Alvarado e integrada por mujeres profesionales y
de clase media, que en 1915 lograron la aprobacion del Proyecto de Ley para que la mujer
de clase media pudiera acceder al trabajo productivo, como las mujeres de las clases
populares’®.

En 1936 se creo la primera Organizacién Femenina en el Per(, en un intento por
unificar las demandas politicas con la lucha de las mujeres, con peticiones concretas tales
como la igualdad de derechos sociales, la igualdad de salarios, la capacitacién profesional,
la creacion de guarderias y el cambio del marco legislativo a favor de las mujeres®®3. En
esta organizacion se aglutinaron corrientes como las mujeres comunistas, apristas e
independientes. No obstante, hay que decir que el derecho al voto se logro tardiamente,
en 1956, a raiz de la lucha encauzada por el movimiento estudiantil universitario.
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La Revolucion Mexicana de 1910 trajo consigo el despunte del movimiento de las
mujeres, a partir de su contribucion a la lucha armada, fundamentalmente en la difusion
de las ideas revolucionarios!™*. Fueron espias, mensajeras, enfermeras y dieron su aporte
en la elaboracion de planes y proyectos. En esta fecha fue central la figura de Dolores

Jiménez y Muro, quien participaria en la redaccion del Plan Ayala, de Emiliano Zapata®®®.

En el transcurso de los afios 1910 y 1917, la lucha del feminismo mexicano adquirio
un matiz politico'®®. Hermila Galindo encabezd el proyecto feminista mas radical de la
época, intentando conformar un movimiento de mujeres entre las militantes y
simpatizantes del movimiento revolucionario. Entre las demandas que impulso se
encontraban la educacion igualitariay el derecho al voto, asi como una reforma legislativa
de lo civil para eliminar la doble moral de las relaciones entre los sexos®®’.

También en México, los derechos electorales constituian la esencia de la lucha
feminista. Ademas de Galindo, destacan nombres como Elvia Carrillo, socialista, y
Refugio Garcia, comunista®®®,

Entre 1818 y 1925, Hermila Galindo y Elvia Carrillo lograron colocarse como
candidatas electorales de sus provincias y, aungque ganaron en las urnas, su triunfo nunca
fue reconocido. No fue hasta el afio 1953 que las mujeres mexicanas logran su derecho al
voto, gracias al impulso de Amalia Castilla Ledon y la actividad de la organizacion
Alianza de Mujeres de México™®.

En Panama, la demanda sobre el sufragio y los derechos de las mujeres comienza
en 1922, originado por dos eventos historicos. El primero de ellos fue la presentacién del
proyecto de ley sobre el sufragio femenino por un hombre, el diputado Pérez Venero; el
otro gran suceso fue la creacion del Grupo Feminista Renovacion y el anuncio de la
creacion de la Sociedad Nacional para el Progreso de la Mujert®°,

En esa época las organizaciones politicas de corte anarquista, socialista y liberales
estuvieron entre quienes apoyaban al movimiento femenino en ese pais, aunque no era
una postura generalizable entre esas corrientest®?,
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En 1930, se celebra el Primer Congreso Feminista Nacional, del cual emerge el
Partido Nacional Feminista. Fue el precedente para que a mediados de la década de 1940
la mujer panamefia finalmente ejerciera su derecho al voto. En 1946 ademés de acceder
al sufragio, la Constitucion de esa nacion disponia consagrar “el derecho a la ciudadania
de todos los panamefios mayores de 21 afos, sin distincidon de sexo”. El marco legal daba
lugar para que se procuraran otros beneficios: igualdad de salarios sin distincion de sexo,
prohibir el despido de la mujer embarazada, e igualdad de los hijos nacidos fuera del
matrimonio. 62

No en todos los paises latinoamericanos el movimiento feminista despunto
tempranamente, como en los casos de Argentina, Brasil, México, Chile y PanamaZ®3, En
otras naciones, como Colombia, la condicion civil y juridica de la mujer continuaba
dependiendo del padre o del marido;*% eran obligadas, por ley, a vivir con alguna de estas
figuras, y eran los hombres quienes decidian el destino de sus mujeres y manejaban su
dinero y bienes, pues la ley otorgaba todo el derecho para administrar los recursos de sus
esposas e hijas.

Por otro lado, la educacién de la mujer se reducia a la ensefianza de la religion, de
la lectura y escritura, con escasos conocimientos acerca de historia y geografia. El rol de
la mujer era sometido al ambito doméstico donde solo podia dedicarse a los hijos,
gestionar la economia familiar y realizar actividades recreativas de bordado y costural®.

La primera mitad del siglo XX transcurrié sin ningin cambio para la vida de estas
mujeres sin derecho al voto ni a la participacion politica.’®® Conceder este derecho
implicaba un peligro para las corrientes liberales que comenzaban a despuntar en la
region, pues se pensaba que las mujeres comenzarian a secundar la opinion politica de los
padres y maridos, por tanto, se corria el riesgo de perder el poder.

Para ese entonces, tampoco la Iglesia ni los partidos conservadores apoyarian los
derechos civiles de las mujeres, aunque algunos no se opusieron al derecho al voto. En
algunos paises, como Colombia, la presencia de la mujer en la vida publica comenzaba a
notarse en apoyo de los movimientos de trabajadores. Mercedes Abadia es un ejemplo de
ello, pues particip6 desde muy joven en las manifestaciones de los obreros azucareros. Se
destaco en las asociaciones sindicales, dirigio pequefias estructuras organizativas de las
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mujeres, hasta convertirse en miembro de la direccion central del Partido Comunista de
Colombial®’.

En los paises latinoamericanos, las contradicciones entre liberales y conservadores,
basadas en interpretaciones religiosas, van a determinar el avance en relaciéon con el
sufragio femenino. A pesar de este gran impulso del movimiento feminista en algunos
paises latinoamericanos, Brasil, Cuba y Uruguay no confirieron el derecho al voto a la
mujer hasta la década de 1930. Adn mas tardio fue el caso de Chile, como habia ocurrido
con Argentina, México, Peru y Colombia, que lograron el sufragio en la década de los
cincuenta, con lo cual el movimiento feminista comenzo a debilitarse, tal y como habia
ocurrido en las regiones de Estados Unidos y Europal®,

La Gnica manera de poder progresar en el movimiento de las mujeres era conseguir
alianzas entre las distintas tendencias que comenzaban a darse en ese &mbito. La
conciencia de la mujer sobre sus derechos como ciudadana serian marcados por otros
sucesos, que comenzaron a generarse en las sociedades latinas fundamentalmente a partir
de la década de 1923, cuando estos movimientos nacionales comenzaron a
internacionalizarse.

1.5.2. Alianzas del movimiento feminista latinoamericano

En América Latina, el primer gran salto del movimiento feminista se daria en el contexto
de la V Conferencia Internacional Americana de la Unién Panamericana de Naciones,
celebrada en Santiago de Chile en 1923, en la cual se dispuso a abolir las incapacidades
constitucionales y legales de la mujer para que fueran portadoras de los mismos derechos
civiles y politicos que los hombres.

Cinco afios después, en un encuentro semejante, se constituiria la Comision
Interamericana de Mujeres (CIM), el primer organismo de su naturaleza a nivel mundial
destinado a velar por el reconocimiento pleno de sus derechos civiles y politicos,*®® el
cual que se encargaria de proporcionar la informacién juridica para el tratamiento de los
diferentes temas. Esto significo un avance importante, sobre todo como una region sin
grandes antecedentes de acontecimientos del movimiento feminista (como si los habia en
la region europea. En su discurso inaugural, la primera presidenta de la CIM, Doris
Steven, enunciaba:

No queremos mas leyes escritas para nuestro bien y sin nuestro consentimiento.
Debemos tener derecho de regir nuestros propios destinos junto a ustedes [...]
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Pedimos que se nos devuelvan nuestros derechos que nos han sido usurpados. Son
nuestros derechos humanos.*”
El posterior reconocimiento internacional de sus derechos en la Conferencia de
Viena, sirvieron de motivacion para la participacion de la CIM en la promocion de
politicas dirigidas a erradicar de la region la discriminacion femenina, utilizando en cada
paso su Asamblea de delegadas y a través del Comité Directivo, que tenia como funcion
prestar un servicio de consulta en aquellas materias relacionadas con la mujer en el ambito
regional.

En 1928, ademas del Tratado sobre Igualdad de Derechos, la CIM propuso que
se creara un Tratado sobre Nacionalidad de la Mujer y que se elaborara un Primer
Informe sobre Derechos Politicos y Civiles. Si bien este segundo documento no fue
aprobado en un primer momento, si se reconocié la necesidad de levantar un informe
sobre la situacion juridica de las mujeres de la Union Panamericana de Naciones, sus
derechos y su situacion en comparacién con los derechos de los hombres.

Otros sucesos que sirvieron de antecedente en la lucha contra la discriminacion
fueron la celebracion de la Convencién sobre Nacionalidad de la Mujer, la firma del
Tratado de Igualdad de Derechos entre Hombres y Mujeres, y la aprobacion de la
Declaracion de Lima en favor de los Derechos de las Mujeres.

Iniciada la lucha de la CIM por lograr la firma de un Tratado sobre Igualdad de
Derechos, se desarrolla la Séptima Conferencia Internacional Americana, celebrada en
Montevideo, en 1933. Este devino momento decisivo para unificar las acciones en la
region en torno a la garantia de sus derechos. En este encuentro se revelaron los informes
acerca de las condiciones juridicas de las mujeres —bastante limitadas— en cada uno de
los 21 paises miembros.

Otro logro del encuentro fue que favorecié la firma del Tratado sobre
Nacionalidad de la Mujer, a partir del cual no existiria “distincion alguna, basada en sexo,
en materia de nacionalidad, ni en la legislacion ni en la practica”;'’* con ello no perderia
su condicion de nacionalidad, aunque contrajera matrimonio con un hombre de otra
nacion. La relevancia de este documento radica en que fue el primer instrumento mundial
que aseguraba alguno de los derechos de la mujer.

A partir de 1948 —y en sintonia con las inquietudes en Europa—, la CIM obtiene
logros para la mujer, como el derecho al voto. La Convencién Interamericana sobre
Concesion de los Derechos Civiles, asi como la aprobacion de la Convencion
Interamericana sobre Domicilio de las Personas Fisicas en el Derecho Internacional
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Privado, garantizaron que la mujer separada de su marido pudiera gozar de un domicilio
independiente.

No seria hasta 1994 que la CIM celebré otro trascendental logro, cuando la
Asamblea General de la Organizacién de Estados Americanos (OEA) hace publica la
Convencion Interamericana para Prevenir, Sancionar y Erradicar la Violencia contra la
Mujer.’? Este documento constituye el Gnico en el mundo en el cual se plantean las
directrices a seguir contra la violencia femenina, y fue resultado de un amplio programa
de elaboracion, revision y consulta que desarrollé la Comision Internacional de la Mujer
desde 1989 en los paises de América Latina.

La Convencion de Belém do Paral” afirmé que lo privado es también publico, de
modo que aquellas manifestaciones de violencia o violacion de las disposiciones de
cualquier convencién por los derechos de la mujer debian encontrar una sancion. El
encuentro amplié las posibilidades de actuacién del Estado, tanto en las esferas publicas
como en las esferas privadas. Esta es una oportunidad en la que se evidencia un problema
regional: era en la vida privada donde la mayoria de las mujeres sufrian ataques a su
dignidad.

La Convencion de Belém do Para no solo significé un hito para acontecimientos
posteriores en el contexto latinoamericano, sino que a nivel internacional fue un gran
aporte: hacer entender que el Estado no es el Unico responsable de velar por la garantia
de los derechos humanos con respecto a la mujer.

La Convencidn tuvo un impacto inmediato en la region, pues si bien en 1994 —
cuando entran en vigor sus disposiciones— solo nueve paises contaban con declaraciones
politicas para protegerlas, el nimero de Estados miembros de la OEA que se afiliaron al
instrumento se elevd a 34. El estudio de las condiciones de vida de las nifias y mujeres en
general se extendid en numerosas naciones, y en base a esas investigaciones se generalizd
en la region la elaboracién de textos legislativos que garantizaban los derechos de la
familia y de la mujer.

Otro de los principales avances de la Convencion —segun lo describe Luz
Patricia Mejia— es que el documento funciono “como una ‘meta’ y no como un ‘punto
de partida’.}’* A partir de ahi se disefiaron leyes que protegian el bien juridico de la
familia, buscando que trascendiera a reformas, planes y proyectos de politicas publicas
dirigidos a la proteccion efectiva del derecho de las mujeres a vivir en un mundo libre de
violencia.
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174 Mejia, La Comision Interamericana de Mujeres.
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Lo més importante de este acontecimiento es que el fendmeno de la violencia no
se consideraria circunscrito Unicamente al grupo de mujeres, sino que se abordaria el
concepto de violencia intrafamiliar, para ejecutar un proceso de revisién profunda de
leyes, normas y planes de proteccion de las victimas de violencia.

Sin embargo, a pesar de que la CIM ha establecido mecanismos de control sobre
la implementacion de las bases de este documento en los contextos sociales de la region,
estimulados fundamentalmente en la primera década del presente siglo, los resultados de
estas investigaciones evidencian que la aplicacion de sus disposiciones se encuentra muy
lejos de hacerse efectiva en el nivel que requieren las mujeres que son violentadas; esto,
desde luego, constituye un fracaso para el organismo regional.

Hasta hoy, la CIM continta siendo la plataforma mediante la cual los paises
miembros de la OEA pueden ser asesorados en sus politicas para garantizar los derechos
de las mujeres a la equidad e igualdad de género; ello supone la aplicacion de
instrumentos internacionales, asi como la promocién del acceso, la participacion, la
representacion, el liderazgo y la incidencia, en los contextos civil, politico, econémico,
social y cultural de la mujer en las naciones

Las mujeres hoy, luego de todas estas luchas, han llegado con una presencia méas
representativa en areas como la ciencia, politica y economia; con un mayor conocimiento,
educacién e instruccion, y con organizaciones mundiales que intentan garantizar sus
derechos, un desafio que todavia persiste al interior de los paises. En el apartado siguiente
se presenta ese otro escenario en el que los organismos internacionales han tomado la
bandera de la defensa y han acompafiado este proceso de reivindicacion de los derechos
de la mujer.

1.6. Declaraciones internacionales

La Declaracion Universal de Derechos Humanos, establece en el Articulo 2 que: “Toda
persona tiene los derechos y libertades proclamados en esta declaracion, sin distincion
alguna de raza, color, sexo, idioma, religion, opinion politica o cualquier otra indole,
origen nacional o social, opinion politica o cualquier otra condicion”.1’® En este articulo
y mediante este documento, se evidencia la igualdad de condiciones para los diferentes
grupos sociales, y se promueve el derecho a la libertad y a la dignidad,
independientemente de las caracteristicas de los seres humanos.

175 ONU, Declaracién Universal de los Derechos Humanos, Art. 1: Everyone is entitled to all the
rights and freedoms set forth in this Declaration, without distinction of any kind, such as race, colour, sex,
language, religion, political or other opinion, national or social origin, property, birth or other status.
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El camino transitado por las mujeres, que hemos evidenciado, y su
institucionalizacion desde la ONU, comienza a extender esta toma de conciencia para
superar las asimetrias que se pueden identificar en las relaciones humanas y sociales; con
anterioridad, el reconocimiento de los derechos humanos de los diferentes grupos, étnicos
y de otras realidades que no eran reconocidas.

Luego de la Declaracion Universal de Derechos Humanos de 1948, es posible
resaltar cuatro conferencias internacionales en las que se ha abordado la situacion de las
mujeres e impulsado la promocion de sus derechos. La primera se desarrollé en Ciudad
de México (1975), le siguen Copenhague (1980), Nairobi (1985) y Beijing (1995), con
una serie de examenes quinquenales esta Ultima.

En Ciudad de México, Se identificaron tres objetivos prioritarios:

1. Laigualdad plenay la eliminacién de la discriminacién por motivos de
género.
2. La plena participacion de las mujeres en el desarrollo.

3. Una mayor contribucion de las mujeres a la paz mundial.

La Asamblea General reconocia en este marco la desigualdad a la que eran
sometidas las mujeres en el contexto econdémico, educativo, laboral, doméstico, cultural,
de salud, rural y politico, y aprobaria afios mas tarde la Convencidn sobre la Eliminacién
de todas las formas de Discriminacion (CEDAW).'"® La definicion que hace el
documento en su Articulo 1 en relacion con la discriminacion a la mujer es quizas el
principal aporte de este instrumento:

A los efectos de la presente convencién, la expresion discriminacion contra la mujer

denotard toda distincion, exclusion o restriccion basada en el sexo, que tenga por
objeto o por resultado menoscabar o anular el reconocimiento, goce o ejercicio por
la mujer, independientemente de su estado civil, sobre la base de la igualdad del
hombre y la mujer, de los derechos humanos y las libertades fundamentales en las
esferas politica, econdmica, social, cultural y civil o en cualquier otra esfera.}’’

Pero el documento también presenta algunas limitaciones: olvida destacar el papel
protagonico que tiene la mujer en el desarrollo humano social y obvia sus aportes
cientificos y en los campos de la produccién hacia el avance econémico.

En Copenhague, Dinamarca, la segunda conferencia marcd tres esferas principales
de actuacion:

1. Laigualdad en el acceso a la educacion.

2. La igualdad de oportunidades en el empleo.

176 ONU, Convencion sobre la eliminacion de todas las formas de discriminacién contra la mujer
(Nueva York: Naciones Unidas, 1979).

17 ONU, Convencién sobre la eliminacién de todas las formas de discriminacién contra la mujer,
Art 1ro.
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3. La atencion a la salud de las mujeres.

Decide crear el Comité para la Eliminacion de todas las formas de Discriminacion
contra la Mujer. Constituye un paso de avance, en tanto, se dispone de una estructura
conformada por 23 expertos, que tendran como responsabilidad evaluar los progresos
evidenciados al interior de las naciones miembros respecto a la aplicacion de las garantias
y principios establecidos; para ello, los Estados miembros de la ONU estan obligados a
entregar sistematicamente un informe “sobre las medidas legislativas, judiciales,
administrativas o de otra indole que haya adoptado para hacer efectivas las disposiciones

de la Convencidn, y comunicar los progresos realizados en este sentido”.1"®

Otro de los progresos es que incluye también al &mbito privado, donde se generan
los dafios méas graves (por la persistencia de fendmenos como la violencia de género,
concebido como todo acto de agresion basado en la percepcion de desigualdad en la cual
se encuentran las mujeres en su relacién con los hombres). En el encuentro no se
incluyeron solamente tareas dirigidas a los gobiernos, sino también las destinadas al
espacio intimo de las sociedades, en este caso, la familia.

Ello no quiere decir que el abuso de poder —y otras situaciones como el embarazo
infantil, la pobreza y la discriminacion— haya desaparecido del escenario mundial.
Algunos analistas atribuyen la falta de compromiso o la debilidad de este tipo de
instrumento,'’® sin que las transformaciones lleguen a ser apreciables.

En Nairobi, la tercera Conferencia Mundial de la Mujer, afio 1985, se ejecuta una
evaluacion del decenio de la mujer 1975-1985. Fueron 157 Estados los que participaron
y alrededor de 15 000 representantes de organizaciones no gubernamentales, que se
reunieron en el foro de las organizaciones paralelo a la conferencia.

En esta conferencia se da un cambio de perspectiva importante; ya no se considera
solamente que la incorporacion de las mujeres en todos los ambitos de la vida sea un
derecho legitimo de éstas, sino que se plantea como necesidad de las propias sociedades
contar con la riqueza que supone la participacion de las mujeres. Se sefialan tres tipos de
medidas:

* Medidas de caracter juridico.
*» Medidas para alcanzar la igualdad en la participacion social.

* Medidas para alcanzar la igualdad en la participacion politica y en los lugares de
toma de decisiones.

178 ONU, Convencion sobre la Eliminacién de Todas las Formas de Discriminacion contra la
Mujer, 45.

19 Virginia Vargas. “Apuntes para la reflexién feminista sobre el movimiento de mujeres”, Revista
Paraguaya de Sociologia (2000): 195-204.
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Se insta a los gobiernos a establecer segln sus prioridades las lineas de accién
para alcanzar la igualdad entre mujeres y hombres, pero haciendo hincapié en que dicha
igualdad debe impregnar todas las esferas de la vida social, politica y laboral.

Antes de hablar de la Gltima Conferencia Internacional de las Mujeres promovida
por la ONU, se debe destacar la Conferencia Mundial de Derechos Humanos, también
conocida como Conferencia de Viena, organizada en 1993, que marcé un hito en la
evolucion de los compromisos internacionales relativos a los derechos humanos,'® segin
el informe del Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo (PNUD).

Un avance en materia de resoluciones con caracter legal consistio en que se
nombra a una relatora especial, para ocuparse de la violencia contra la mujer, teniendo en
cuenta que las principales acciones del movimiento feminista circulaban en torno a la
demanda del derecho a las nifias, adolescentes y mujeres a una vida segura. El encuentro
determind los actos de violencia de género como una trasgresion a los derechos humanos:

Cualquier victima de una violacion de los derechos establecidos en la Convencion puede,

una vez agotados los recursos judiciales que estan a su disposicion en el ambito interno,
acudir al Comité de Expertos, creado por la Convencidn sobre la Eliminacion de Todas
las Formas de Discriminacion (CEDAW) que determinara si el Estado ha vulnerado la
Convencion o no.

Asi pues, su proposito era revisar la situacion de los mecanismos de derechos
humanos en aquel momento, que afirmaba que “los derechos humanos de la mujer y de
la nifia son parte inalienable, integrante e indivisible de los derechos humanos
universales”.’®! El documento exigia la eliminacion de todas las formas de violencia de
género, en tanto demandaba “erradicar cualesquiera conflictos que puedan surgir entre
los derechos de la mujer y las consecuencias perjudiciales de ciertas practicas

tradicionales o costumbres, de prejuicios culturales y del extremismo religioso”. 82

Para ello, la Comision de la Condicion Juridica y Social de la Mujer y el Comité
sobre la Eliminacion de la Discriminacion contra la Mujer de la CEDAW, iniciaron el
largo proceso de negociacion hacia la creacion del instrumento juridico que incluyese las
disposiciones pendientes en la Convencion: “Se trataba de introducir un procedimiento
de recepcidn de comunicaciones y de investigacion de conformidad con las normas de la
CEDAW” 183

Lo més importante de la Conferencia de Viena fue que generd, al interior de los
paises, un analisis del contexto en el cual crecen y viven las nifias y mujeres. Se evalud
las situaciones en que —Yya sea por sus culturas o por las politicas patriarcales que se

180 PNUD, La mujer y el derecho internacional: conferencias internacionales. (PNUD, 2004).

181 ONU, Declaracion y Programa de Accioén de Viena, (Naciones Unidas, 1993). Ultima
modificacion el 3 de diciembre de 2020.
https://www.ohchr.org/Documents/EventssfOHCHR20/VDPA _booklet_Spanish.pdf, 23.

182 ONU, Declaracién y Programa de Accion de Viena, 34.

183 ONU, Proyecto de Protocolo Opcional a la CEDAW. (Naciones Unidas, s.f.), 14.
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aplican— se les niega los derechos elementales como el acceso a un nombre, a una
nacionalidad, a la escuela, a valorar la dignidad de su propio cuerpo, votar y ser elegidas.

Bajo el lema: “los derechos de las mujeres son derechos humanos”, se logré integrar
el concepto de que existe una especificidad propia en los derechos de las mujeres,
misma que se desprende de la problematica de género que viven para acceder con
plenitud a disfrutarlos.'®

En lo siguiente, las politicas publicas disefiadas por los Estados miembros de la
ONU debian incluir objetivos claves como garantizar la participacion de las mujeres en
la vida politica, civil, econémica, social y cultural; erradicar todas las formas de
discriminacion basadas en el sexo, incluyendo el acoso sexual, la trata y la explotacion
de mujeres; por ultimo, promover acciones para patentizar la igualdad y respeto de
género, a pesar de las tradiciones o costumbres de origen religioso o cultural que imperen
en las sociedades.

La cuarta Conferencia Mundial de la Mujer se celebr6 en Beijing en el afio 1995.
Ha sido la conferencia con mayor impacto mundial de todas las celebradas hasta el
momento, tanto desde el punto de vista de la participacion (cont6 con representaciones
de 189 gobiernos y con una participacion de 35 000 personas en el foro paralelo de las
organizaciones no gubernamentales) como por el enfoque que se hace de la igualdad entre
mujeres y hombres.

En primer lugar, se reconoce su diversidad, se deja a un lado el concepto genérico
de mujer y se sefialan las distintas circunstancias en las que se desenvuelven. Se reconoce
también la labor de las mujeres que allanaron el camino durante la lucha por los derechos
femeninos, lo cual tuvo extrema importancia de cara a la labor de visibilidad y
reconocimiento del trabajo del movimiento feminista a lo largo de la historia.

Se reafirma el convencimiento de que los derechos de la mujer son derechos
humanos, y se proclama la plena participacion de las mujeres en condiciones de igualdad
en todas las esferas de la sociedad como condicién fundamental para alcanzar la igualdad,
el desarrollo y la paz. Se habla de los derechos de las mujeres y de las nifias y de la
importancia de potenciar al maximo su capacidad para garantizar su plena participacion,
en condiciones de igualdad, en la construccién de un mundo mejor para todos, y promover
su papel en el proceso de desarrollo. Por ultimo, se sefiala la importancia de prevenir y
eliminar todas las formas de violencia contra las mujeres y las nifias. A su vez, la
Plataforma de Accidn de Beijing marco los siguientes objetivos estratégicos:

1. La mujer y la pobreza.
2. Educacion y capacitacion de la mujer.

3. La mujer y la salud.

184 PNUD, La mujer y el derecho internacional.
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4. La violencia contra la mujer.

5. La mujer y los conflictos armados.

6. La mujer y la economia.

7. La mujer en el ejercicio del poder y la adopcién de decisiones.
8. Mecanismos institucionales para el adelanto de la mujer.

9. Los derechos humanos de la mujer.

10. La mujer y los medios de comunicacion y difusion.

11. La mujer y el medio ambiente.

12. La nifia.

Como vemos, Beijing supone un verdadero punto de inflexion en la lucha por la
igualdad en el marco internacional. Es valido destacar la enorme implicacion que se
reclama desde la Plataforma de Accién a los Estados, para que la igualdad entre mujeres
y hombres sea una realidad efectiva.

Se encuadra el marco normativo y directrices de las politicas para los paises
participantes, que pone fin a tantos afios de discusion del tema de la igualdad, pues no
solo se habla de mujeres y sus derechos, sino de las garantias del “género”:

El concepto de género plantea las relaciones entre mujeres y hombres desde una
perspectiva social, cultural e histérica. Supone realizar una nueva mirada de las cosas
teniendo en cuenta los papeles socialmente atribuidos a mujeres y hombres en la
sociedad, en el trabajo, en la politica, en la familia, en las instituciones y en todos los
aspectos de las relaciones humanas. &

Asimismo, aparece aqui otro concepto que ayuda entender mejor las
circunstancias especificas por las cuales debe instrumentarse el accionar dirigido a
promover la participacion femenina: la transversalidad del enfoque de género: “Esto
implica repensar la vida social, econémica, laboral, familiar, la salud y por supuesto el
poder y la politica, desde la perspectiva de género, analizando y valorando las distintas

implicaciones de hombres y mujeres en cualquier faceta del desarrollo humano”.18

El documento de Beijing significd, como se ha afirmado, un punto de avance, pues
su Plataforma de Accion “es la expresion mas completa del compromiso de los Estados
en favor de los derechos humanos de la mujer”.28’

Otros encuentros y declaraciones, alentados también por la ONU, pusieron el tema
de la mujer en la agenda de debate mundial. La Conferencia Internacional sobre la
Poblacion y el Desarrollo, celebrada en 1994, elaboré un Programa de Accién dedicado

185 PNUD, La mujer y el derecho internacional, 51.
188 pNUD, La mujer y el derecho internacional, 56
187 UN, Woman'’s rights are human rights. (New York: UN Human Rights , 2014), 23.
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a eshozar las lineas de trabajo que favorecerian la igualdad de género, la integracion de
la familia, el cuidado de la salud reproductiva y de la mujer, ademés de la educacion
femenina. Por otra parte, advertia sobre los fendmenos sociales que van en detrimento del
desarrollo de la mujer, como la inmigracion.

A raiz de este documento, el Secretario General presentd en 2010 la Estrategia
Mundial para la Salud de la Mujer y el Nifio, que establece medidas esenciales para
mejorar la salud de las mujeres y e infantes en todo el mundo.

Durante la Conferencia de las Naciones Unidas sobre el Desarrollo Sostenible
(conocida como “Rio+207), celebrada en el Brasil en 2012, se elabor6 el documento El
futuro que queremos,'® donde los jefes de Estado vuelven a comprometerse con
“asegurar a las mujeres la igualdad de derechos, acceso y oportunidades de participacion
y liderazgo en la economia, la sociedad y la adopcion de decisiones politicas™;'®° en tanto,
se aprecia como una condicién para lograr la participacion ciudadana de la mujer —y
también como consecuencia de ello— alcanzar el desarrollo sostenible. Este es un
documento de suma importancia, pues demanda la eliminacién de las leyes
discriminatorias y el acceso de las mujeres a la justicia en condiciones de igualdad.

Por otro lado, teniendo en cuenta que la Declaracion... y Programa de Accion de
Viena no tratan adecuadamente algunos de los desafios encarados en la actualidad en lo
concerniente a respetar, proteger y garantizar los derechos humanos, la ONU aboga por
una actualizacion de sus instrumentos al adoptar la Declaracion de Viena+20 OSC.*°

En el documento se reconoce que las reformas legales progresivas en muchos
Estados no han sido suficientes para garantizar el disfrute, por parte de las mujeres, de
estos derechos en su vida diaria. En primer lugar, porque persisten culturas con estructura
patriarcal; y, en segundo, por las circunstancias que impone el régimen capitalista.

A razon de esta nueva declaracién, los Estados no deberian admitir ninguna
manifestacion de violencia contra la mujer y, en ese sentido, estan obligados a invertir
recursos y tomar medidas legislativas, administrativas, sociales, educativas, para
enfrentar y erradicar tal violencia, en cualquier entorno o tiempo de paz, desastres o
conflictos armados.

Cierto es que, si bien la violencia sobre la mujer persiste en el escenario mundial,
este instrumento no manifiesta elementos novedosos o mecanismos con los cuales
enfrentar drasticamente los hechos de discriminacién sobre la base de género, o
circunstancias como la pobreza, la marginacion en las cuales crecen y viven las mujeres.

18 ONU, El futuro que queremos. Anexo de la Resolucion 66/288 de la Asamblea General en la
Conferencia de las Naciones Unidas sobre el Desarrollo Sostenible. (Rio de Janeiro: Naciones Unidas,
2012).

189 ONU, El futuro que queremos. ]

19 ONU, Declaracién Vienna+20 OSC (Naciones Unidas, 2013). Ultima modificacion el 2 de
mayo de 2015. https://viennaplus20.files.wordpress.com/2013/07/declaracion_viena20_sco.pdf
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La Declaracion de Viena+20 OSC no hace mé&s que repetir las mismas
circunstancias ideales en las cuales debe garantizarse los derechos humanos de las
mujeres, pero invita a los Estados a cumplir con sus obligaciones para asegurar la igualdad
de derechos a la proteccion social, la seguridad politica, la participacién y posibilidades
de desarrollo, lo cual supone una estrategia de control para que esas acciones se produzcan
al interior de las naciones.

1.7. Derechos humanos de las mujeres en Ecuador

1.7.1. Antecedentes

Luego de realizar este recorrido por los diferentes escenarios mundiales queda claro que,
como en cualquiera de las realidades confrontadas hasta ahora, Ecuador no ha estado
ajeno al desarrollo de los derechos femeninos, y ha logrado alcanzar una sensibilidad
propia.

Fue Eloy Alfaro, presidente de la Republica a finales del siglo XIX, quien se
mostrd, por primera vez, respetuoso de los derechos de la mujer ecuatoriana en el nivel
mas alto de la politica social. Durante su mandato, un cambio importante fue la creacion
del Ministerio de Justicia, Derechos Humanos y Cultos. Entre las transformaciones a las
que dio lugar se encontraba la incorporacién de la mujer a la vida publica, lo que acarreaba
un mensaje de igualdad que les permitié ser participes de este medio con un trato
igualitario respecto a los hombres.

Eloy Alfaro impulsé el reconocimiento de la mujer y le ofrecié posibilidades de
estudio y empleo. Mediante el Decreto Supremo N.° 68 del 19 de diciembre de 1895 se
dispuso que, desde que iniciara el nuevo afio, los puestos para el despacho de cartas al
publico, en las administraciones de correo de todas las capitales de provincia, serian
dirigidos por mujeres.

Con ello buscaba promover que en la sociedad existiese respeto y reconocimiento
de la igualdad. Lastimosamente, estas iniciativas quedaron en un lugar muy secundario
en el posterior desarrollo de la historia. Sin embargo, se pueden resaltar unos pocos casos
que fueron fruto de este proceso; entre ellos el de Matilde Hidalgo, quien, gracias a la
Revolucion Alfarista, pudo cursar estudios y convertirse asi en la primera mujer en
graduarse como doctora en medicina, y también en la primera que voto en una eleccién
nacional. En el afio de 1929 se reconoce en la Constitucion el derecho al voto de las
mujeres, siendo Ecuador el primer pais en América Latina en abrir esta oportunidad.

Entre las luchadoras por los derechos humanos de origen ecuatoriano se encuentra
Rosa Elena Transito Amaguaria, considerada como un referente del movimiento feminista
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y, a su vez, del activismo indigenista. Otra mujer, Dolores Cacuango, promovio en 1946
la organizacion de las escuelas bilinglies indigenas. Se resalta también a Nela Martinez
Espinoza, quien particip6 activamente en la politica nacional, asi como en la creacion y
liderazgo de diversas organizaciones (Union Revolucionaria de Mujeres Ecuatorianas y
Alianza Femenina Ecuatoriana).

Yaen laépoca moderna, como sucedio en todos los paises de la region, el principal
problema seria la violencia contra la mujer, catalogado como un tema que estaba fuera de
los limites de intervencion del Estado, un asunto del ambito privado. Segun explica Gloria
Camacho,*®! la ignorancia acerca de la gravedad del asunto hacia que los hechos de
agresion fueran vistos como algo aislado, sin ser reconocidos como unos dilemas sociales
a resolverse mediante politicas publicas.

Si bien, durante la década de 1980, sobre el pais se ejercié mucha presion a nivel
global (por el hecho de que Ecuador habia suscrito los acuerdos internacionales), las
acciones no se consolidaron hasta el afio de 1994, cuando se crearon las primeras
Comisarias de la Mujer y la Familia (CMF). Estas Comisarias se dedicaron a gestionar la
justicia, con un modelo de atencion integral a las usuarias —es decir, a ellas llegarian
casos para recibir orientacién y prevenir los actos de violencia doméstica—, pero también
para atender, juzgar y sancionar la agresion intrafamiliar. Un afio después de conformadas
las CMF, se promulgd la Ley 103 (contra la violencia a la mujer y la familia), un
instrumento que posibilitaria a las violentadas obtener algun tipo de proteccion y tener
acceso a la justicia.

Esos instrumentos resultaron un paso importante en la lucha del movimiento
feminista para extender, dentro del pais, la idea de que los derechos de la mujer eran
derechos humanos, y de que la agresién hacia las mujeres constituia un problema social
desatendido por la sociedad y por el Estado ecuatoriano. No obstante no seria sino hasta
la década del 2000 que la nacidn ecuatoriana redirigié las acciones para garantizar los
derechos humanos de las mujeres.

1.7.2. La préctica de derechos en Ecuador hasta nuestros dias

Ecuador fue uno de los primeros paises de América Latina en firmar la Convencion de
Belém do Para, lo cual es un signo del nivel de conciencia que habia alcanzado el
Gobierno con relacion a la situacion de la mujer. Sin embargo, no fue hasta mediados de
la primera década del nuevo milenio, que el problema de la mujer fue atendido en el orden
policial y judicial.

191 Gloria Camacho, La violencia de género contra las mujeres en el Ecuador. (Quito: Consejo
Nacional para la Igualdad de Género, 2014).
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La Constitucion de la Republica del Ecuador'®? de 2008 supone el reconocimiento
social de los derechos humanos a toda persona, pues otorga iguales derechos, deberes y
oportunidades a hombres y mujeres, y establece que nadie podra ser discriminado por
razones de identidad de género, sexo, orientacion sexual, entre otras. Con ello queda
implicito la proteccion a los derechos humanos de la mujer.

Entre los avances que evidencia la carta magna figura no solo la prohibicion de
los delitos contra la mujer, sino la obligacion del cuerpo legislativo a elaborar una sancién
ante la ocurrencia de esos hechos, no solo los de indole fisica sino también psiquica, moral
y sexual. Este es un aspecto importante, si se tiene en cuenta que las agresiones
psicologicas ni siquiera eran concebidas como formas de violencia, y en la actualidad
resultan mas dificiles de denunciar y probar; por tanto, estan mas extendidas dentro de la
poblacion.

Con este instrumento, el Estado se convierte en el principal defensor contra la
violencia de género y de todo tipo, aspecto que deja claro en el capitulo sexto, “Derechos
a la Libertad”, del titulo 2, “Derechos”: “El Estado adoptara las medidas necesarias para
prevenir, eliminar y sancionar toda forma de violencia, en especial la ejercida contra las

mujeres, nifias, nifios y adolescentes”.'%

No obstante la Constitucion de la Republica no tuvo un efecto inmediato en el
cuerpo legislativo del pais. Mientras tanto, operaron otros planes, elaborados por el
Congreso, que igualmente se dedicaban a denunciar las prohibiciones sin que las
secundaran el grupo de politicas publicas e instituciones necesarias para generar un
cambio de percepcidn y accion en el enfrentamiento contra la violencia.

Nace asi el Plan Nacional para la Erradicacion de la Violencia contra la Nifiez,
Adolescencia y Mujeres,'®* que desde sus premisas iniciales evidencia la madurez que se
habia alcanzado en el pais acerca de la vision sobre las agresiones y la discriminacion
hacia las mujeres. En primer lugar, parte de la idea de que “la violencia basada en la
condicion de género es un problema que responde a las desiguales relaciones de poder
que persisten en el marco de sociedades patriarcales y autoritarias”.1% Este era un punto
clave para desnaturalizar los hechos de agresiones hacia las mujeres en la sociedad. Esta
nocion permitia combatir abiertamente un fendmeno sobre el cual se guardoé silencio
durante siglos, por creerlo una condicion normal en las relaciones de pareja.

La otra premisa de importancia que se tuvo en cuenta para la conformaciéon del
plan fue el reconocimiento de que la Unica manera de erradicar la violencia contra la
mujer era la intervencion multidisciplinaria e intersectorial. El instrumento devendria uno

192 Asamblea Nacional, Constitucion de la RepuUblica del Ecuador. (Quito, 2008), Art. 11, Nam.

193 Asamblea Nacional, Constitucién de la Republica, Art. 66, Nim. 3.

1% Asamblea Nacional, Plan Nacional para la Erradicacion de la Violencia contra la Nifiez,
Adolescencia y Mujeres. (Quito: Asamblea Nacional, 2007).

19 Camacho, La violencia de género, 19.
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de los principales documentos que evidencia los logros del movimiento feminista en el
territorio ecuatoriano, sobre todo porque trabajaba el problema de la violencia contra la
mujer desde un enfoque integral del fendmeno, pasando del enfrentamiento a la
discriminacion de toda clase generada hacia las mujeres, para luego legitimar la lucha
desde la institucionalidad.

Durante la elaboracion de los Planes Nacionales del Buen Vivir (PNBV), de 2009
a 2013 y de 2013 a 2017, la atencién al tema continuaria tratandose, lo cual queda
referenciado en una de sus politicas: “Prevenir y erradicar la violencia de género en todas
sus formas”.% Aunque se logré un enfoque también integral en cuanto a las metas
propuestas sobre los derechos de la mujer y sus condiciones de vida, hubo de transitarse
por las mismas debilidades del anterior proyecto a la hora de su implementacion; aunque
en el segundo plan se comienza a emplear el término prevencion, lo cual resulta
sumamente importante, pues ya no se trata solo de ajusticiar el fendmeno una vez que
ocurre, sino de que el enfrentamiento parta de evitar el problema en las familias
ecuatorianas. EI documento anota lo siguiente:

a) Reducir la violencia contra las mujeres: la fisica en un 8%, la psicolégica en un
5%, y la sexual en un 2%; b) Erradicar la agresion de profesores en escuelas y
colegios; c) Alcanzar un 75% de la resolucion de las causas penales; y, d) Alcanzar
el 60% de eficiencia en las causas penales acumuladast®’.

Entre las medidas exitosas del plan se encuentra la realizacién, en 2011, de la
Encuesta Nacional sobre Relaciones Familiares y Violencia de Género contra las
Mujeres, un instrumento de investigacion que permitié al Estado contar con datos
precisos acerca de la situacion y percepcion del fendmeno de la agresion hacia las
mujeres, de manera que la toma de decisiones y la implementacion de politicas publicas
resultaria méas efectiva.

Un paso trascendental, que se venia premeditando desde la propia modificacion
de la Constitucion de la Republica, fue la aprobacion, en 2013, del Cédigo Organico
Integral Penal (COIP), de la Asamblea Legislativa, publicado mediante Registro Oficial
N.° 180, del 10 de febrero del 2014.

Como respuesta a los enunciados de la Carta Magna, este instrumento legal
comprende un avance en tanto cataloga como delito la violencia contra la mujer o
miembros del nucleo familiar. En su definicion explica que: “Se considera violencia toda
accion que consista en maltrato, fisico, psicologico o sexual ejecutado por un miembro

de la familia en contra de la mujer o demas integrantes del nticleo familiar”.1%

1% Asamblea Nacional, Plan Nacional del Buen Vivir (PNBV) 2013 — 2017, (Quito: Asamblea
Nacional, 2013).

197 Asamblea Nacional, Plan Nacional del Buen Vivir, Objetivo 9, metas 9.4.1.

198 Asamblea Legislativa, Cédigo Organico Integral Penal. (Quito: Asamblea Legilativa, 2013),
Art 155.
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Otros de los aspectos relevantes de este instrumento es que establece, como tipos
de violencia, la fisica, la psicolégica y la sexual. La especificidad con que el instrumento
tipifica los actos de violencia evita la ambigliedad en el tratamiento a cada caso de las
victimas de agresion, pues se recordara que la violencia psicoldgica en algunas sociedades
no se considera como acto agresivo; la amenaza, manipulacién, chantaje, humillacion,
aislamiento, vigilancia, hostigamiento o control de creencias, decisiones 0 acciones,
también limitan las capacidades de la mujer y dejan, en ocasiones, peores traumas que las
agresiones fisicas.

Si bien el COIP obvia problemas como la violencia econdmica o patrimonial —y
deja con ello una brecha al delito—, si tipifica como crimen, por primera vez, el
feminicidio, definido como el acto de asesinar a una persona por el solo hecho de ser
mujer (realizado muchas veces este acto por su pareja sentimental). Ello constituyé un
paso trascendental, teniendo en cuenta la impunidad con que se permeaba el tratamiento
de estos hechos en la sociedad. Asi, en su Articulo 141, dicho c6digo denuncia uno de los
problemas que durante siglos flagelaron la vida de la mujer de manera también impune.
A los agresores de este tipo de crimen los somete a una pena de 22 a 26 afos, y
acumulacion hasta 40 afios de pena privativa de libertad.

A raiz de esta trasformacion del Cddigo Organico de la Funcién Judicial, se emitio
la Resolucion 077-2013, del 15 de julio de 2013, del Consejo de la Judicatura, a partir de
la cual se crearon en el pais las Unidades Judiciales de Violencia contra la Mujer y la
Familia, que hoy se extienden por méas de 20 cantones de 19 provincias del pais. De
acuerdo con Camacho, “estas instancias cuentan con un equipo técnico multidisciplinario
y especializado que brinda informacion legal a las victimas y realiza la investigacion y

los informes periciales requeridos en cada caso”.'%°

En 2015, la CEDAW reconocio la solidez del marco juridico establecido para
garantizar la igualdad y no discriminacién de género en Ecuador, mencionando a la
Constitucion, al Cédigo Organico Integral Penal, a la Ley de los Consejos de Igualdad y
las 88 leyes aprobadas por la Asamblea Nacional que se enfrentan a este fenémeno de la
violencia contra la mujer, asi como la aplicacion de medidas para promover el acceso a
espacios publicos y de participacion politica, como la intervencién de las Comisarias de
la Mujer y la Familia; las unidades especializadas en investigacion de delitos de violencia
intrafamiliar y delitos sexuales; las casas de acogida a victimas de violencia; y los Centros
de Atencidn del Ministerio de Justicia, asi como la tipificacion de delitos contra las
mujeres. Ello demuestra como la evolucion en materia de los ideales feministas se produjo
de forma maés rapida que en etapas precedentes dentro de la region.

19 Camacho, La violencia de género, 18.
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En términos generales, la vida de la mujer ecuatoriana disfruta de mejores
condiciones que en siglos pasados. Segun las cifras provistas por Perea,?® la pobreza de
ellas disminuy6 de un 36,7% en 2007 a un 23,3% en 2015; y Ecuador se encuentra entre
los paises de la region con menos indice de desigualdad. El acceso a la educacion en todos
los niveles de ensefianza también se incrementd. Cada vez resulta mas frecuente la
incorporacion de la mujer a labores diferentes al &mbito doméstico, impulsadas por los
programas de emprendimiento productivo.

La politica del Buen Vivir promovié un mayor acceso de la mujer a la tierra, y se
promulgo la Ley de Justicia Laboral y Reconocimiento del Trabajo No Remunerado del
Hogar, de la cual han sido beneficiadas mas de 500 mil mujeres dedicadas al cuidado
domestico. Como queda evidenciado en los términos de la Constitucion de la Republica
del Ecuador y en los documentos y cuerpos legales e institucionales que le siguieron, el
resultado del movimiento feminista ecuatoriano se encuentra bien alineado a los
preceptos de las convenciones internacionales, y también a las politicas de género
impulsadas por la ONU desde la década de 1970, de ahi la trascendencia de esta
institucién internacional como cuerpo regidor de la vida ciudadana.

Sin embargo, a pesar de estos esfuerzos, en la vida practica continda la
invisibilidad hacia la mujer, limitdndose su empoderamiento. Siguen latentes los actos de
violencia y discriminacién hacia ellas, sin que existan mecanismos en que se corrijan
estos abusos. Esto limita y condiciona el impacto real de cualquier declaracion y decreto
emitido en favor de sus derechos y desmotiva toda accion de los movimientos feministas.

A pesar de los logros en materia legal, continda siendo la mujer ecuatoriana quien
mas se inserta en el sector informal, la tasa de desempleo nacional es mayor para las
mujeres que para los hombres, y el grupo femenino sigue siendo la poblacion
econdmicamente mas inactiva.?’! Cuando se visitan las comunidades rurales, en las
peores condiciones de vida se encuentra a las mujeres, que casi siempre son quienes
asumen el trabajo no remunerado en la tierra, el &mbito domestico y la produccion de
alimentos.

Persiste la brecha entre mujeres y hombres en la tasa de analfabetismo (7,7%
frente a 5,8%). Por otro lado, el Estado continda reforzando los roles de género
tradicionalmente aceptados en la sociedad, si se tiene en cuenta que las mujeres destinan
el 52,2% de su tiempo al trabajo remunerado y el 47,5% al trabajo no remunerado. Para
ello, el Estado solo ha colocado un parche en la solucion del problema, asignando el Bono
de Desarrollo Humano fundamentalmente a destinatarios femeninos.

200 Tratxe Perea, “Accién colectiva de las mujeres y procesos emancipadores en América Latina y
el Caribe. Una aproximacion desde los casos de Cuba, Bolivia y Ecuador”. Foro Internacional, 57, No. 4
(2017).

201 perea, Accion colectiva de las mujeres, 942.
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Aunque en las elecciones de 2013 el posicionamiento de la mujer en los cuerpos
legislativos y politicos se incrementd, de acuerdo con el informe llamado “Sombra” de la
CEDAW, se disuadia a las mujeres de tomar partido o implementar politicas dirigidas
hacia la equidad de género y en defensa de los intereses de las organizaciones y
movimientos femeninos.?? El informe sefiala que aun “la reproduccién de la violencia
simbolica y de los imaginarios patriarcales, de relaciones de género alrededor de la figura
presidencial, se da como parte del lenguaje y las relaciones de poder”?®,
Lamentablemente, ello sentd las bases para que la violencia contra las mujeres decisoras
se incrementara, fundamentalmente en los niveles municipales, tal cual revela el

documento.

También la representatividad institucional de la lucha contra la violencia se
debilito tras la reestructuracion realizada en el pais entre 2009 y 2014. Al desaparecer el
Consejo Nacional de las Mujeres (CONAMU), la formulacion y promocion de politicas
de género prescindia de una figura rectora auténoma.

Por otra parte, la falta de didlogo y la escasa tolerancia a los movimientos
feministas y los estereotipos contra las mujeres y victimas de violencia siguen infiltrados
en los organismos que asesoran las politicas publicas en el pais; por tanto, la prevencion
de los actos de agresion y discriminacion se atiende cada vez menos.

Otras de las quejas que méas frecuentemente se escuchan entre los actores de los
movimientos feministas y organizaciones de mujeres, es que algunas intervenciones
disefiadas para mejorar las condiciones de garantia de los derechos humanos no llegan a
las zonas rurales. Todavia resultan minoria los territorios del campo que cuentan con
Unidades de Violencia contra la Mujer y la Familia; por tanto, contintan demorandose
los procesos para sancionar a los agresores, y en el peor de los casos, las mismas victimas
son culpabilizadas.

En el afio de 2018, el pais entra en otro contexto y se aprueba el reglamento para
prevenir y erradicar la violencia contra las mujeres. EI documento busca evidenciar e
implementar mecanismos que permitan la erradicacion de la violencia contra la mujer, asi
como la implementacién de los procedimientos para la prevencién, atencién, proteccion
y reparacion de las mujeres victimas de violencia. Es de esperar que toda accion en favor
de la defensa de los derechos de la mujer siga fortaleciéndose.

202 Coalicion Nacional de Mujeres para la Elaboracion del Informe Sombra al Comité de la
CEDAW, Informe Sombra de la CEDAW. (Naciones Unidas, 2014).

203 Coalicién Nacional de Mujeres para la Elaboracion del Informe Sombra al Comité de la
CEDAW, Informe Sombra, 6.
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1.8. Conclusiones del capitulo

Lo expuesto sobre el largo recorrido histérico de las mujeres para alcanzar el
reconocimiento de sus derechos, ha tenido un desarrollo complejo y procesual; se han
logrado avances que han encontrado apoyo para satisfacer las demandas que se han
levantado en las luchas, convenciones y declaraciones que en la actualidad se encuentran
cada vez mas presentes en la conciencia social y en reglamentos legales. Sin embargo, no
se ha logrado todo: todavia no se ha generado el cambio ideoldgico y cultural que disuelva
las sociedades patriarcales, las cuales han establecido durante siglos el orden de las
relaciones sociales.

Las manifestaciones de desigualdad persisten entre hombres y mujeres, heredadas
de generacion en generacion, en las cuales las mujeres son las mas desfavorecidas. Se
evidencian ain dentro de las relaciones de pareja, en la vida familiar, en los
comportamientos burocraticos y politicos; sobre todo porque permanece la idea de que el
rol de la mujer debe limitarse a la maternidad, a la responsabilidad directa del bienestar
de la familia, especialmente de los hijos; en cuanto al campo de la salud, la mujer continta
falleciendo debido a causas evitables.

La mujer, en muchas realidades del mundo, sigue siendo un ser subordinado a las
determinaciones del hombre y a absurdos rezagos culturales; si bien la voz de tantas
mujeres en la sociedad, a lo largo de las reivindicaciones sociales, ha producido un mejor
escenario para las mujeres, en el plano laboral y politico.

El tema de la violencia contra la mujer ha sido, quizés, el mas grave de los
fendmenos que acentuados por la discriminacion. La lucha contra este mal resulta cada
vez mas dificil, pues la propia sociedad continda aceptando, como estructura, la
discriminacion y la inferioridad, especialmente de las mujeres.

Por tanto, continda con fuerza el trabajo de los organismos internacionales y
locales, con sus declaraciones y acompafiamientos, la atencién y el cuidado de las
relaciones desde el poder y por un mayor respeto de los derechos humanos. EI cambio en
el que se trabaje, desde el sentido critico sano y el dialogo interdisciplinar, es el desafio
que nos depara este proceso.

En este capitulo se ha buscado comprender los planteamientos de aquellas
declaraciones internacionales sobre los derechos de las mujeres, y de valorar los aportes
que se han producido a través del tiempo en la toma de conciencia para lograr un cambio.
Sin embargo, quedan tareas pendientes; con dolor se constata que en ciertos escenarios
sociales existen incluso retrocesos, a pesar de los avances logrados a nivel local e
internacional.

En todo caso, la reflexion, el dialogo y la toma de conciencia deben continuar; los
escenarios en los que se sigan trabajando los derechos y la difusion de estos se vuelven
ambientes favorables, en los que se puede seguir posicionando este tema. La Iglesia —y,
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dentro de ella, el campo de la teologia— sera el escenario en el que queremos centrar
nuestra atencion, para comprender la presencia de la mujer y, desde esta perspectiva,
analizar en cierto modo el mundo en que se desenvuelve su actuacion.
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CAPITULO 2

DERECHOS DE LA MUJER Y TEOLOGIA

2.1. Introduccién al capitulo

Luego de haber realizado en el capitulo anterior una aproximacion a la evolucion en la
historia de la defensa en el orden legislativo de los Derechos de las mujeres, en este
capitulo queremos mostrar como ha ido madurando este reconocimiento en la Iglesiay a
través de su Magisterio.

La Iglesia, como institucion con presencia social, desde el reconocimiento de la
dignidad de la persona humana, ha acompafiado y secundado la defensa de los Derechos
Humanos; de esta manera, corresponde al principio de que el ser humano ha sido creado
a imagen y semejanza de Dios, eso implica tal valor que la vida de los seres humanos
debe ser protegida y, siendo un don de Dios, se torna en una dimension sagrada. Lo dice
el libro de Zacarias: “El que los toca a ustedes, toca a la nifia de mis ojos” (Zc, 2, 12b). A
este presupuesto se debe afiadir la dignificacion como hijos de Dios revelada por
Jesucristo, con toda su entrega de signos y mensajes y hasta la vida para que vivamos una
toma de conciencia frente a Dios, al préjimo y a la naturaleza.

La Iglesia, como institucion, muestra el apoyo al tratamiento respetuoso y digno
de la mujer en el marco de lo social, sin embargo, en sus practicas internas, el discurso
oficial de sus representantes y en su magisterio, se advierte la reproduccion de un modelo
patriarcal, en el que la discriminacion y exclusion del rol activo de la mujer se torna
persistente.

Para entender este fenémeno resulta pertinente, en un primer momento de este
capitulo, acercarse al quehacer de la mujer en el &mbito social y su incipiente
participacion politica hasta el siglo XIX, lo cual generara las condiciones para que
emergiera y se desarrollara hasta la actualidad el movimiento feminista. Dentro de esta
tendencia se fueron desprendiendo varias corrientes que, independientemente del objetivo
esencial que defendian: reconocer el valor y rol activo de la mujer en los diferentes
ambitos de la sociedad, se fueron delineando a partir de otros preceptos y premisas
ideologicas.

Precisamente, en su momento inicial, el movimiento feminista se opuso a la Iglesia,
por constituirla otro de los escenarios en los cuales se afianzaba el conservadurismo y los
prejuicios que restringia su libertad. Paulatinamente, y a partir de los sucesos historicos
protagonizados por las mujeres en defensa de sus derechos, parte de la teologia,
principalmente la hecha por mujeres, se ha ido identificando con los pedidos del
movimiento feminista, hasta que surge un pensamiento teoldgico feminista, con un
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espiritu critico y alternativo frente al discurso tradicional y patriarcal presente en la
Iglesia.

Con posterioridad, se dedica espacio para describir el desarrollo de la Teologia
feminista, sus origenes, principales postulados y representantes, enfoques e ideas
asumidas a partir del didlogo con el movimiento feminista, en tanto, la teologia feminista
ha constituido uno de los frentes fundamentales en los cuales se desempefia su lucha por
la preservacion y garantia de sus derechos. Es importante en este acapite enmarcar la
identidad de la teologia feminista latinoamericana, con rasgos y experiencias distintas,
que colocan a sus representantes entre las investigadoras que méas aportan al tratamiento
de la condicién femenina dentro de la Iglesia.

En la tercera parte del capitulo se hace referencia a los pronunciamientos del
magisterio eclesiastico sobre la mujer, el movimiento feminista y sobre la teologia
feminista, a partir de las declaraciones realizadas por las figuras que mas la posicionaron
dentro de la Iglesia, digase: Preconcilio, Concilio Vaticano 11, el Papado de Juan Pablo
I1, y los papados de la etapa contemporanea. Este apartado tiene como interés mirar los
condicionamientos que han incidido en las decisiones eclesiales, para entender por qué
los derechos de la mujer no han sido defendidos del todo.

Asimismo, resulta necesario conocer como influye el pensamiento y proceder del
Magisterio en la region de América Latina, y especificamente en Ecuador, en el
desenvolvimiento de la mujer en el terreno social, politico y también en el marco de la
Iglesia. Aqui se abre un apartado para referirse a los principales eventos, instituciones y
figuras que han intervenido en los avances y retrocesos que evidencia el rol de la mujer
dentro de la Iglesia, y como estas concepciones se irradian en el contexto social y en la
teologia feminista y no feminista.

La Iglesia actua bajo el enfoque de los derechos humanos desde que reconoce la
dignidad de la persona, en este caso, entendiendo al ser humano creado a imagen y
semejanza de Dios. Sin embargo, la defensa de este principio como el mas importante de
todos se encuentra sujeto a interpretaciones subjetivas, por tanto, no en todos los ambitos
en los cuales la Iglesia actua o tiene poder de opinidn y de decision se reconoce y se es
consecuente con esa premisa esta verdad; mas bien se enarbola un doble discurso en el
que, dependiendo de la situacion, se respeta y se es coherente con la idea de igualdad
entre hombres y mujeres, o no. De ahi la importancia de conocer las debilidades y
limitaciones de la Iglesia, como institucion, a la hora de defender los derechos femeninos.
En consecuencia, resulta pertinente explicar el papel restringido que, por un lado, se le
confiere a la mujer, y por otro, el que ella podria asumir de manera activa, responsable y
comprometida con la experiencia de la fe.
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2.2. Aproximacion a algunos referentes histdricos de la situacion de la mujer en el
ambito eclesial

En las primeras comunidades cristianas, durante los primeros siglos, se constatan
conversiones y la constitucion de las comunidades cristianas, en ellas las mujeres
colaboraron activamente con la tarea de la evangelizacion. La mujer cumplié un rol
activo, varias mujeres pudientes, sobre todo algunas viudas, financiaron las actividades
de las tareas de evangelizacion de los discipulos.

Cuando se institucionalizaron las practicas religiosas, las mujeres pasaron a un
segundo plano®®. Asi, ellas quedaron relegadas de presidir. Otro elemento que
condicion6 la participacion de la mujer dentro de la Iglesia fue el proceso de
sacerdotalizacion, y ello quedaria plasmado en la literatura también pues: “Los escritos
de este periodo recogen una vision pesimista de la mujer (...), por eso los varones tenian
que ejercer las funciones de responsabilidad mientras las mujeres, confinadas en el
espacio doméstico, quedaron excluidas de la jerarquia eclesiastica”?%.

Por tal motivo, la mujer quedaria excluida de la toma de decisiones, del sistema
eclesial, y esta relacion de subordinacion con respecto a los hombres era asumido en modo
tan natural, asi como se daba en la estructura social que se encontraba vigente. La
problematizacion de esta estructura eclesial demoraria mucho tiempo en delimitarse como
fenomeno “no necesariamente natural”.

2.2.1. Representacion historico-social de las beguinas

Como ya se ha referido, en esta época prevalece el modelo patriarcal, la mujer no aparece
sino en un segundo plano; los espacios publicos estaban destinados para los hombres. En
la Edad Media comienza a ser evidente la presion social que existia sobre las mujeres,
tanto que muchas escapaban del ambito familiar y huian hacia centros monésticos o hacia
centros espirituales como conventos, monasterios y ermitas rupestres. Sin embargo,
encontramos alguna huella de experiencias proto-feministas, la existencia de un tipo de
mujer catolica independiente, las beguinas?®®.

204 Con el objetivo de profundizar en las labores iniciales de las mujeres durante el proceso de
evangelizacion se podria consultar el texto de Joanne Dewey, “De las historias orales al texto escrito”.
Concilium. Revista Internacional de Teologia, No. 276 (1998): 367-378.

205 Tsabel Corpas, “Liderazgo y servicio en la tradicion catélica: lectura de textos en perspectiva
de género”. Theologica Xaveriana 61, 171 (2011): 31-63.

208 Dyrante su intervencion en el VI Congreso virtual sobre historia de las mujeres (del 15 al 31 de
octubre del 2014), Raquel Fernandez Diez, al socializar el estudio “;Por qué no sobrevivieron la Beguinas
al siglo XXI?” refiere sobre las beguinas: “Estas mujeres piadosas, que quizas no podian entrar en los
monasterios, decidieron, al amparo de la nueva mentalidad, llevar una vida monastica y de penitencia y
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Las Beguinas se cuentan entre las mujeres cristianas de gran renombre en la historia
del siglo XII en Europa (Flandes y Paises Bajos). Se conocen como aquellas mujeres que
decidieron juntarse para entregarse a la voluntad de Dios de una manera diferente?®’. Con
este, estas mujeres, criticaban y a su manera rechazaban este sistema vigente.

Segun la literatura, la aparicion del primer grupo de mujeres beguinas data de 1180
en Lieja, Bélgica. La filosofia y modo de trabajar de las beguinas rapidamente se
extenderia por otros territorios de la Europa Medieval, fundamentalmente, hacia
Alemaniay Centro Europa. Llegd también a Austria, Italia, Francia, Espafa, Polonia.

Refiriéndonos al nombre, unas versiones de la historia sefialan que “beguina” es un
término de origen aleman, beginnen o beghinnen (comenzar, principiar). Algunos
criterios apuntan su origen a partir del afio 692 y refieren que los beguinajes fueron
creados por Santa Begge (o0 Begh), hija de Pepino de Landen (siglo V1) y otros atribuyen
la fundacién de la Orden a Lambert Begh o le Bégue (muerto en 1177).

Otra etimologia, defendida por Fisen y Grammaye?® afirma que las beguinas han

recibido este nombre a causa de su cofia, llamada en francés béguin. Ducange®® expresa
que las palabras bégard y béguine proceden del anglosajon began o bigan; todavia en el
inglés actual to beg, pedir, mendigar; o de beggar, mendigo; o de to begin, empezar.

Se conocen como la primera accion de separacion respecto de los hombres, que en
aquella etapa dominaban los diferentes ambitos sociales. Algunos autores han confundido
a las beguinas con monjas, pero mas bien resultaron mujeres espirituales, que, si bien eran
fervientes practicantes de la fe, no estaban de acuerdo con las reglas y disciplina a la que
debia sujetarse a la mujer dentro de las Iglesias de la época?*.

Encontraron un mecanismo para evitar reprimir sus propias iniciativas, a través del
rezo y del trabajo. Este ultimo estaba dirigido a ayudar personas vulnerables desde el
punto de vista econémico y social. Protegian a enfermos, nifios, ancianos. Otras de sus
aportaciones a la vida publica fue haber contribuido a la educacién de nifias sin recursos.

La mayoria de las beguinas se dedicaron al arte y a la artesania textil, esto ultimo
constituia de algin modo su medio de supervivencia, pues si algo se ha de sefialar es que

vieron que el mundo laico también les podia ofrecer ese marco de libertad y donde poder poner en practica
una accion catequética y evangélica que la iglesia les negaba” (8). Mas adelante sefiala: “Si bien no
podemos utilizar el anacronismo y Ilamarlas las primeras feministas de la historia, no podemos negar que
nos abrieron una puerta y plantearon cuestiones de plena vigencia que ain hoy seguimos reivindicando”
(13).

207 Sara Bara, “Las beguinas y su 'Regla de los auténticos amantes". En Mujeres, mistica y politica,
Comp. Sara Bara. (Estella, Verbo Divino, 2016).

208 Citado por M. Terwecoren, Opinions sur [ origine des béguinages belges, Comp. H. Goemaere.
(Bruselas: Vanderboght, 1852), 63.

209 Citado por K.L. Wytmans, Des béguinages en Belgique. (Libraire-Editeur, 1862), 15.

210 M2 Mar Grafia, “Mujeres cristianas que construyeron Europa. Sobre la participacion femenina
en la Iglesia Medieval”. En cristianismo y Europa ante el Tercer Milenio, Ed. Angel Galindo, 107-13.
(Salamanca: Universidad Pontificia de Salamanca, 1998).
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las beguinas no contaban con ningdn tipo de apoyo econdémico, algo raro para las mujeres
de ese periodo que se veian obligadas a contar con el capital de los hombres.

Ademaés del arte de lamdusicay la pintura, entre las beguinas se encuentran a grandes
representantes en el tema de la literatura. Se puede nombrar a poetas como Beatriz de
Nazaret, Matilde de Madgeburgo y Margarita Porete, precursoras de la poesia mistica del
siglo XVI, quienes tambien fueron las primeras en emplear las lenguas vulgares para sus
versos en lugar del latin.

La estructura organizativa que escogieron las beguinas puede verse como ejemplo
de un modo de relacion democraticas que bien pudo influir en las siguientes
organizaciones creadas por mujeres cristianas. Cada beguinaje?!!, contaba con una lider
elegida de manera democrética en la comunidad. Las beguinas no eran obligadas a asumir
VOtos pues no eran monjas, sino que en el tiempo en el que formaran parte de esos espacios
cristianos, debian comprometerse en principios como la pobreza y la castidad. Cuando
una beguina decidia abandonar el grupo, podia hacerlo con toda libertad e inmediatez

La humildad en la que vivieron las beguinas las convirtié en ejemplo para la mujer
cristiana. Empleaban espacios proporcionados por la aristocracia, y en algunos casos por
la Iglesia, en tanto se reconocia su aportacion a la comunidad desde la ayuda a los
desfavorecidos y el cuidado de los enfermos.

Su capacidad intelectual da crédito de la inteligencia femenina en una época en la
cual la mujer debia restringirse al ambito doméstico. El hecho de que las mujeres se
creyeran capaces de poder crear comunidades (beguinajes) e influir en la vida de otras
mujeres sobrepasaba la libertad que hasta ese entonces tenian?*?,

Las beguinas constituyen el ejemplo tacito de la capacidad autbnoma de las mujeres
para transformar, con pensamiento cristiano, la realidad que les rodeaba. Sin la tradicional
mediacion de los hombres, aquellas mujeres trabajaban en sus terrenos para poder
subsistir y dar alivio a los desamparados, enfermos, mujeres, nifios y ancianos; por tanto,
la interpretacion que hicieron de los textos biblicos fue de forma auténoma?!?,

En la época medieval fueron vistas como mujeres activas, aunque también
encontraron ciertos recelos por parte de cierta parte de la Iglesia; sin embargo, logré
difundir la iniciativa por Europa occidental y sobrevivir hasta los afios finales de la época
medieval. Su participacion reservé un pasaje activo de la mujer dentro de la historia de la
teologia de la humanidad, pero la actividad intelectual de esas mujeres no trascendio
como lugar teoldgico de la Iglesia, y podriamos decir, que tampoco, desde el discurso
jerarquico, se las toma como modelo importante para la Iglesia ni se reconoce el papel de

211 |ugar donde vivian las beguinas.

212 Grafia, Mujeres cristianas que construyeron Europa.

213 Martina Webhrli, “Béguinages.” En Encyclopédie des Mystiques Rhénans, Ed. Marie-Anne
Vannier. (Paris , 2011).
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estas mujeres; no obstante hoy se estudian sus aportes, no solo en la practica de la Iglesia
y el pensamiento teoldgico, sino también desde los espacios civiles?*.

El modelo de cristianismo que las beguinas proponian constituia un signo de los
tiempos, porque la ayuda a la gente més desfavorecida, su humildad y sencillez, procuraba
seguidoras en gran parte de Europa. Para sobrevivir, las beguinas se refugiaron en los
espacios de origen, donde tenian alguna influencia para procurar la paz, pero con el
tiempo, los beguinajes fueron perdiendo poco a poco su sentido religioso y se convirtieron
mas en un refugio para mujeres sin recursos como las viudas o las esposas de hombres
que luchaban en la guerra.

Aln existen ciertas experiencias de beguinajes en Europa, pues nunca se pudo
eliminar a todas las comunidades. Por tal razon, hoy viven manteniendo esas tradiciones
algunas de las herederas de las beguinas de la Edad Media. El valor cultural y espiritual
que guardan en esas comunidades ha sido reconocido por organismos internacionales
como la Unesco, que ha declarado a esos centros como Patrimonio de la Humanidad.

Son las beguinas un ejemplo de lo que podria denominarse como una representacion
de un incipiente movimiento feminista dentro de la Iglesia, que podria servir de referencia
para la préactica contemporanea.

2.2.2. Vision general del giro teoldgico de la presencia de la mujer, provocada por
la ilustracién hasta la actualidad.

En el periodo de la Ilustracion®®®, comienza el hombre a dar importancia a otra verdad
que contradice a la religion como base de todo conocimiento. Los precursores®'®
principales de esta tendencia tenian como objetivo eliminar los privilegios de las clases
altas, rechazando el orden estamental del Antiguo Régimen. Si bien esto no significaba
un pronunciamiento a favor de la igualdad de los géneros, los sucesos de la llustracion
pusieron al ser humano en el centro de todo debate, también desde el ambito teoldgico.

214 Wytmans, Des béguinages en Belgique.

215 |a llustracién: constituyé un movimiento cultural e intelectual, gestado fundamentalmente en
la region de Europa, que se expandio desde mediados del siglo XVII1 y dur6 hasta los primeros afios del
siglo XIX. Ese nuevo pensamiento sustituye la creencia en Dios (religion catélica) por la creencia en el
propio ser humano. La tendencia hacia lo racional influyd en aspectos cientificos, econémicos, politicos y
sociales de la época, e hizo proclive la necesidad de combatir la ignorancia, la supersticion y la tirania para
construir un mundo mejor. No es extrafio que en este periodo se gestara el hecho histérico de la Revolucion
Francesa.

216 Entre los precursores de la Ilustracion se encuentra René Descartes (1596-1650), filosofo,
escritor, matematico y pensador francés; John Locke (1632-1704), filésofo britanico; Voltaire (1694 —
1778), escritor y pensador francés; Juan Jacobo Rousseau (1712 — 1778), escritor, fildsofo, idedlogo;
Montesquieu (1713-1784), pensador, idedlogo y escritor francés; y David Hume (1711-1776), historiador,
socitélogo, y economista escosés.
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Para Celia Amoro6s?'’, los pensadores de los inicios del periodo de la Hustracion
dejaron el tema de la mujer fuera del debate y se concentraron en la lucha de clases
sociales; pero tal omisién se echa por tierra gracias a la intervencion de Olympe de
Gouges, con el escrito de la "Declaracion de los Derechos de la Mujer y la Ciudadana”,
escrita en 1791, como respuesta al manifiesto "Derechos del Hombre y el Ciudadano™,
redactado tras la Revolucion Francesa. La lustracion, al decir de Criado?8, supuso el
empuje necesario para que saliera a flote el rol activo de la mujer, y quizas fuera la semilla
para nacimiento del movimiento feminista.

Desde el siglo XVII1, la mujer protagoniza nuevas formas de socializacion. Si bien,
antes de esta fecha, la educacion de las mujeres continuaba restringiéndose en los espacios
eclesiales, y enfocandose estrictamente para colocarse como la figura de consejera o
educadora de ciudadanos, siempre a la sombra del hombre, ya fuera esposo o hijo; a partir
de la llustracion, la mujer comienza a organizar actividades donde hacen gala de su
sabiduria y competencias, en otros escenarios diferentes al eclesial; adoptan un rol activo
en los &mbitos del arte como son el teatro, la literatura, las sociedades culturales.

En el ambiente de los socialistas utopicos, a finales del siglo XV1I1 y principios del
XIX, y durante la Revolucion Industrial, emerge una postura que al tiempo que cuestiona
el sistema capitalista, se opone a la discriminacion de la mujer, lo cual conllevaria
eventualmente a las reivindicaciones de las mujeres trabajadoras que piden la igualdad
del salario?®® y también las burguesas que comienzan a desear los mismos derechos que
sus maridos??°,

En este contexto se realiza la convencion de Seneca Falls, organizada por Elizabeth
Cady Stanton y Lucretia Mott en 1848. Estas mujeres relacionaron sus demandas politicas
con una reflexion teologica, que se concretd con la publicacion de “La Biblia de las
Mujeres”??!, de Elisabeth Cady Stanton, en 1895y 1898. La obra significé el primer paso
para forjar el pensamiento critico, libre y creativo de las mujeres, que abogaban por “la
igualdad de los sexos a imagen de Dios, traducida en igualdad social, era la voluntad
originaria de Dios. El sexismo se interpreté como un pecado contra las mujeres y contra
Dios, porque distorsiona la voluntad divina para su creacion”?%2,

217 Celia Amorés y Ana de Miguel (Eds.), Teoria feminista: de la llustracion a la globalizacion.
(Madrid: Minerva Ediciones, 2005).

218 |_ucfa Criado. El papel de la mujer como ciudadana.

219 Aleixandre, Dolores y Magdalena Fontanals. Cuando las mujeres se sienten creyentes y
feministas. (Barcelona, HOAC, s.f).

220 Esser, A., Hunt Overzee, A. y S. Roll, Revisioning oir sources. WomenSpirituality in European
Perspectives. (Kampen-The Netherlands: Pharos, 1997).

221 Elizabeth Cady Stanton. The Woman's Bible. (New York: European Publishing Company,
1895).

222 Maria José Ferrer, “Breve aproximacion a la teologia feminista”. Conferencia de Gijon
pronunciada el 28 de junio de 2011. (Gijén, 2011), 7. Este texto, en su mayor parte, es un extracto de dos
trabajos de la filosofa y tedloga feminista Lucia Ramon Carbonell, “Introduccion general a la historia de
las teologias feministas cristianas”. En Teologia Feminista |, Eds. Mercedes Arriaga y Mercedes Navarro.
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No solo las exigencias fueron transmutadas al marco eclesial, también las
soluciones y las metas a conseguir. De acuerdo con Huguet??3, comienzan a denunciarse
los principios androcéntricos que se identifican a su vez con la tradicion eclesial, ello
condujo a que se tomara conciencia de la posicion que debian mantener, y a identificar
sus principios, de acuerdo con el autor: realizar una teologia liberadora, con un cariz
profético y transformador de la realidad.

Celia Amor6s??* indica que Elizabeth Cady Stanton comprendié que la lucha

feminista para conseguir el voto de las mujeres dependia de dos aspectos importantes,
primeramente, de cambiar la conciencia de la sociedad estadounidense, y, en segundo
lugar, reinterpretar racionalmente los estatutos de la Biblia en sentido racionalista,
alentador de los derechos de las mujeres. En ese momento, la autora identificé dos
principios de una hermenéutica feminista: 1) la Biblia no es un libro “neutral”, sino un
recurso politico contra la lucha por la liberacion de las mujeres; y 2) el motivo de ello es
que la Biblia lleva la marca de los varones, quienes presidieron y asumieron el estar
hablando en el nombre de Dios??.

El estudio realizado por Stanton demostré que solo el 10% de los textos biblicos
hacen referencia a la mujer y en la mayoria de los casos, se refiere a ella en sentido
peyorativo®?. El libro no solo era escrito por los hombres, sino que estaba para su uso,
por tanto, pocas oportunidades tendrian las mujeres que buscaran el apoyo de la Iglesia
para enarbolar su libertad politica y social. El principal aporte de la norteamericana fue
argumentar la importancia de la interpretacion feminista de la Biblia??’.

El grupo al que pertenecio, o si se quiere, encabezd Elizabeth Cady Stanton, se
dedicé a realizar una relectura individual y libre de la Biblia, para efectuar una rica
interpretacion, desde la vision femenina, que permitio revelar los patrones a los que ha
conducido la mentalidad occidental: ha legitimado los modelos y relaciones patriarcales
y la construccion del mundo androcéntrico, que llegan a considerarse como revelados por
Dios e inmutables??,

(Sevilla: Arcibel, 2007); y el capitulo 1V de su libro Queremos el pan y las rosas: Emancipacion de las
mujeres y cristianismo. (Madrid: HOAC, 2011).

223 Maria Amparo Huguet, “Hacia una comprension de la teologia feminista. Cristo y el Dios de
los cristianos. Hacia una comprension actual de la teologia”. XVIII Simposio Internacional de Teologia de
la Universidad de Navarra. (Servicio de Publicaciones de la Universidad de Navarra, 1998): 105-123.

224 Celia Amoros, Hacia una critica de la razon patriarcal. (Barcelona: Anthropos, 1985).

225 Elisabeth Schussler, En memoria de ella. Una reconstruccion teolégico-feminista de los
origenes del cristianismo. (Bilbao: Desclée de Brouwer, 1989), 37.

226 Ute Seibert, Espacios abiertos: caminos de la teologia feminista. (Santiago de Chile: Editorial
Forja, 2010).

227 Elisabeth Schussler, Los caminos de la Sabiduria. Una introduccion a la interpretacion
feminista de la Biblia. (Bilbao: Sal Terrae, 2004). Otros textos de la autora han profundizado también en el
tema de la mujer, la teologia y la Iglesia, ver, ademas, Elisabeth Schiissler, “Mujer-Iglesia: el centro
hermenéutico de la interpretacion biblica feminista”. Del Cielo a la Tierra (1988); asi como Elisabeth
Schussler, But She Said. Feminist Practices on Biblical Interpretation. (Boston: Beacon Press, 1991).

228 Huguet, Hacia una comprension de la teologia feminista, 13.
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Hasta aqui, como se puede deducir lo que tienen en comun el movimiento del
feminismo, digase movimiento de la equidad de género, con la teologia, como
movimiento social, pretende lograr la igualdad de los derechos de las mujeres con relacion
al hombre. A partir del siglo XVIII, la teologia se convierte en una nueva dimensién de
apoyo a las mujeres por sus derechos, desde el enfoque de la fe y sus principales
postulados. Elizabeth Cady Stanton y sus seguidores habian puesto en evidencia coémo
histéricamente la mujer, a pesar de significar el grupo mas fiel a las creencias religiosas,
habian significado también el grupo mas excluido tanto por el ministerio como de la
practica, de la interpretacion de la fe y de la Biblia??®.

De la teologia clésica se desprende una nueva que pretende deconstruir los
discursos masculinos y analizar los mitos de la representacion femenina que fomentaba
la discriminacion, opresion y marginacion de la mujer. Si bien el ejemplo de las beguinas
representa una manera pasiva de oponerse a la institucion eclesial, para fines del siglo
XIX, de acuerdo con Luvis?®, la mujer se siente llamada a transformar la religion desde
la teologia, a formar parte de una nueva iglesia y a promover otras maneras de expresar
la espiritualidad.

En la concrecion de este nuevo rol de la mujer cristiana fue determinante el
movimiento sufragista del siglo XIX, pues permitio el reconocimiento de uno de los
principales derechos demandados por la mujer, el derecho al voto. Este logro del
movimiento feminista en el ambito social y politico obligé a que en el interior de la Iglesia
se iniciara el debate sobre cual papel le correspondia asumir a la mujer en los distintos
frentes de la vida; comienza a diversificar las estrategias y métodos para identificar y
analizar las diferentes manifestaciones de discriminacion. Surgen categorias de analisis
mediante las cuales se pueden realizar interpretaciones desde el punto de vista
antropoldgico, ético y politico, que construyan un pensamiento integrador de la
convivencia dentro de la Iglesia.

Desde el punto de vista teoldgico el aporte resulta cuantioso, en tanto, lograron
desplazar de la posicion de autoridad a una serie de conceptos y normas que limitaban la
presencia de la mujer en lareligién, y que, indiscutiblemente, influian en la vida cotidiana.

Se abre un nuevo campo de interpretacion de los textos biblicos, analizados desde
otras perspectivas. Se recurre a diferentes métodos de andlisis de los textos, se
elaboran diferentes acercamientos identificando el marco de la cultura patriarcal y
las interpretaciones hechas desde presupuestos androcéntricos. Se reconstruye los
origenes del cristianismo en clave igualitaria como un movimiento de mujeres y
hombres en el seguimiento de Jests?®.

Con ese impulso, la personalidad de la mujer moderna se desarrolld
rapidamente durante el siglo XX. En la época de las guerras mundiales las mujeres fueron

229 Agustina, Luvis, “Teologia Feminista...un asunto de justicia”. En La Teologia en los Albores
del Siglo XXI. (Arecibo: Universidad Interamericana de Arecibo, 2008).

230 |uvis, Teologia feminista...un asunto de justicia.

2L Luvis, Teologia feminista...un asunto de justicia, 73
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capaces de demostrar sus facultades a todo el mundo, incluso a ellas mismas. También en
la etapa de postguerra, cuando se transformo la conformacion de la familia tras la ausencia
de los hombres, dados de baja de sus hogares debido al conflicto bélico, muchas fueron
obligadas a asumir el rol de jefe de familia: “La mujer, para ganar su sustento, N0 contando

con hombre que la mantuviese, tenia que salir del hogar para ir al taller y a la fabrica”?*2.

Durante ese siglo, el espacio publico, que anteriormente solo pertenecia a los
hombres, comenzd a ser ocupado también por las mujeres. De esta manera, queda
invalidado el contrato social, mediante el cual, segin Carole Pateman?%, a las mujeres se
les asignaba la esfera privada y quedaban excluidas de la esfera publica, el lugar de la
universalidad, el normativismo y la voluntad general; frente al espacio privado de las
necesidades, los deseos y los afectos, al que se adscribi6 por afinidad a las mujeres.

Ahora, la mujer se advierte como posibilidad abierta y atn indefinida de lo que ella
desea ser. Pierde fuerza la idea de la mujer entendida como mujer de su casa y se
abre paso la idea de la legitimidad del derecho al sufragio, al descasamiento, a la
libertad sexual, al control sobre la procreacion. La mujer puede ahora elegir lo que
desea ser; tiene el poder de inventarse a si misma?*,

Pero esto no supuso que durante el siglo XX desaparecieran la desigualdad entre
los sexos. Aun en esas circunstancias, las mujeres que quisieron incluirse dentro del
espacio publico siguieron siendo condenadas por los hombres, por otras mujeres y
también por la Iglesia, que comenzaba a trasmitir un discurso doble, por un lado,
advirtiendo las capacidades de la mujer para asumir los roles tradicionalmente practicados
por los hombres y, por el otro, insistiendo en verla como la principal figura del hogar,
como explica Cristina Guirao?.

Asi como al principio el feminismo era integrado por mujeres “privilegiadas” de la
clase media y esto fue constituyéndose como un fenémeno cada vez mas plural desde
mediados del siglo XX, también la teologia vivié un primer momento de exclusiva
creacion de las mujeres cristianas. Pero, poco a poco, y gracias a la diversidad de posturas
feministas emergentes en esta época, otras mujeres pertenecientes a distintas religiones y
culturas de sociedades en desarrollo comenzaron a postular sus ideas a partir de los
contextos en los cuales se encontraban viviendo.

Las luchas de la mujer encuentran hasta la actualidad nuevos escenarios de
reivindicacion, pues ellas desean la responsabilidad en el trabajo y en la vida politica
como los hombres, pero sin renunciar a ser madre y esposa. Por tanto, se advierte otro
tipo de modelo de familia con plena autonomia por parte de la mujer. La era posmoderna

232 Carmen de Burgos, La Mujer moderna y sus derechos. (Madrid: Editorial Biblioteca Nueva, S.
L., 2007), 63.

233 Carole Pateman. El contrato sexual. (Barcelona: Editorial Anthropos, 1995).

234 William Roberto Daros, “La mujer posmoderna y el machismo”. Franciscanum 162, Vol. |
(2014).

235 Cristina Guirao, Modernidad y postmodernidad en el feminismo contemporaneo. (Murcia:
Universidad de Murcia, 2010).
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no anula la oposicion mujer privada/hombre publico, sino que la reconstruye a su manera:
de una manera menos ostentosa y mas abierta a la competencia y aspiraciones
femeninas?®. Asi se van generando cambios sociales que se van haciendo procesos que
Ilegan a la conciencia de las personas y son llevadas a la sociedad, a las familias y también
al seno de la Iglesia, aunque las estructuras traidas en el tiempo sean todavia muy fuertes.
Que siguen entendiendo que la mujer solo esta “segura” si depende del hombre.

Asi como del movimiento feminista liberal se desprendio el feminismo socialista y
marxista, el radical, el cultural, el negro, la ecofeminismo, entre otras corrientes y
tendencias; en materia religiosa las mujeres concretaron también otros puntos de vista
con relacién a la desigualdad de derechos humanos entre hombres y mujeres. Estos
antecedentes hacen que durante las décadas de 1970 y 1980, el trabajo de tedlogos
latinoamericanos y afroamericanos establecieran nuevas perspectivas con las cuales
analizar la realidad, por tanto, una sola comunidad no tiene por qué tener exclusividad a
la hora de reflexionar sobre la fe.

Las afroamericanas desarrollan lo que llaman womanist theology, postura desde la
cual una mujer negra se compromete con su supervivencia y la integridad de hombres y
mujeres. Por su parte, las mujeres latinas descubren en su teologia mujerista una
liberacion a sus circunstancias de marginacion social dentro de sus propias comunidades
y en la sociedad norteamericana. Las asiaticas y africanas centran la lucha desde el
razonamiento espiritual en el reclamo, no solo de sus derechos, sino de la visibilizacion
de fendmenos como el racismo, colonialismo, heterosexismo, en aras de su erradicacion.

En la medida que las demandas y reivindicaciones de la mujer fueron haciéndose
evidentes dentro de las sociedades modernas se fue consolidando el movimiento
feminista, el cual, al mismo tiempo que ganaba fuerza en el sector social introducia varios
cuestionamientos también al interior de la Iglesia, lo cual impuso nuevos retos a la
produccion teoldgica. Cabe aclarar que en este periodo de tiempo encontramos distintos
modos de procesar la toma de conciencia feminista, el momento en el que las mujeres
aprecian sus aportes y comienzan a hacer una Teologia de la mujer, es decir, la mujer
como tema de reflexiones alternativas a las establecidas, especialmente movidas por el
avance en las demandas sociales. Una teologia de la mujer puede implicar una teologia
gue hacen las mujeres o una teologia que se ocupa de las mujeres.

De acuerdo con Saranyana®®’, la teologia de la mujer implica el estudio de las
mujeres a la luz de la Revelacidn, y el analisis de su rol en la obra de la salvacion. Estas
ideas se desarrollan desde la aplicacion del método propio de la especulacion teologica
clasica. Este tipo de feminismo teologico intenta encontrar el bien para la mujer, que esta
se sienta realizada, que pueda aprovechar sus capacidades, y que contribuya a que el resto
de las personas puedan conseguir oportunidades.

236 Daros, La mujer posmoderna.
237 Saranyana, Teologia de la mujer.
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Desde esta perspectiva, Jutta Burggraf explica como la Iglesia debia aceptar que la
“posicion de la mujer esta al lado del vardn, no es inferior ni tampoco superior a él.
Burggraf refiere que, incluso desde el Antiguo Testamento ya se hablaba de esa postura
al explicar el origen de ambos sexos en el capitulo del Génesis, esto significa que ambos
sexos tienen una misma imagen de su origen; la dignidad de ambos esta fundamentada en
Dios. Para el autor, la evolucion de la mujer desde la perspectiva teologica responde al
hecho de que “la tradicional imagen de la mujer en casa es un ideal burgués y nada
cristiano. Segun la vision cristiana del mundo, la mujer es llamada a rezar y trabajar, igual

que el varon”?%8,

El otro modo de visibilizar su presencia es a través de una teologia femenina,
realizada por mujeres, pero con una gama de actitudes, que buscan reivindicar lo
“femenino” como valioso, para ello se vale de la cuestion simbdlica, afectiva, intuitiva de
la mujer, demanda que la teologia elaborada por ellas sea reconocida como verdadera y
valiosa, tal como lo son las propias mujeres. La teologia femenina es la voz de la mujer
gue se expresa mas ampliamente.

En un tercer momento surge la teologia feminista, que busca la igualdad y que se le
valore a la mujer tanto como al varén. Este movimiento es mucho mas reivindicador, pues
se enfrenta al status quo. En esta Ultima corriente se enfoca la presente tesis, teniendo en
cuenta de que cuando hablamos de mujeres haciendo teologia, no todo movimiento tiene
la misma linea ni estan diciendo lo mismo.

En la teologia feminista esta la cuestion de la construccion de la realidad, la
construccidn del texto, la construccién de la vida, la experiencia de fe, la eclesiologia. Al
decir de Saranyana®®, la teologia feminista nace como una forma de buscar la dignidad
del lugar de la mujer dentro de la Iglesia. Por tanto, se enfrenta a la teologia patriarcal,
androceéntrica y unilateral. Precisamente, con el desarrollo de esos postulados, la mujer se
muestra insatisfecha por el pensamiento teoldgico tradicional.

En el caso de América Latina se conforma un nuevo movimiento dentro la Teologia
de la Liberacion que es denominado Teologia Feminista. Se centra en la situacion de la
mujer pobre y marginada como un lugar teoldgico en el sentido de liberacion. En un inicio
los precursores de la Teologia de la liberacion ignoraban muchos de los postulados de la
Teologia feminista, en tanto, tiende a confundir la fenomenologia de la religiéon con la
teologia. Sin embargo, superado esta cuestion metodoldgica, la teologia de la liberacién
estudia las relaciones sociales de poder, analiza las relaciones de género, las relaciones
de etnia y clase social. En las diferentes posturas y corrientes que sobrevinieron de la
teologia feminista se profundizara en el siguiente apartado.

238 Jutta Bruggraf, Hacia un nuevo feminismo para el siglo XXI. (San José: Editorial Promesa,
2001), 9.
239 Saranyana, Teologia de la mujer.
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2.3. Teologia feminista. origenes y consolidacién

El entendimiento del feminismo desde sus inicios®®°, debe situarse en cada contexto
sociocultural del cual emanaron las demandas de las mujeres, para comprender cOmo se
adoptan diferentes estrategias de confrontacion del sistema patriarcal, y cémo ha
generado diversos movimientos dentro del pensamiento teoldgico, que en un principio
resulté mas bien un conflicto dialéctico, para derivar en pedidos mas bien practicos®*.,

El movimiento feminista, al cual se hizo referencia en el anterior capitulo, fue
incidiendo en el pensamiento al interior de la Iglesia hasta derivar en una reflexion
teoldgica, hoy consolidada, que se desarrolla en dos direcciones fundamentales: la lucha
por alcanzar la transformacion de la cultura, y la condena firme a toda practica o
pensamiento que justifica la discriminacion de la mujer??2. La discusion sobre el rol de
las mujeres en el ambito social y eclesial que hoy encuentra un alto grado de
consolidacién parte de tres periodos de la reflexion teoldgica, con el uso de una
hermenéutica y métodos que respondian a intereses distintos: la teologia de la mujer, la
teologia femenina y la teologia feminista.

De este periodo también existen importantes antecedentes, como los escritos del
padre jesuita espafiol Julio Alarcén y Meléndez quien, a partir de 1901, tomara como
referencia los textos La mujer del porvenir y La mujer de su casa, de Concepcién Arenal,
para defender algunas de las ideas que constituian el principio de la lucha feminista y que
no contradecia la doctrina de la Iglesia. Asi se publica el libro “Un feminismo aceptable”.

El padre jesuita entendia la igualdad de los sexos, con mucho mas sentido de la
justicia y de la dignidad que tantos cientificos que continuaban asegurando e intentando
comprobar la inferioridad mental de la mujer. En el texto, el sacerdote propone que a las
mujeres “se les faciliten, como al hombre, los medios de instruirse y ejercitarse en todas
las esencias y conocimientos humanos, de obtener titulos académicos y profesionales y

hasta publicas catedras y empleos y cargos en que lograr honra y provecho”?%,

También en el texto se critica la no participacion de la mujer en el ambito de la
politica; pero, contrariamente a lo que debia decirse, el padre Alarcdén y Meléndez sigue

240 para profundizar en el tema de la historia del feminismo, ver M. Jakobs, “La teologia feminista
en Europa: entre el movimiento y la institucionalizacion académica”, Concilium 263 (1996); P. Miguel,
Los movimientos de mujeresy la teologia feminista. Una vision panoramica desde nuestro contexto (Bilbao,
2002); y H. Meyer-Wilmes, Rebelion on the Border, Feminits Theology betwen Theory and Praxis.
(Kampen-The Netherlands: Pharos, 1995).

241 |a tematica del feminismo y la Iglesia aparece también desarrollado en la literatura de Carlos
Soler, “Fe y Politica en Joseph Ratzinger”, Pensamiento y Cultura 16, No. 1 (2013): 204-235; M. Amell,
“Atreverse con la diversidad”. Segundo Sinodo Europeo de Mujeres (Estella: EVD, 2004)”; y F. Mernissi,
El harén politico. El profeta y las mujeres (Madrid: Del Oriente y el Mediterraneo, 1999).

242 Mercedes Navarro, “Categorias Emergentes para una Teologia Feminista contextualizada”.
Ciudad de mujeres. (s.f): 1-35.

243 Julio Alarcén y Meléndez, Un feminismo aceptable. (Madrid: Razén y Fe, 1908).
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postulando como el principal &mbito de intervencidn de la mujer el escenario del hogar.
No solo no entendia las criticas a esta ley no escrita proporcionada por el patriarcado, sino
que también la responsabilidad de la familia 'y el papel de la mujer en la casa era concebida
como el mejor medio de reafirmacion de lo femenino y una forma de conseguir
predominio y poder en una parcela del mundo social, lo cual contradecia el principal
aporte gque habia realizado Concepcion Arenal sobre la necesidad de la accion social de
las mujeres.

Para la década de 1920, no solo en Esparia se encontraban estos tipos de ejemplos
en los cuales representantes de la Iglesia congeniaban con estas ideas que defendian a la
mujer, el contexto del movimiento liberal hace que las reformas tengan en cuenta el valor
y el significado de la accion social de las mujeres. EI pensamiento teolédgico de las Iglesias
de Europa y de los Estados Unidos comenzarén a constatar leves transformaciones en
torno a la discusion sobre la mujer que se convierte en tema importante a partir de la
década de 1950 del siglo XX.

2.3.1. De lateologia de la mujer a la teologia femenina

La Iglesia catdlica no pudo permanecer ajena a la revolucion social que estaba viviendo
la mujer en defensa de sus derechos. La situacion era insostenible para una Institucién
cuya gran mayoria estaba siendo representada por mujeres, de modo que poco a poco, los
avances de la lucha por los derechos femeninos se introducen en la Iglesia y su magisterio
como “signo de los tiempos”, por tanto, se comienza a ver a la mujer como tematica
central de la antropologia teoldgica.

La denominada “teologia de la mujer” comenz6 a hacerse mas evidente a partir de
los afios 50 del siglo XX. Consisti6 en una reflexion de sacerdotes o pastores alentada por
un contexto favorable a la apertura de los espacios sociales y culturales. Estos estudiosos
partian de la idea de la igual dignidad del hombre y la mujer, aunque no dejan de
reconocer los diferentes roles y tareas que deben ser otorgados a cada uno debido a su
condicion de género.

Esta reflexion deductiva se apoya sobre la exégesis tradicional del Gn 1y 2, para
reafirmar la igualdad fundamental de la mujer y del hombre. Desde el Antiguo
Testamento se perfilaba esta posicion: “Dios cred al hombre -vardn y mujer- a su imagen
y semejanza”. Esto significa que ambos sexos tienen una misma imagen de su origen; la
dignidad de ambos esta fundamentada en Dios, tienen la posibilidad y la capacidad de
entender al mundo, crear y desarrollarse en libertad

Sin embargo, los papas y, en consecuencia, los sacerdotes, a esta idea de igualdad
afiaden el término especifico “en dignidad”, pues insisten las diferencias de roles que
deben asumir hombres y mujeres, a esta le sigue correspondiendo la labor fundamental
del cuidado de la familia, pues se entiende que su vocacion principal es la de madre y
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esposa. Evidentemente, como explica Alice Dermience®**, esta precision es de hecho
restrictiva: impone a la mujer una identidad deducida de sus papeles tradicionales, sin
prestar atencion a las aportaciones de las ciencias humanas y sin considerar la situacion
concreta de las mujeres en el mundo.

Es aqui donde, con mayor fuerza, asalta el uso de la diferencia bioldgica de los
sexos, que no deja de ser relevante para la teologia de la mujer. La condicién bioldgica
de varones y mujeres no es un mero hecho para esta reflexion, sino que explica por qué
ambos sexos viven para complementarse a partir de sus caracteristicas fisicas, psiquicas
y espirituales. Ambos géneros poseen cualidades excepcionales a partir de las cuales
interpretan el mundo de forma diferente, en algun sentido, en cada territorialidad genérica,
ambos sexos resultan superiores con respecto al otro, pues son capaces de resolver las
tareas que le son afines a sus rasgos corporales.

La tendencia intuitiva no quedaria sin critica, Philippe Lauria, plantea el problema
del método empleado por esta Teologia, y lo presenta bajo la figura de Edith Stein®*, a
quien refiere para no caer en generalidades, es decir, la autora temia que se llegara a la
idealizacion de la mujer perfecta, a partir de la cual se fomentaria otra manera de
discriminacion de la mujer real. En ese sentido, segin explica Consuelo Vélez?*, el gran
desafio hermenéutico seria precisamente la integracién simbdlicay libre de una verdadera
identidad diferenciada.

Si bien el principal aporte de la Teologia de la mujer fue colocar como tema lo
femenino dentro de la reflexion eclesial, tuvo como principal carencia que no buscaba la
emancipacién de la mujer en aquellos &mbitos en los cuales era discriminada o marginada.
El tema de la emancipacion era desviado por el asunto de la identidad femenina,
restringido a valores espirituales como la sumision y la nobleza, y en el cual se opacaban
otras competencias que podian colocar a la mujer en un mejor estatus dentro de la
sociedad y hacerla participe de las transformaciones econdémicas, sociales y hasta
politicas. Estas omisiones no ponian en cuestionamiento el orden del patriarcado del cual
también la Iglesia se hacia participe.

El método que emplea los precursores de la Teologia de la mujer vuelve unay otra
vez sobre la familia, la educacion de los hijos, y la sociedad, para, mediante un lenguaje
no muy claro, colocar a la mujer en el mismo espacio de actuacion en el cual se habia
mantenido durante siglos, en el espacio privado; hecho que continda limitando sus
libertades y sus derechos.

244 Alice Dermience. “Théologie de la Femme et théologie feminista”. Révue théologique de
Louvain, 31 (2000): 492-523.

245 Philippe Lauria. “La femme et sa destinée d'aprés Edith Stein”. Labyrinth 16, No. 2 (2014): 92-
99.

248 Consuelo Vélez. “Teologia de la mujer, feminismo y género”. Theologica Xaveriana, No. 140
(2001): 545-564.
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Para contradecir ese pensamiento, emergio la teologia femenina, es decir, la
teologia realizada por mujeres, que coincide con el tiempo en que logran acceder a las
facultades de Teologia y responden a las propias experiencias de marginacion vividas por
ellas, a una necesidad propia de reconocimiento. Este segundo momento responderia a la
necesidad de oponerse a la subordinacion de lo femenino a lo masculino. Las propias
voces femeninas sentian la necesidad de transmitir en lenguaje catolico el discurso
gubernamental de equidad de género. Sin embargo, los estudios y escritos de las tedlogas
que apostara por la idea de la igualdad entre ambos sexos (Gebara en 1994; Reynolds y
Birch en 2005; Traupman, Prejean y Akers en 2008; Forcades en 2009) han sido
silenciados durante afios en el seno eclesial, debido a sus sefialamientos de que la Iglesia
catolica es misogina y patriarcal.

La primera generacién de tedlogas que postulaban la igualdad de las mujeres con
respecto a los hombres se basaba en el hecho de que sin la mujer la Iglesia desapareceria,
por el predominio de ellas dentro de la Iglesia. Ademas, porque, como en la lejana Grecia,
son las madres quienes siguen ensefiando el evangelio dentro de los hogares; quienes
hacen a la familia asistir a la Misa dominical. Son ellas también quienes asumen variadas
responsabilidades a nivel de la comunidad.

Responde a este criterio la te6loga feminista Elisabeth Schussler:

Las discipulas que han seguido a JesUs de Galilea a Jerusalén se revelan de Inmediato
como el auténtico discipulado en el relato de la pasion. Ellas son las verdaderas
seguidoras de Jesus, comprendiendo que su misterio no era la soberania y la gloria,
sino Diakonia (servicio) (...) Se trata de reivindicar el pasado cristiano como pasado
propio de la mujer y no como un pasado masculino en el que las mujeres participan
tan s6lo de manera marginal o meramente pasiva. Las fuentes del Nuevo Testamento
nos proporcionan indicadores suficientes para dicha historia, puesto que precisan que
las mujeres eran seguidoras de Jests y miembros dirigentes de las primeras
comunidades cristianas?*’.

La teologia feminista fue asumiendo métodos de investigacion, posicionando
hermenéuticas propias que a través de sus escritos han logrado, incluso, la
institucionalizacion académica; mediante los cuales continta mostrando la subvaloracion
de las mujeres en la Iglesia, fundados en hermenéuticas de la Biblia “desfavorables” a su
presencia, sosteniendo que el Magisterio catlico mantiene una doctrina androceéntrica,

que niega la igualdad de oportunidades para mujeres, dentro de la jerarquia eclesial.

Se dice que las mujeres representantes de este momento ejercieron una “reflexion
sobre su fe”, lo cual continué en modo sostenido y sistematico a lo largo del siglo XXy
XXI (Heinzelmann, Radford Ruether, Daly, Rusell, Schiissler Fiorenza o Raming). Se va
forjando entonces como una teologia critica de liberacion, que surge a partir de las

247 Elisabeth Schussler, En memoria de ella. (Bilbao, Desclée de Brouwer, 1989), 415.
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multiples experiencias de contradiccidn que la persona identifica entre su propia vivencia
de Dios y las Escrituras, o su interpretacion, de acuerdo con Teresa Forcades?,

De esta manera se crean las condiciones para el surgimiento de la Teologia
feminista, que tiene como propdsito buscar la dignidad de la mujer en el seno de la Iglesia;
asi como estudiar cudl es el lugar y el papel que ha de desempefiar en este ambito y en el
social. Es la manifestacion de otra de las luchas por los derechos de las mujeres.

Fue el resultado de un feminismo tedrico articulado, coherente y critico a partir del
siglo XVIIIl. También es derivacion de la critica feminista y la reconstruccion de los
paradigmas de género, que trata de explicar el perenne conflicto entre cultura y sociedad,
el cual permite entender por qué aun reconociéndose la misma dignidad entre los sexos,
las mujeres no adquieren el mismo valor que los hombres ni se les ofrece iguales
oportunidades. Como vemos, la evolucion histérica de la realidad va marcando también
a la cultura y a la Iglesia. En otro &mbito, el Concilio Vaticano I, propicié una mayor
toma de conciencia acerca del papel de la mujer en la sociedad y dentro de la Iglesia, que
resultaron determinantes para el nacimiento de la teologia feminista.

2.3.2. Lateologia feminista

Aunque el feminismo tiene un amplio modo de manifestarse en la diversidad de los
ambitos en los cuales la mujer interviene; resulta quizads mas claro apreciarlo en las
demandas de oportunidades para la participacién social y politica, bajo el enfoque de
equidad con respecto a los derechos y roles de los cuales gozan los hombres. La Iglesia,
por el peso central que tiene en la vida social, constituye otro de los escenarios en el que
la lucha feminista gana terreno a través de lo que se ha denominado teologia feminista.
Llevado a los marcos de institucién catélica, el feminismo adopta una posicion mas
autocritica de las victimas, es decir, ha cuestionado el papel al cual se ha asociado a la
mujer tradicionalmente dentro de los marcos de la Institucién, sin negar la participacion
que pudiese realmente tener la mujer.

En el desarrollo de esta reflexion jugd un importante rol los textos que, a su vez,
influyeron en la segunda ola del feminismo, a raiz del posicionamiento de las ideas del
socialismo de Engels y Marx, tal y como describimos en el primer capitulo. También
sentaron las bases para los postulados de la teologia feminista los textos de Betty Freidan
(La mistica femenina, 1963), de Kate Millet (Politica sexual, 1969), de Simone de
Beauvoir (El Segundo sexo); y evidentemente la Carta de los Derechos Humanos firmada
en la ONU (1948).

248 Teresa Forcades, La teologia feminista en la historia. (Barcelona: Fragmenta editorial, 2011).
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Otro documento relevante para el debate con relacién al rol de la mujer dentro de
la Iglesia, lo significo el Informe Kinsey, resultado de un estudio realizado por Alfred
Kinsey, Wardell Pomeroy y otros colaboradores, publicado en dos libros,
Comportamiento sexual del hombre?*® (1948) y Comportamiento sexual de la mujer
(1953)?*°, La investigacion tuvo entre sus aportes cuantificar la homosexualidad y
heterosexualidad de ambos sexos, pero los resultados que alarmaron mas a la sociedad
fue lo concerniente a la homosexualidad masculina, y los relacionados con la actividad
fuera del matrimonio en el caso de la mujer.

La teologia feminista surge en el contexto de la Tercera ola del feminismo, en
Estados Unidos alrededor de los afios 60, pero su perfil méas critico lo adquiere durante el
siguiente decenio, pues en el pais se da el contexto de los Women “s Studies®®!, y se
comienza a reforzar las bases tedricas del feminismo cuando el movimiento asumia una
posicién mas radical, para hacer cada vez mas consciente el hecho de la discriminacion
de la mujer. Durante la década de 1980 gracias a la publicacion del texto de Elisabeth
Schissler Fiorenza, In Memory of Her, la teologia feminista se da a conocer fuera del
ambito cultural anglosajon.

Sobre el nacimiento de la teologia feminista®® en Europa, algunos autores la
colocan en la propia década de los 60 del siglo XX. Pero otros autores situan a la teologia
feminista, propiamente europea, a finales de 1980, especificamente en 1986, afio en el
que se fundd la Asociacion Europea de las Mujeres para la Investigacion Teoldgica.
Segun explica Huguet?® se dirige a un cambio del enfoque de las ciencias desde el punto
de vista femenino, y no separa la teoria de la praxis.

Las investigaciones generaron gran polémica dentro de la reflexién teoldgica, en
tanto, trataron temas medulares como la necesidad de cambiar algunas leyes eclesiasticas,
reconsiderar algunos temas de la moral sexual y los valores y derechos humanos. De
acuerdo con Ferrer?*, criticaron drasticamente la experiencia discriminatoria que habian

249 Kinsey, A.C., W.B Pomeroy, y C.E. Martin, Conducta sexual del varén. (México: Editorial
Interamericana, 1949).

20 Kinsey, A.C., W.B Pomeroy, C.E. Martin, y P.H. Gebhard, Conducta sexual de la mujer.
(Buenos Aires: Ediciones Siglo Veinte, 1967).

21 |os estudios de la mujer (en inglés Women's studies) constituyen un campo interdisciplinario
de investigacion académica que se caracteriza por aproximarse a los temas relativos a las mujeres, el
feminismo, el género y la politica, desde los presupuestos de una teoria critica. Sucede a finales de los afios
setenta del siglo XX, en un momento en que la segunda ola del feminismo estaba ganando influencia
politica en la universidad a través del activismo estudiantil y del profesorado. Como disciplina académica,
fue configurada siguiendo el modelo de los programas de los estudios americanos, estudios étnicos (como
los estudios afroamericanos) y estudios chicanos, que se habian desarrollado un poco antes.

252 para profundizar en las diferentes modalidades o areas de la teologia feminista, consultar a
Josep-lgnasi Saranyana, Teologia de la Mujer, Teologia Feminista, Teologia Mujerista y Ecofeminismo en
América Latina (1975-2000). (San José: Ed. Promesa, 2001); Jutta Burggraf, Hacia un nuevo feminismo
para el siglo XXI. (San José: Ed. Promesa, 2001); y Jutta Burggraf, ;Qué quiere decir género? En torno a
un nuevo modo de hablar. (San José: Ed. Promesa, 2001).

253 Huguet, Hacia una comprension de la teologia feminista.

24 Ferrer, Breve aproximacion a la teologia feminista, 13.
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sufrido las mujeres no solo en el contexto social, sino incluso dentro de la Iglesia;
reprochaban ya en ese entonces la ideologia patriarcal y la patriarcalizacion incluso de la
imagen de Dios e investigaron sobre el lugar de la mujer en la tradicion cristiana. A partir
de ahi, emerge la Teologia feminista que se expande por algunas universidades de
Canada, Holanda (Universidad de Nimega), y en Alemania (Universidad de Munster).

La teologia feminista es considerada como una reflexion original tanto como la
teologia de la liberacion. Segin explica Dermience®®®, se basa en la metodologia del ver-
juzgar-actuar: parte de la realidad de la mujer, la juzga a la luz de la Palabra de Dios y
toma decisiones respecto de las acciones que deben trasformar esa realidad. Se reconocen
ademas los estudios de las diferentes confesiones cristianas acerca de la hermenéutica
feminista®®. Como bien alega Cristina Coti?®’, los escritos canonicos provienen de un
largo proceso de relecturas hermenéuticas hechas desde diferentes contextos y a través de
diferentes perspectivas, de manera que se entiende por qué distan tanto de aquellos
sucesos originarios en los que se reveld Dios. Hay que entender como Letty Russel, que
los escritos biblicos son patriarcales, es decir, la manera en que la mujer ha sido excluida
del ambito eclesial y oprimida en el area social se justifica desde su marginacion en la
Biblia, en la interpretacion y en la tradicion.

Por esta razon la hermenéutica feminista no debe dejarse limitar por las
interpretaciones anteriores ni por la tradicion. Debe usar la sospecha como método
con respecto a ambas y aun a la propia Biblia. Las Escrituras necesitan ser liberadas
no solo de las interpretaciones androcéntricas tradicionales, "sino también de la
tendencia patriarcal de los propios textos'?%,

En el marco del Afio Internacional de la Mujer, en 1975, se esbozaron otros terrenos
de reflexién como la antropologia teoldgica, el eco-feminismo, la teologia politica, la
teologia sistematica, el método teoldgico y la espiritualidad feminista; y junto con ello se
crearon instituciones y programas de debate cientifico que respaldaron ese pensamiento;
entre los que destacan, la Sociedad Europea de Mujeres Investigadoras en Teologia y el
Férum Ecuménico de Mujeres Cristianas de Europa, los Sinodos Europeos de Mujeres.

También se debe mencionar, por ejemplo, la presencia en Espafia del movimiento
Mujeres y Teologia, del Collectiu de Dones en [’Esglesia, y de la Asociacion de Tedlogas
Espafiolas (ATE), que promueven jornadas de estudio, encuentros anuales, cursos y
publicaciones que han jugado un papel fundamental para difundir la teologia feminista en
Espafia. La Escuela Feminista de Teologia de Andalucia (EFETA), fundada en 2006,

2% Dermience, Théologie de la Femme et théologie feministe.

256 |_a palabra hermenéutica proviene del griego hermenéuein que significa interpretar, comunicar
o0 anunciar algo, busca la comprension de los fenémenos humanos mediante la contextualizacién, la cual
consiste en poner un texto en su contexto. La hermenéutica feminista se refiere a la revision que se realiza
de los textos biblicos a partir de la perspectiva de la mujer.

257 Cristina Coti. Hermenéutica feminista. Ultima modificacion el 15 de abril de 2010.
http://servicioskoinonia.org/relat/225.htm

28 L etty M. Russell, “Introduccion: liberando la Palabra”. En Interpretacion feminista de la Biblia,
Ed. Letty M. Russell (Bilbao, ED. Desclée De Brouwer, 1995), 19.
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marca un hito en la historia de la teologia feminista, dentro y fuera de Espafia, al ser la
primera escuela on line de teologia feminista en el mundo. Todas estas instituciones
Ilegan hasta la actualidad con una fuerte tradicion de investigacion teoldgica que intenta
redefinir el papel de la mujer dentro de la Iglesia, con un sentido més activo y protagonico
que el que habia tenido hasta la fecha.

Segun explica Nuria Varela®™®, los textos teoldgicos feministas parten del

presupuesto de que la discriminacion de la mujer procede de las estructuras patriarcales
que asume la sociedad. En ese sentido, la interpretacion biblica?®® ha sido tomada como
el principal instrumento de coaccion contra las mujeres®!, a través del protagonismo
androcéntrico en los estatutos biblicos, se ha justificado la subordinacion de las mujeres,
se han omitido sus percepciones y demandas en cuanto al lugar que deben ocupar en su
participacion en la Iglesia; y no se han valorado convenientemente sus luchas de
liberacion y el reconocimiento de su dignidad y sus derechos.

La interpretacion feminista de la sagrada escritura, en cambio, ha permitido a las
mujeres desarrollar un pensamiento distinto al de la exclusion que reciben de parte de la
tradicion teoldgica?®?; la deconstruccion de la Biblia ha posibilitado realizar una
hermenéutica de la Escritura, la Iglesia y de la propia relacion con Dios?®3. Segln explica
Coti?®*, los criterios que se han enarbolado por la teologia feminista acerca del uso de la
Biblia podrian dividirse en dos grandes grupos: Las feministas radicales, que se declaran
postcristianas, perciben a la Biblia como un instrumento de sumision para las mujeres, y
por tanto, la rechazan; y las feministas reformistas, que, aunque reconocen que la Biblia
es un libro patriarcal, tiene una veta liberadora, de manera que construyen un nuevo
pensamiento a través de tres enfoques fundamentales, que no son exclusivos unos de otros
sino que pueden mantenerse dentro del didlogo con una preponderancia elegida por el
autor: en primer lugar, estan quienes emplean los textos que tratan sobre mujeres para
contrarrestar los textos usados contra las mujeres; otros estudian la Biblia en general para
Ilegar a una perspectiva liberadora que ofrezca una critica al patriarcado; y hay quienes
analizan los textos sobre mujeres para aprender de las mujeres que vivieron en culturas
patriarcales.

Las representantes de la teologia feminista buscan explicar como las mujeres han
estado subordinadas en los contextos teoldgicos, y su meta consiste en iniciar cambios

2% Nuria Varela, Teologia feminista. Ultima modificacion el 13 de Agosto de 2013.
http://nuriavarela.com/teologia-feminista/.

260 Seibert, Espacios abiertos.

261 Ute Seibert, “La Mujer en los Evangelios Sinopticos”. Ribla 15 (1993).

262 Rita Nakashima, “La redencion feminista de Cristo”, Del cielo a la tierra (s.f.).

263 Sandra Harding, “;Existe un método feminista?”, En Debate en torno a una metodologia
feminista, Comp. Eli Batra: (México: UNAM, 1998).

264 Coti, Hermenéutica feminista.
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para transformar la interpretacion teoldgica de forma que no se subordine a las mujeres?®,
Otra linea de las investigadoras, en el marco de la ciencia teologica, pretende reconstruir
una historiografia feminista teoldgica y hallar en ellas otras causas de reivindicacion y
relectura de presencia de la mujer en la Iglesia y la defensa de sus derechos?®. En la
actualidad, se perfilan dos corrientes fundamentales dentro de esa reflexion: la que
cuestiona hasta las bases mismas de la autoridad de toda la cultura judeocristiana, y la
que critica algun esquema de estructura general de la teologia dejando en pie la estructura

misma2®’.

Autoras tan relevantes como Elisabeth Schiissler Fiorenza?®8, invitan a no olvidar
los hechos de opresion que han limitado el ejercicio y la participacion de la mujer en los
diferentes &mbitos, para poder interpretar con coherencia los textos canonicos.

Otra importante representante de la teologia feminista, Rosemary Radford
Ruether?®®, propone el sentido de la critica para hallar en los textos biblicos la esencia del
cristianismo entendiendo a la mujer como ser humano, y por tanto, se debe defender el
principio de la igualdad: es decir, que "mujeres y varones son plena e igualmente humanos
y han de ser tratados como tales"?’?; el principio de reciprocidad, que explicita que los
seres humanos "son por esencia tanto interdependientes como auténomos y libres"2™,

Otras autoras eligen apoyarse del desarrollo de otras ciencias como las sociales para
poder determinar aquellos aspectos de la Biblia que responden a la cultura de la época y
extraer el verdadero mensaje del texto?’2,

La conclusion de Luvis?”® es que la teologia feminista reclama la posibilidad de que
la mujer tenga acceso a puestos de autoridad y visibilidad dentro del ministerio de la
Iglesia, un papel que habia sido negado debido a su género. Todo este trabajo da
testimonio de la funcion critica, contextual, constructiva y creativa de la teologia
feminista.

265 Donna Haraway, “Conocimientos situados: la cuestion cientifica en el feminismo y el privilegio
de la perspectiva parcial”. En Ciencia, cybourgs y mujeres. La reinvencion de la naturaleza, 313-346.
(Madrid: Ediciones Cétedra, 1995).

266 para indagar por otras vertientes de la teologia feminista, se podria consultar a Isabel Carter
Heyward, “Introduccion a la teologia feminista: una perspectiva feminista cristiana”. Del Cielo a la Tierra
(s.f.): 33-40; y Hurtado, Josefina y Ute Seibert, “Acerca de mitos y poderes”. Introduccién Cuaderno de
Ritos. (Santiago: Colectivo Con-spirando, 1995).

267 Dermience, Théologie de la Femme et théologie feministe.

268 Schissler. En memoria de ella.

269 Rosemary Radford. Sexism and God-Talk. Toward a Feminist Theology. (Boston: Beacon,
1983).

270 René Kriger. Interpretacion biblica. (Buenos Aires: EDUCAB, 1994), 6-7.

271 Margaret A. Farley: “Conciencia feminista e interpretacion de la Escritura”. En Interpretacion
feminista de la Biblia, Ed. L. M. Russell. (s.f.): 53-57.

212 Ofelia Ortega. “Mujer y teologia (una perspectiva latinoamericana)” Encuentro y Dialogo
A.S.I.T., No. 8 (1991), 88.

213 LLuvis, Teologia Feminista...un asunto de justicia.
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En ese sentido, resulta determinante el analisis que se hace con relacion al lenguaje
que se emplea para hablar de la mujer, por ejemplo, el predominio de imégenes
masculinas para referirnos a la Divinidad. Para estas feministas cristianas, la imagen de
Dios debe ir mé&s alla de toda representacion imaginable y se resiste a ser encerrado dentro
de toda representacion conceptual o verbal. Los postulados feministas entienden que lo
masculino debe dejar de ser el paradigma simbolico de la representacion de Dios.

Otra linea de investigacion que adquiere novedad en este escenario es la teologia
feminista que se propone rescatar el cuerpo y en especial la revaloracion del cuerpo de
las mujeres: “Tanto en la Biblia como en los textos de la patristica, se hace hincapié en la
necesidad de las mujeres de trascender el cuerpo con el objetivo de realizarse
espiritualmente”?’4,

La cosificacion del cuerpo femenino constituye otro punto de analisis. La tradicion
cristiana postula a Eva como la representacion de carnalidad y seduccion; a Maria
Magdalena como una pecadora penitente y a la Virgen Maria como virgen y madre?’>.
Esa representacion del ser femenino que promoviera la tradicion cristiana hizo que por
mucho tiempo se condenara y oprimiera a la mujer. En la actualidad, el cuerpo y los
sentidos se sitdan al frente de una teologia de la encarnacion que da valor a la realidad
material y a los sentidos y explora su potencial espiritual®’®,

En ese sentido, algunos autores afirman que existe un cuarto momento en la
consolidacién de la reflexion teoldgica feminista, que ha incorporado la categoria de
"género". Los estudios teorias de género problematizan la determinacion bioldgica y
también social de hombres y mujeres, y con base en ello se puede fundamentar otra
perspectiva desde la cual se ha desarrollado la teologia feminista.

Para este debate es importante introducir lo que Marcela Lagarde?’’ denomina
implicaciones del género en la construccion cultural de éste: (1) Las actividades y las
creaciones del sujeto, el hacer del sujeto en el mundo; (2) La intelectualidad y la
afectividad, los lenguajes, las concepciones, los valores, los imaginarios, y las fantasias,
el deseo del sujeto, la subjetividad del sujeto; (3) La identidad del sujeto en tanto ser de
género. Percepcion de si, de su corporalidad, de sus acciones, sentido del yo, sentido de
pertenencia, de semejanza, de diferencia, de unicidad, estado de la existencia en el mundo;
(4) Los bienes del sujeto: materiales y simbolicos, recursos vitales, espacio- lugar en el
mundo; (5) El poder del sujeto-capacidad para vivir, relacién con los otros, posicion
jerarquica: prestigio, estatus, condicion politica, estado de las relaciones de poder del
sujeto, oportunidades; (6) El sentido de la vida y los limites del sujeto.

274 LLuvis, Teologia Feminista...un asunto de justicia.

275 Sonia Villegas, El sexo olvidado: Introduccion a la Teologia Feminista. (Sevilla: Ediciones
Alfar, 2005).

276 Elisabeth Moltman, | am my Body: A Theology of Embodiment. (London: Continuum, 1994).

277 Marcela Lagarde, “La perspectiva de género”. En Género y feminismo. Desarrollo humano y
democracia. (Espafia: Ed. Horas y Horas, 1996).
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Butler?’® sostiene que “comprender el género como una categoria historica es
aceptar que el género, entendido como una forma cultural de configurar el cuerpo, esta
abierto a su continua reforma, y que la - y él- no existen sin un marco cultural”. Con este
planteamiento se pone en duda el discurso binario y heteronormativo, dando luz a la
situacion de todas las identidades disidentes del sistema sexo-género.

La autora al negar las categorias que se concebian como naturales esta indicando
que términos como el sujeto y el poder no provienen de un orden natural, sino que han
sido construidos socialmente, a partir de la articulacion de instancias que tradicionalmente
se han comportado de manera hegemonica dentro de las sociedades. Y aunque esta
afirmacion implica varios desafios para la teologia feminista, supone que la mujer por ser
femenina no necesariamente debe negarsele el poder; sino que este se le ha quitado para
déarselo al vardn.

Como se observa, el género se refiere a la construccion cultural de los atributos de
masculinidad y feminidad, incluye instituciones, estructuras y sus organizaciones, las
practicas cotidianas de las relaciones sociales, practicas que hasta la actualidad son
desiguales. Por ello, hacer visible el origen historico de la desigualdad entre varones y
mujeres desde esta perspectiva, cambia la manera en que otros enfoques de la teologia
contribuyen a la exclusion de las mujeres.

De ahi la importancia de la perspectiva de género, pues al decir de Jhoan Scott?”® el
saber de las mujeres transformaria fundamentalmente los paradigmas de la disciplina. Su
contribucion para la teologia feminista ha consistido en develar, por lo menos, la otra
mitad de la realidad y con ello modificar la ya instaurada, crear una nueva realidad, y
plantear nuevos problemas y nuevas alternativas.

A partir de alli se invita tanto a hombres como a mujeres a replantearse los roles
culturales asignados tradicionalmente a cada uno de los sexos para proponer un nuevo
orden de relaciones de igualdad y equidad para todos. La dimensién genérica introduce
como aporte la posibilidad de aglutinar a todos en la misma idea de equidad, "no hay mas
judio, ni griego, ni esclavo ni libre, ni hombre ni mujer"?®. Es decir, replantear los roles
de género implica establecer nuevos modos de relacionarse, para apuntar a un nuevo
orden mundial mas acorde con la comunidad de hermanos que debe ser la Iglesia.

Al respecto, la te6loga Ivonne Gebara ha planteado que, efectivamente, cuando se
habla de teologia se habla también de género, especificamente, del género masculino, del
poder masculino, y ello es apreciable en la imagen de Dios y en la relacion que establecen
las personas con dicha imagen; que ademas esto se reproduce en los representantes de la

278 Judith Butler, Deshacer el género. (Barcelona: Paidds, 2006), 25.

219 Jhoan Scott, “El género: una categoria util para el andlisis historico.” En El género: la
construccion cultural de la diferencia sexual, de Marta Lamas, 265-302. (México: PUEG, 1996).
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Iglesia: el papa, el obispo, el clero. Ante esta situacion, la estudiosa advierte la necesidad
de un cambio de enfoque.
Una teologia feminista no quiere decir que Dios es una diosa. Hay muchas te6logas
que lo defienden, pero, (...), no se trata de feminizar los conceptos, sino de hablar
desde otra perspectiva. Cuando ayudamos a las mujeres a pensar desde otra

perspectiva, cada una desde su vida y experiencia, se produce una liberacion en
ellas®®,

Nancy Cardoso Pereira?®, constituye otra de las representantes de esta Teologia

feminista del género, visto como un término construido socialmente. La autora intenta
explicar que cada sociedad confiere rasgos a varones y mujeres, que se deben deconstruir
para, sobre esa base, sostener los principios de igualdad y humanismo que deberian
constituir la unidad de lo femenino y lo masculino dentro de la Iglesia.

Desde los inicios del siglo XX el discurso feminista se propag6 por todo el mundo
con una fuerza tal que pocos pudieron quedar ajenos al debate, sobre todo porgue se
proyectaba a nivel internacional con una diversidad de planteamientos y soluciones que
obligaron también a la Iglesia a reconsiderar su posicion con respecto a este tema. Sin
embargo, a pesar de que dentro de la Iglesia se encuentran planteamientos afines al
movimiento feminista, el discurso oficial que se promueve deja claro que la Iglesia poco
a poco ha asumido el sentido de la lucha feminista.

Segun afirma Johannes Neumann?3, la postura de la Iglesia frente a la mujer ha
permanecido ambivalente: en principio, defiende la igualdad de la mujer respecto al
hombre en el contexto social, pero el peso de la historia limita su participacion activa y
autonoma dentro de la institucion eclesiastica. Este ha sido el principal motivo de
contradicciones que ha suscitado la politica patriarcal dentro de la institucion eclesiastica
y gque abre una brecha entre hombres y mujeres, en tanto, la integracion a la Iglesia no es
un derecho a medias, sino precisamente lo que garantizaria la unidad eclesial centrada en
la Palabra y el Sacramento.

La Iglesia se proclama defensora de los derechos de las mujeres porque es imposible
que no atienda a esas demandas sociales. Pero no las acoge como provenientes del
feminismo. La teologia feminista, en consecuencia, ha venido a mover ese espacio que la
Iglesia institucional ha dejado en un segundo plano, y se ha encargado de promover ideas
en las cuales las mujeres constituyen el centro de la reflexion, para animar una practica
eclesial no solo en el ambito social, sino también dentro de la Iglesia.

281 |yonne Gevara. Entrevista Las definiciones de Ivone Gebara, la monja y tedloga feminista que
fue castigada por el Vaticano por hablar del aborto (Entrevistada por Meritxell Freixas / 19.03.2019).
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Las reacciones que han sostenido las mujeres al interior de la Iglesia han dado
oportunidad para que el tema se lleve a debate en cada Pontificado, y siempre han
derivado en los mismos resultados. La discusion no encuentra un camino de salida dentro
de la jerarquia eclesial; pero, no deja de estar latente la demanda de las mujeres y de la
teologia feminista, considerando que, si la Iglesia es defensora de las demandas de la
mujer en el ambito social y politico, existe una ambivalencia de criterio, muchas veces,
presentando argumentos a partir de los textos biblicos, que intentan justificar la ausencia
de un rol protagonico de ellas en la Iglesia.

Mientras la interpretacion de la Escritura, por parte de la Teologia de la Mujer, se
hace de forma tradicional, las nuevas tendencias de la Teologia feminista deconstruyen,
resemantizan los textos biblicos a partir de diferentes apreciaciones metodolégicas que se
convierten en un sinndmero de publicaciones sisteméaticas que inciden en el
discernimiento eclesial. La teologia feminista, en sus multiples tipologias?®, logra
contextualizarse en los diferentes frentes en los cuales la mujer se posiciona y lucha por
sus derechos; de esta manera evoluciona bajo el enfoque critico y se replantea
constantemente, aportando significativamente a la lectura de la teologia.

Asi mismo con anterioridad se ha descrito la diversidad de corrientes del
movimiento feminista, es importante para la investigacion dejar claro que también dentro
de la teologia feminista existe una gran pluralidad de postulados. Por ejemplo, de acuerdo
con la investigacion de Ferrer?® “se siente la necesidad de un nuevo pluralismo, lo que
implica disminuir el predominio de la teologia cristiana y enfatizar el dialogo con las
investigadoras judias, musulmanas y de otras religiones”.

El racismo y la incidencia de la fase imperialista del capitalismo ha dejado otros
compromisos para las tedlogas europeas como es fortalecer la solidaridad global entre
mujeres que respete las diferencias.

También en la década de 1980 emergen algunas tedlogas, entre las que encontramos
a africanas y afroamericanas, latinas y latinoamericanas, asiaticas, nativas americanas y
mujeres indigenas. La tesis central de este grupo de representantes de la teologia feminista

284 No se puede hablar ya de una teologia feminista en singular, sino de “teologias feministas”: es
desde “las conceptualizaciones en plural” que se conseguira que las tensiones tedricas y los conflictos de
la practica se conviertan en “posibilidades creativas de solidaridad y de didlogo”. Es decir, se enarbolan
diferentes tipos de teologias feministas en funcién de los objetivos, por ejemplo, las tedlogas womanistas
(afroamericanas) consideran a la familia y a la comunidad como valores centrales y se identifican con las
luchas de la totalidad de la comunidad negra contra la opresion. La teologia mujerista, es una teologia del
género, que implica la traslacién a la integracion o unificacion cultural. El eco-feminismo constituye la
version radical de la teologia del género, pues propone deconstruir el modelo teolégico para formar un
escenario religioso construido fuera de la cristiandad, y abogando por religiones ancestrales. Pero ademés
la reflexion teoldgica feminista va influida por la territorialidad, es asi que se perfilan reflexiones con
caracteristicas muy particulares en Africa, Asia o Latinoamérica; se imponen diferencias entre los paises
desarrollados y los subdesarrollados. Para ver mas informacion consultar el texto Dermience, Teologia de
la mujer y teologia feminista de la Révue théologique de Louvain, No. 31 (2000), 492-523.
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es que la mujer blanca constituye también parte de la dominacién cultural occidental. En
contraposicion con ese resultado de los acontecimientos, las tedlogas feministas de los
margenes desarrollan sus “propias reflexiones teoldgicas, abriendo una nueva etapa en la
teologia feminista, que se enriquece con las perspectivas de otros contextos culturales y
se confronta con la complejidad de las relaciones de opresion, dando lugar a diversas
teologias feministas2%,

En ese grupo se distingue las denominada womanista, vertiente de la teologia
feminista cristiana elaborada desde la perspectiva de las mujeres afroamericanas. Por sus
origenes y la cosmovision que han desarrollado acerca del mundo, estas mujeres suelen
apreciar a la familia 'y a la comunidad como valores centrales del ser humano, y expresan
su lucha como un brazo de la comunidad negra contra la opresion.

Las africanas heredan las ideas de las mujeres negras americanas, para reformular
la teologia, los estudios biblicos, la ética, la sociologia de la religion y los ministerios
desde la perspectiva y la experiencia de las mujeres negras. No obstante no dejan de
criticar el sexismo de las teologias negras de la liberacion elaboradas por varones y el
racismo de las teologias feministas de las mujeres blancas. Sus vivencias de
discriminacion y marginalidad devienen enfoque hermenéutico para juzgar cualquier
teologia y teoria ética. Todavia esta teologia se encuentra en un proceso de consolidacion
de sus postulados, pero ha mostrado grandes aciertos en cuestiones como el mal, el
sufrimiento o la redencion de la mujer.

La teologia mujerista se fragua desde experiencia de fe de las mujeres latinas, que
ha sido victimas del prejuicio étnico y la opresion econdémica vinculada al sexismo. Sus
principales precursoras intervienen fundamentalmente desde los Estados Unidos, con lo
cual cuestionan las manifestaciones de opresion que viven sin que la Iglesia pueda
impedirlo, y con esa plataforma postulan una teologia liberadora. Una de sus principales
estrategias reside en la capacitacion de las mujeres latinas, su desarrollo moral y su toma
de conciencia del valor y de la importancia de lo que ellas son, piensan y hacen. Las
tedlogas mujeristas valoran la comunidad hasta el punto de que, a menudo, su teologia se
elabora comunitariamente, en sesiones de trabajo grupales.

Las teologias feministas latinoamericanas, a diferencia de la surgida en Estados
Unidos desde las experiencias de las hispanas migrantes, surgen de mujeres que se
unieron a las comunidades de base y a la teologia de la liberacion. A partir de la década
de 1980, cuando comienzan a observar la ausencia de la mujer en la produccion teoldgica
liberadora, ven la necesidad de construir una critica de la liberacion desde la perspectiva
latinoamericana.

Acerca de este paradigma abrimos un debate mas adelante, pero vale recalcar aqui
que esta vertiente se centra en los estudios biblicos, subrayando los aspectos que se

286 Ferrer, Breve aproximacion a la teologia feminista, 9.
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escapan a una lectura androcéntrica. Su lugar teoldgico y hermenéutico es la mujer pobre.
La teologia, asi, queda vinculada a la praxis de la liberacion y al compromiso por
visibilizar la especificidad de la situacion y de las experiencias de las mujeres pobres.
Como dice Maria Pilar Aquino®®’, 1a realidad histérica “es el punto de partida y el punto
de llegada de la teologia, y ambas estan conectadas por el principio de la transformacion”.

En los 80 del siglo pasado también surgi6 un grupo de tedlogas feministas asiaticas,
que al igual que las latinas, se han caracterizado por centrar sus esfuerzos en los estudios
biblicos, Dios, la Cristologia, la Iglesia. De acuerdo con Maria José Ferrer, las tedlogas
asiaticas acumulan la mayor cantidad de textos, pero sus investigaciones siguen siendo
las menos conocidas, al menos en el &mbito occidental. Una perspectiva que las distingue
es su capacidad para establecer un enfoque interreligioso e intercultural, que guarda
relacion con el pluralismo religioso del continente asidtico y la antigiedad de sus
tradiciones espirituales.

Ademas de los conflictos que vive la mujer creyente en el &ambito de la fe, algunas
tedlogas relacionan los temas de la opresion a la mujer con asuntos conflictivos que
contribuyen a su marginalidad y discriminacién desde la politica y lo social. Tal es el caso
de Corea del Sur, donde las tedlogas feministas estan investigando temas como la
unificacion de las dos Coreas, el trafico de mujeres, el turismo sexual y la reivindicacion
de justicia para las mujeres coreanas que fueron forzadas a prostituirse como esclavas
sexuales para el ejército japonés en la Segunda Guerra Mundial.

El grupo de te6logas feministas africanas emergen a fines de la década de 1980 al
fundarse el Circulo de Teo6logas Africanas Comprometidas. En respuesta a fendmenos del
contexto social y politico africano con siglos de duracion como el colonialismo, la
pobreza, el neocolonialismo, las mujeres africanas apuestan por ofrecer voz a las mujeres
desde sus experiencias vividas: “insisten en que este derecho a hablar por si mismas es
condicion necesaria para su propia emancipacion”.

La teologia feminista africana contempla valores como el compromiso con la
justicia, la vida y la libertad frente a la opresion. Desde esas premisas se manifiesta su
vertiente liberadora, mediante la descripcion de la vida de las mujeres africanas, su
historia cultural, religiones y fuentes propias de espiritualidad.

Los temas de preocupacién de las tedlogas feministas africanas se ciernen sobre
inculturacion del cristianismo en el contexto multirreligioso y multicultural de Africa,
junto con la hermenéutica cultural y la hermenéutica biblica. La comunidad, para estas
mujeres, es un regalo de Dios, pero son criticas con el sexismo latente en sus culturas y
con el papel que ha jugado ciertas interpretaciones biblicas como fuente de teologias
opresivas para las mujeres®®,

287 pjlar Aquino y Elsa Tamez, Teologia feminista latinoamericana. (Quito: Abya-Yala, 1998), 30.
288 Ferrer, Breve aproximacion a la teologia feminista, 11.
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Las tedlogas feministas africanas viven en un escenario hostil, teniendo en cuenta
los conflictos de esos nuevos pensamientos respecto a las ideas culturales tradicionales
de las distintas comunidades, asi como con las religiones originarias. Temas de interées
para las tedlogas africanas son la cristologia, la antropologia teoldgica y la eclesiologia.
advierten sobre la religion y la cultura como las facetas que mas impacto tienen en la vida
de las mujeres africanas y en otros &mbitos de la vida de sus comunidades sociales.

Pero con respecto a este desenvolvimiento logrado, la Iglesia ha mostrado ciertos
recelos, sobre todo en lo que se comprende como practica, resultado de la extension de la
teoria de género, entendida como el conjunto de numerosas investigaciones que se
desarrollaron con la intencidn de describir los problemas que victimizan a la mujer, asi
como denunciar la inequidad y discriminacion que, con respecto al hombre, sufre el
género femenino. Tales estudios parten de diversos campos disciplinares que van desde
la antropologia, la historia, la biologia, la sociologia, la psicologia.

Natalie Davis?® sugeria en 1975 la necesidad de no solo estudiar los significados

alrededor de lo femenino, sino también la necesidad de evaluar lo masculino:
Nuestro proposito es comprender el significado de los sexos, de los grupos de
género, en el pasado histdrico. Nuestro propésito es descubrir el alcance de los roles
sexuales y del simbolismo sexual en las diferentes sociedades y periodos, para
encontrar qué significado tuvieron y como funcionaron para mantener el orden social
0 para promover su cambio??,

Seguras de que nuevas tematicas aflorarian a partir de la categoria género, al decir
de Scott?®, la teologia con perspectiva de género conferia a los estudios siguientes la
premisa de que, para lograr la integracion de la mujer, era necesario primero resignificar
las nociones tradicionales del significado histérico, de modo que abarque la experiencia
personal y subjetiva lo mismo que las actividades publicas y politicas.

Para autoras como Gordon, Buhle y Shrom?®? se trata de reescribir la historia de las
mujeres, de modo que con una nueva relectura se pueden conocer las experiencias de las
mujeres con relacion a su género, su clase social, su raza. De acuerdo con la propuesta de
Scott?®, teniendo en cuenta esos tres ejes de analisis se puede comprender mejor las
circunstancias de las mujeres oprimidas, la naturaleza de su opresion, y, en segundo lugar,
la comprension académica de que las desigualdades del poder estan organizadas en al
menos tres ejes.

289 Natalie Zemon, “Womens History in Transition: The European Case.” Feminist Studies, n° 3
(1975).

2%0 Zemon, Womens History in Transition, 90

291 Scott, EI género: una categoria (til.

292 Gordon, Ann D., Mari Jo Buhle, y Nancy Shrom. “The problem of Womens History.” En
Liberating Womens History, Comp. Berenice Carrol. (Urbana, 1976), 89.

293 Scott, EI género: una categoria Util.
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La teoria del gender alcanza su mayor auge en el feminismo estadounidense en
torno al afio 19702%, En sus inicios procuraba la emancipacion de la mujer en los ambitos
en los cuales esta se desarrollara, es decir, los estudios enfatizaban en los motivos por los
cuales, no debian verse en un lugar secundario con respecto a los varones. Con
posterioridad, los estudios representativos de la teoria del género comenzaron a insistir
en los aspectos diferenciadores entre lo masculino y lo femenino, defendiendo la

superioridad del segundo, para asi contrastar la hegemonia del considerado “sexo
fuerte”295

Adentrada la década del 50 del siglo XX, se implanta el enfoque “constructivista”,
segun el cual lo femenino no implica caracteristicas ontoldgicas, sino que se encuentra
construido desde lo histérico-social, tanto de subordinacion como de produccion de la
identidad sexual y de género. Esta nueva vision, que emana del legado de Simone de
Beauvoir, comprende que la corporeidad femenina o masculina imbrica la interseccion
entre lo bioldgico, lo social, lo simbdlico (gender)”. De manera que no existen razones
para negar iguales derechos y oportunidades a hombres y mujeres.

Tal y como explica Socorro Vivas?®, en la sequnda mitad del siglo XX, lo teoldgico
y el movimiento feminista comienzan a visibilizar la situacion de la mujer mediante un
discurso que busca comprender, identificar, comprender y acompariar las experiencias
que las mujeres y los varones tienen de Dios, en el marco de las actividades encaminadas
hacia la construccion de nuevos modelos sociales. EI impacto de esta manera distinta de
evaluar lo femenino y su opresion como un resultado histérico y cultural, trajo consigo
finalmente comprender los errores cometidos por las interpretaciones teoldgicas clasicas
y tradicionalistas, y no con la perspectiva naturalista que habia permeado en el quehacer
teoldgico.

En palabras de la tedloga feminista Maria Pilar Aquino?®’, con la teoria del género
se refuerza la teoria critica feminista; que consiste en redescubrir las bases primarias sobre
las que se edifica toda construccion social de las relaciones humanas. Estas bases
primarias envuelven las construcciones de género, en especial, las fundamentadas en
estructuras sociales asimétricas que colocan a las mujeres en posiciones de subordinacién
y desventaja estructural.

Las relaciones de género son relaciones que involucran a todas las personas
(hombres y mujeres); son relaciones de dominio o subordinacion que se sustentan en
una rigida division sexual del trabajo y se expresan en formas de opresion
especificas, y tanto en el &mbito privado como en el publico. Su importancia no esta
solo referida al sujeto que la sufre, sino mas bien en el hecho de que es la primera y

294 \/élez. Teologia de la mujer.

2% Bowles, Gloria, Renate Duelli-Klein, y Renate Klein, Theories of women's studies. (Routledge,
1983), 277.

2% Maria del Socorro Vivas. “La mision de las mujeres en la Biblia”. Theologica Xaveriana, No.
144 (2000).

297 Aquino y Tamez, La teologia latinoamericana.
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méas generalizada relacion de poder que viven las personas en casi todas las
sociedades, aun antes de darse cuenta que existe opresion o explotacién en otros
ambitos de la sociedad®®,

La perspectiva de género, basada en la teoria de género, entiende a ambos sexos
como sujetos historicos, construidos socialmente, productos del tipo de organizacion
social de género prevaleciente en su sociedad®®. La teologia feminista ha asumido este
enfoque para luchar contra toda forma de exclusion, de intolerancia, de discriminacion.
Parte de que la dignidad humana corresponde tanto a varones como a mujeres,
independientemente de su diversidad y sus diferencias, y que esto es posible y necesario
respetarlo tanto en la sociedad como en la Iglesia.

2.4. Teologia feminista en América Latina

La teologia feminista latinoamericana®® hereda de la teologia de la liberacion una
posicién critica de la realidad y las estructuras, para corroborar en sus estudios, las
condiciones y conciencia de discriminacion de las mujeres. Fue en la teologia de la
liberacion en donde las mujeres latinas encontraron una mayor identificacion pues, como
explica Gustavo Gutiérrez, “no se limita a pensar el mundo, sino que busca situarse como
un momento a través del cual el mundo es transformado™*%*.

Sobre los rasgos particulares que caracterizan la produccion teoldgica feminista de
Ameérica Latina se hara cargo el presente apartado del trabajo investigativo, partiendo de
la descripcion de los sucesos que le dieron origen. De acuerdo a la explicacion de Maria
José Ferrer®®?, |as teologias feministas latinoamericanas surgen de mujeres que se unieron
a las comunidades de base y a la teologia de la liberacion, pero que, a partir de la década
de 1980 comienzan a consolidar un pensamiento y concretar una propia produccion
teoldgica liberadora, que se torna ademas bajo el perfil critico.

Una de las precursoras mas importantes, Maria Pilar Aquino®®, refiere que el
objetivo de esta tendencia ha sido:

Animar y acompafiar las iniciativas y procesos desarrollados por las mujeres con el
fin de transformar las estructuras y las teorias que niegan, limitan o impiden el

2% Virginia Vargas, El aporte de la rebeldia de las mujeres: Flora Tristan. (Lima, 1886), 75.

299 Butler, Deshacer el género.

300 para profundizar en la teologia feminista latinoamericana no se debe dejar de consultar a dos
de sus principales exponentes: Maria Pilar Aquino. “El siglo de las mujeres teologia latinoamericana”.
Christus, Revista de teologia y ciencias humanas 65, No. 720 (2000): 34-45; y Tepedino, Ana Maria y
Maria Pilar Aquino, Entre la indignacién y la esperanza: Teologia feminista latinoamericana. (Bogota:
ASETT, Indo-American Press, 1998).

301 Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacion. Perspectivas. (Salamanca: Sigueme, 1990), 72.

302 Ferrer, Breve aproximacion a la teologia feminista, 10.

303 Aquino y Tamez, Teologia feminista latinoamericana, 17.
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desarrollo pleno y la integridad y dignidad de las mujeres en términos
antropoldgicos, politicos, sociales y religiosos.

Sobre la evolucion de la teologia feminista latinoamericana se dejan entrever cuatro
etapas de desarrollo. La primera acontece como fase preliminar en la década de 1960, con
el protagonismo de la mujer en la organizacion de las iglesias locales, especialmente su
participacion en las Comunidades Eclesiales de Base (CEB) en el contexto del desarrollo
de la Teologia de la Liberacion.

Esta etapa incide en la teologia feminista latinoamericana porque deja como
premisa entre sus precursoras la necesidad de transformar el mundo en el que viven las
mujeres. También aqui las investigaciones de las tedlogas comienzan a dialogar con los
instrumentos y métodos de las ciencias sociales, para analizar los mecanismos de opresion
e intervenir para generar un cambio. Esta etapa impuso un modelo hermenéutico donde
la praxis de la liberacion es un momento interno del conocimiento teoldgico, después de
que por tantos siglos la metodologia hegemdnica de la teologia patriarcal fuese impuesta
por los hombres.

Desde el punto de vista conceptual para las tedlogas feministas, las mujeres,
principalmente las pobres, devinieron el lugar socio-teologal por excelencia, en tanto, es
un pensamiento que nace de los movimientos populares y de grupos cristianos de base.

La primera fase de la teologia feminista latinoamericana emerge en los afios 70 del
siglo pasado. En ese periodo surge la discusion sobre la teologia y la “cuestion de la
mujer”’, con la produccion teologica de la mujer y la discusion sobre una nueva
hermenéutica.

Hay que declarar que, en esta época, en la regidn latinoamericana el asunto de la
teologia feminista se veia como un movimiento elitista que promovia la division entre
hombres y mujeres. Pero las condiciones de pobreza, la injusticia social, el no respeto de
la vida y la dignidad de la mujer, hace que esta comience a reflexionar desde sus propias
experiencias de vida, con el propoésito de enfrentar al sistema de dominacién econémica.

A esa movilizacion de las cosmovisiones se le nombro teologia desde la mujer o
teologia femenina. Se enfoco en la relectura biblica buscaban fortalecer a las mujeres en
su compromiso politico-social y eclesial. Existia un incipiente reconocimiento de la
situacion de dominacién y subordinacion vivido por las mujeres en la sociedad y en las
iglesias, sin embargo, debido a la grave incidencia de los problemas sociales hizo que las
mujeres se concentraran en denunciarlos y en demandar los cambios macroestructurales.

Por otro lado, la escasa comprension del asunto del género y su influencia en los
problemas de dominacion cultural implicd una escasa critica que demoraria ejercer las
practicas de emancipacion de la mujer. Las precursoras de este pensamiento sufrian
contradicciones internas profundas, por ejemplo, fueron incapaces de identificar que los
espacios que le eran concedidos constituian la representacion de las mismas actividades
que realizaban en el hogar.
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Se les conferia libertad para cuidar a nifios, realizar actividades de aseo y limpieza
de los lugares del culto y reuniones, ser secretarias en las organizaciones populares, entre
otras.

No negamos el valor de tales actividades, lo que si cuestionamos es su vinculacion
con la identidad femenina. El paso importante en ese momento fue que ain en medio
a contradicciones, se fue capaz de descubrir el rostro de las mujeres como un rostro
distinto, con historia propia, una voz diferente dentro del grito de los pobres. Paso
segundo fue la afirmacién de ese rostro y de ese lugar como un lugar teolégico®®.
En esa experiencia las mujeres extrajeron varios conocimientos que le servirian para
responder al compromiso que contrajeron con las luchas de desarrollo de las
comunidades, la demanda de una vida digna para los pueblos latinoamericanos. Lo que
comenzaria como temas incipientes, hoy adquieren mayor notoriedad y han contribuido
a la consolidacion del movimiento de te6logas latinas feministas. Estos son: mujer e
iglesia, espiritualidad femenina, mujer y participacién politica.

La Segunda fase del desarrollo de la teologia feminista latinoamericana se establece
desde la década de 1980, conocida como la teologia “desde la perspectiva de la mujer”.
En esta época las tedlogas feministas se enfocan en la descripcion del caracter
androcéntrico, patriarcal y racional del discurso teoldégico en América Latina,
procediendo a una reinterpretacion biblica, valorando lo sensible, lo vivencial, lo
cotidiano, lo festivo.

El asunto de la mujer cobra cada vez mayor notoriedad cuando interpreta la vida y
a Dios. De acuerdo con De Lima3®, la produccion teoldgica femenina pasé a concentrarse
en la recuperacion de las dimensiones femeninas de Dios, atendiendo a los postulados del
enfoque de la diferencia que comenzaba a incidir en la pluralidad de perspectivas del
movimiento feminista.

En este periodo se concluye, desde una perspectiva esencialista, que Dios es
masculino y femenino, es Padre y Madre. Esta conclusion se superé afios después pues
para obtener la igualdad entre hombres y mujeres se requeria defender una relacion de
complementariedad entre ambos géneros y no de reciprocidad como se entiende a partir
de fase siguiente.

En términos teoldgicos se trata de una teologia femenina que complementa la
teologia masculina que es la teologia patriarcal. Por eso, se autocomprende como
Teologia desde la Optica de la Mujer®. Como veremos, mas adelante, en esta etapa se
desarrollan los primeros encuentros latinoamericanos de Mujer y Teologia, con una
critica mas consolidada que tiene como principal proposito visibilizar lo femenino.

304 Silvia Regina De Lima. “Abriendo Caminos, Teologia Feminista y Teologia Negra Feminista
Latinoamericana.” Revista Magistro 1, n° 1 (2010), 85.

305 De Lima, Abriendo Caminos, Teologia Feminista, 86.

308 Margarida Luiza Ribeiro, Teologia nadtica da mulher (Rio de Janeiro: Pontificia Universidad
Catolica, 1990).
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Todavia en esta fase queda pendiente evaluar las relaciones de poder que establecen
las diferencias y que se estructuran a partir de estas diferencias. Hasta el momento el
enfoque de la diferencia se entiende solo desde el punto de vista reduccionista de lo
bioldgico, como parte de la creacion de Dios. No obstante las mujeres logran realizar una
sistematizacion de diferentes imagenes de Dios y el rescate del papel protagénico de
mujeres en la historia biblica.

Precisamente en el contexto vigente de la teologia critica de la liberacion
latinoamericana, que vivié su momento de gran auge en las décadas de 1980 y 1990,
impulsado por la comision de mujeres de la Asociacion ecuménica de tedlogos/as del
Tercer mundo (ASETT), se suscité un gran nimero de encuentros en paises como
Meéxico, Colombia, Brasil y Argentina; asimismo, emergieron importantes
organizaciones, dentro de las cuales se cuestionaba la falta de las valoraciones de la mujer
en la produccién teoldgica liberadora.

La tercera fase de la teologia feminista latinoamericana se vive en la década de
1990, logrando vincular la teologia feminista con los estudios de género. En este periodo
se logra un marco de analisis mas abarcador que permite comprender a la mujer asuntos
intimos como sus identidades, pero también elementos externos como las relaciones de
poder, todo ello se logra gracias al entendimiento de la categoria del género.

A partir de este entendimiento, la teologia feminista adopta una perspectiva
holistica, sistémica y ecoldgica®’ al evaluar la relacion de la mujer con la iglesia. Esto
quiere decir que ahora la mujer podra comprender de mejor manera el fenémeno de las
identidades femeninas en su pluralidad, y desde alli también comprendera las relaciones
de poder que se establecer entre ellas, desde sus distintos origenes; y por supuesto, la que
se revela con relacion al ser masculino.

Para nuestro analisis es importante recuperar en la reflexion de género, la afirmacion
de que las identidades femeninas y masculinas no son frutos de una determinacién
bioldgica, sino que son construcciones historicas, relaciones socialmente
construidas. Eso significa que aprendemos a ser hombres y aprendemaos a ser mujeres
y es desde ese lugar que vamos a ver el mundo, construir nuestras relaciones,
producir los sentidos en la vida®®,
Finalmente, en esta fase, la mujer adquiere mejores conocimientos sobre el origen
de su opresion porque es capaz de entender que el sistema patriarcal ha sido construido a
partir de lo masculino, replegando lo femenino. Para el varon se ha construido una
sociedad con brechas y asimetrias que le convienen, determinando que los intereses, la
percepcion, el poder, los valores, las ciencias, entre ellas la teologia, hayan olvidado lo
femenino para generar la hegemonia de lo masculino.

307 Yolanda Ingianna. “Teologia, liberacion y paradigma de género: apuntes en marcha para la

reflexion colectiva.” Vida y pensamiento 14, N° 1 (1994), 5.
308 De Lima, Abriendo Caminos, Teologia Feminista, 87.
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Gracias a esta categoria del género, la mujer concibe como principal desafio y
estableciendo nuevas metodologias hermenéuticas deconstruir los presupuestos teoricos
tradicionales y construir nuevas racionalidades. El enfoque dualista se sustituye por el
inclusivo, con una concepcion holistica del mundo.

Al decir de De Lima3®, con los conceptos vinculados al género, la teologia advierte
la necesidad de construir todo pensamiento teolégico, se comienza a cuestionar los
principios del discurso teologico patriarcal como discurso Unico y propone distintas
formas de interpretacion y acercamiento al misterio que es Dios.

La reflexion teoldgica feminista latina se ha caracterizado fundamentalmente por el
estudio de los textos biblicos y su lugar teoldgico y hermenéutico es la mujer pobre; esto
quiere decir que cuanto se publica y se discute en esta modalidad tiende a visibilizar la
precaria situacion de desventaja que sufren las mujeres en situacion de pobreza; asi como
los mecanismos que se pueden trazar para contrarrestar el machismo y el patriarcado
imperante en América Latina.

Para Sandra Harding®!°, el empirismo tradicionalista rechaza la oportunidad de que
las mujeres sean sujetos 0 agentes de conocimiento, pues predomina la perspectiva
masculinay la credibilidad de esta vision por encima de la femenina. Siguiendo esta idea,
la filosofa Donna Haraway!! propone ampliar la vision, de manera que el transito de la
sociedad hacia una cultura mas inclusiva ofrezca la posibilidad de un conocimiento que
progresivamente se torne objetivo y universal. A estos avances han contribuido los
eventos contextuales, que favorecieron el desarrollo del pensamiento teoldgico feminista
en la region latinoamericana.

A continuacion, es valido apreciar las condiciones contextuales que tejieron lo que
distingue al movimiento teol6gico feminista latinoamericano que hasta hoy sigue vigente
mas alla de la region de América Latina.

2.4.1. Encuentros latinoamericanos en torno a la teoldgica feminista

El encuentro inicial que marcaria el camino de la teologia feminista en la region
latinoamericana fue el realizado en México en 1979, impulsado por la Comision de
mujeres de la Asociacion Ecuménica de Teologos del Tercer Mundo. Se discutio el tema
de la “Mujer Latinoamericana, Iglesia y Teologia”, para concluir, a partir de los preceptos
de la teologia de la liberacion como las mujeres habian sido excluidas del campo de los
estudios eclesiales.

309 De Lima, Abriendo Caminos, Teologia Feminista.
310 Harding, ¢Existe un método feminista?
311 Haraway, Conocimientos situados.
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Alli se plantean entre otros asuntos, los origenes hermenéuticos de la discusion
teoldgica feminista que, al decir de Juan Luis Segundo®'?, parten del darse cuenta de la
realidad de opresion e injusticia que se vive, debido a las estructuras econémicas, sociales,
politicas e ideoldgicas. Ello obliga a una lectura critica de la tradicion biblica para evaluar
la practica de las instituciones eclesiales, a partir de la cual se desarrolla una nueva manera
de interpretar los textos biblicos, donde las mujeres eran poco favorecidas.

Sin embargo, identificar la realidad no implica siempre poder transformarla. La
presencia de la mujer en el campo tedrico metodoldgico de la teologia de la liberacion
demor6 un poco. La tedloga Ivone Gebara explica que dentro de la teologia de la
liberacion la mujer se encontraba en un plano secundario:

Sus preguntas personales y grupales no existian para la teologia. Sus cuerpos eran
manipulados y controlados como si fueran propiedad ajena. Su busqueda de la
liberacion debia estar sometida a busquedas mas amplias, mas generales, es decir, a
las propuestas de aquellos que imponian las leyes para el cambio social®*®.

Sélo cuando las mujeres se integraron a la reflexion teoldgica y reinterpretaron
los documentos biblicos, inicié un trabajo de valiosos aportes al discurso cristiano
liberador elaborado por los tedlogos varones, y de identificar las huellas de una larga
herencia de discriminacion en esos textos.

En esta primera etapa se destacan los aportes de Elsa Tamez, Maria Pilar Aquino,
Ofelia Ortega, Beatriz Melano y Leonor Aida Concha. Como objetivo principal
comprenden el estudio de los textos biblicos, para realizar una reinterpretacion desde la
perspectiva de las mujeres, con ello intentan modificar las estructuras y paradigmas que
obstaculizan su desarrollo integral, asi como su dignidad con el empleo de conceptos
antropoldgicos, politicos, sociales y religiosos.

En América Latina, la lectura de la Biblia con ojos de mujer ha sido mas dificil®!*,
en primer lugar, porque resultan menores los textos que se refieren a ella, y su rol se
perfila desde mensajes contradictorios, en ocasiones, de manera discriminada y hasta
humillante. La escritura androcéntrica de los textos biblicos, conllevan hacia una mala
interpretacion del mensaje divino.

El segundo encuentro de las tedlogas latinas fue previsto en Buenos Aires,
Argentina, en 1985, con el tema “Encuentro Latinoamericano de Teologia desde la
perspectiva de la mujer”. Aqui se plantea la importancia de la perspectiva o conciencia
de género para realizar una correcta interpretacion de la experiencia de fe de las mujeres.
En esta década se destacan los nombres de Ivone Gebara, Ana Maria Tepedino, Tereza

312 Juan Luis Segundo, Liberacion de la Teologia. (Buenos Aires: Lohlé, 1975).

313 lvonne Gevara, “El Papa Francisco y la teologia feminista”, Pido la palabra, No. 17 (2016):
131-156, 22.

314 Ute Seibert. “Aprendizaje y espiritualidad en un proyecto de educacion popular en América
Latina entre 1997 y 2006: Andlisis de una experiencia”. (Tesis de Maestria, Universidad Central, 2008).
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Cavalcanti, Maria José Rosado Nufiez, Consuelo Vélez, quienes contemplan una nueva

vision de la teologia feminista, planteada desde America Latina:
Mientras el conocimiento androcéntrico entiende la existencia de las mujeres como
tedricamente irrelevante, el modelo conceptual que las mujeres buscamos asume un
caracter interactivo y transversal de manera que permita abordar la practica y el saber
de las mujeres en su propio dinamismo como aparece en la vida cotidiana (...) La
finalidad de nuestro trabajo se enciende en vistas a la transformacion personal y a la
modificacion de las relaciones sociales en beneficio de las mujeres®’®.

Un afo después se realizaria un nuevo encuentro en México, para establecer y
fomentar redes de apoyo entre mujeres de Asia, Africa y América Latina, en tanto,
comprendian la situacion en comun de la opresion y la necesidad ineludible de luchar por
el derecho a la vida y los derechos de las mujeres inmersas en situacion de pobreza en los
paises del tercer mundo.

A inicios de la década de 1990, esta idea de unidad interregional se consolida, ello
se percibe en Rio de Janeiro al realizarse el proximo encuentro, en el cual el tema principal
lleg6 a ser la violencia, teniendo en cuenta el aumento considerable de los hechos que
vulneraban la vida de las mujeres y la necesidad de dar una reaccion enérgica hacia ese
tipo de situaciones de riesgo en los que se encontraba el género femenino. Nuevas voces
de la teologia latinoamericana se advierten, como la de Silvia Regina Lima, Wanda
Deifelt, Nancy Cardoso Pereira, lvoni R. Richter, entre otras, quienes protagonizan el
enlace con diferentes teologias que se encontraban en boga; entre estas, la teologia negra
feminista.

De acuerdo con Huguet®'®, en los ultimos diez afios han emergido otras ideas de
interpretacion de las Sagradas Escrituras, destaca entre ellas las de la te6loga Elisabeth
Schiissler Fiorenza, quien ofrece una perspectiva diferente sobre la interpretacion de la
mujer en la Biblia, donde la pregunta recae en como leer los textos divinos, no
exclusivamente desde la experiencia femenina, sino desde toda la experiencia humana,
pues “la Biblia ha servido tanto para justificar la opresion y marginacion como para
animar y apoyar las luchas de las mujeres por igualdad y justicia™!’.

2.4.2. Teologia critica feminista: romper los silencios

De acuerdo con Pilar Aquino®®, la teologia feminista en América Latina busca un
distanciamiento de los marcos conceptuales que secundan las relaciones sociales
jerérquicas basadas en género, raza, origen social, rechaza la cosmovision androcéntrica

315 Aquino y Tamez, Teologia feminista latinoamericana, 45.

316 Huguet, Hacia una comprensidn de la teologia feminista.

317 Seibert, Aprendizaje y espiritualidad en un proyecto de educacion, 56.

318 Marifa Pilar Aquino. Aportes para una teologia desde la mujer. (Madrid: Biblia y Fe,1998).
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propia incluso de los hombres y mujeres que pertenecen a la teologia de la liberacién; la
tendencia se encuentra enmarcada en las vivencias de las mujeres y la manera en que Dios
se puede manifestar en ellas: “Esta teologia afirma la exigencia de contribuir en la
organizacion de las mujeres con el fin de avanzar en la creacion de un nuevo poder social

capaz de afectar la direccion presente y futura de las relaciones sociales”.3!°

Desde los estudios de la antropologia teoldgica, Felisa Elizondo®?° denuncia el
caracter patriarcal que supone la decisién de no reconocer la plena dignidad de la mujer.
La autora halla importante descubrir textos con un caracter misdgino para contraponerlo
a la denominada postura critica de la sospecha. “La exégesis sensible a esta problematica
cuida de poner de relieve los primeros capitulos del Génesis, con su aportacion, de lo que
la Mulieris Dignitatem, considera el "principio” o "verdad fundamental" de la comUn
humanidad de hombre y mujer y su igualdad en el orden de la imagen respecto del Dios

creador”®?!,

No solo las exigencias fueron transmutadas al marco eclesial, también las
soluciones y las metas a conseguir. De acuerdo con Huguet®??, la teologia feminista
quedaria definida como teologia critica de la liberacion; ya que cuestiona las
manifestaciones androcéntricas que se dan dentro de la Iglesia; pues, esto lo ve como un
impedimento para el desenvolvimiento de la mujer dentro de la institucion eclesiastica.
Con esta premisa, el proceso que paulatinamente se adentrd en los grupos de mujeres
fieles conllevd a que se tomara conciencia de la posicion que debian mantener como
feministas, y a identificar sus principios, de acuerdo al autor: realizar una teologia
liberadora, con un cariz profético y transformador de la realidad®?3,

Por tanto, las Gltimas tendencias de la teologia feminista en Latinoamérica se han
dirigido a buscar alternativas, dentro y fuera de la cristiandad, que respeten la dignidad,
libertad y derechos de las mujeres, para evitar la exclusion a la cual han sido sometidas.
Segun explican Tamez y Aquino®?, en el caso especifico de la region no existe un solo
contexto que fomente la inteligencia de la fe, sino una amplia red que conecta las
preocupaciones de género con las diversas relaciones de poder en la sociedad y la Iglesia.

La teologia feminista latinoamericana orienta los circuitos de la investigacion, la
docencia y produccion de articulos, también en los eventos cotidianos y familiares,
exigiendo justicia publicamente, debatiendo problemas de la educacién y la salud,
conversando con organizaciones eclesiales de mujeres, discutiendo dentro de
organizaciones internacionales solidarias, atendiendo a grupos auténomos de reflexion,

318 Aquino y Tamez, Teologia feminista latinoamericana, 18.

320 Felisa Elizondo, “La dignidad de la mujer. Una reflexion teoldgico-existencial sobre Mulieris
Dignitatem”. En La mujer, realidad y promesa, Comp. Felisa Elizondo. (1992).

%21 Elizondo, La dignidad de la mujer, 60.

322 Huguet, Hacia una comprension de la teologia feminista, 16.

323 Celia Amoros, “El punto de vista feminista como critica”. En Cambio de paradigma, género y
eclesiologia. Comp. Carmen Bernabé (Estella: Verbo Divino, 1998).

324 Aquino y Tamez, Teologia feminista latinoamericana.
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comunidades de base o centro de asesoria popular; y continda trabajando por ampliar
estos espacios y contenidos de la teologia feminista.

Por otro lado, se desarrolla un nuevo lenguaje sobre Dios a través de la experiencia
femenina, que pretende modificar el enfoque de interpretacion de los textos, y sobre todo
escribir con el objetivo de transformar los imaginarios colectivos, que, de acuerdo a Soto
inciden directamente en la practica eclesiastica y fuera de esta. ;Qué queremos decir
cuando decimos Dios?3?° Los modos de pensar en las deidades y de vincularse con ellas,
pueden justificar un determinado modo estructural que somete, discrimina, o, por el
contrario, establece la igualdad, la libertad plena y la dignidad de los seres humanos.

Por su parte, Elisabeth Schissler considera a toda reflexion teoldgica como
patriarcal.

La teologia feminista trata de desenmascarar la funcion opresiva de esa teologia
patriarcal (...) articula como nucleo de su problemaética, el modo en que el lenguaje
androcéntrico, el andamiaje tedrico y la investigacion teoldgica actuan, para apoyar
y perpetuar las estructuras patriarcales de la Iglesia, y se mantienen con el apoyo de
una determinada teologia androcéntrica, es decir, masculina. (...) La teologia
feminista trata de romper los silencios, las inconsecuencias, las incoherencias y los
mecanismos ideoldgicos de la historia y la investigacién androcéntricas, a fin de
recuperar lo que pertenece a las mujeres en el pasado patriarcalista®?,

En ese sentido, si para Elina Vuola®’ la principal aportacion que ha realizado la
teologia feminista a la reflexion teoldgica es haberse esmerado en desarrollar una
conciencia en las mujeres respecto de la opresion a las cuales las subordina el orden
patriarcal con que la Iglesia ha establecido su poderio; y segin Varela, el principio critico
de la teologia feminista es la promocion de la plena humanidad de las mujeres®?®; para la
latinoamericana Gebara®?°, la teologia feminista de la region latinoamericana no ha
trascendido maés alla de feminizar los conceptos teoldgicos patriarcales, esto también es
apreciable en la teologia feminista negra e indigena. Por ello, de acuerdo con Aquino®?,
no plantea una critica al papel que esas concepciones juegan en la preservacion y

reproduccion de las relaciones e instituciones patriarcales.

De lo que se trata, en cambio, es de promover la participacion de la mujer dentro
de los espacios sociales, como aspecto verdaderamente coherente con la dignidad
femenina, pues todo lo que demerite su quehacer no esta basado en lo divino®.
Precisamente, uno de los principales aportes de la Teologia Feminista Latinoamericana

325 Carme Soto, “La teologia feminista: Dios ya no habla sélo en masculino”. Encrucillada 33
(2009): 246-263.

326 Elizabeth Schiissler, “Romper el silencio”. Concilium, No. 202 (1985).

327 Elina Voula, “Maria, mujer en la politica. Nuevos desafios para la teologia latinoamericana”.
En Conferencia en 11l Congreso Internacional de Teologia Mariana. (Chiquinquira, Facultad de Teologia
de la Universidad Santo Tom4, 2012).

328 Varela, Teologia feminista.

329 lvone Gebara, O que é Teologia Feminista. (2007).

330 Aquino y Tamez, Teologia feminista latinoamericana.

331 Radford, Sexism and God-Talk.
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ha sido la introduccion de la vida cotidiana como un factor fundamental en la reflexion
sobre la experiencia de fe; es decir, la resignificacion con la que se ha integrado las
vivencias de las mujeres para deconstruir y criticar aquellos hechos tenidos por naturales
y que constituyen una bofetada a los derechos femeninos, pues anteriormente las mujeres
contribuian a la perpetuacion de practicas discriminatorias de las que eran victimas.

Utilizar las experiencias de las mujeres, tal cual ha hecho la teologia feminista
latinoamericana, ha posibilitado adquirir una nueva conciencia de género que impiden
promover la idea de la sumisién como algo prescrito por Dios; de manera que el postulado
que da fuerza al patriarcado, pierde todo sentido: “Desde aqui se formulan los principios
religiosos que apoyan la vivencia de nuevas practicas socio-eclesiales en favor de la
integridad humana propia y la de los grupos sociales més vulnerables3?,

En los Gltimos afios, también ha surgido una teologia feminista negra, que segln
De Lima®®, encuentra dos objetivos. Por una parte, criticar y deconstruir la teologia
patriarcal que en el continente Latinoamericano y caribefio ha asumido un rostro
masculino, blanco y elitista fomentando una teologia machista, etnocéntrico y clasista.

En sus primarios postulados, la teologia feminista negra acusa a la teologia
patriarcal y hegemonica de constituir unos de los principales complices del colonialismo
en Ameérica Latina, asi como de los actuales mecanismos de poder, dominacion y control
que se ejercen sobre el pueblo latinoamericano.

El segundo desafio de la Teologia Negra Feminista es el de reflexionar la
experiencia de fe vivida por las mujeres negras: “Pensamos la teologia como un nuevo
lugar donde las mujeres negras pueden encontrar, compartir, pensar y proclamar sus
experiencias-presencias liberadoras de Dios”33,

La Teologia Negra Feminista es otra de las que se manifiesta en la lucha contra la
opresion y el racismo, por ello, se patentiza cuando se toma conciencia acerca de la
exclusion, que generan las estructuras conformadas a raiz de la globalizacion neoliberal.
El fendmeno de la negritud se vincula al fenémeno de la pobreza, y en tal sentido, sus
principales demandas se vierten en aras de construir una sociedad menos discriminatoria,
que tenga respeto sobre la vida digna de todos los seres humanos, comenzando por los
mas vulnerables: La construccion de las alternativas es otro importante lugar teologico de
donde emerge la teologia negra feminista.

¢Qué mecanismos sustentan a esta teologia? Se basa en la critica de la rigidez del
discurso teoldgico patriarcal, pues a pesar de constituir una expresion consolidada en el
tiempo y hegemonica dentro de muchos pueblos, incluidos los latinoamericanos, puede

332 Aquino y Tamez, Teologia feminista latinoamericana, 60.
333 De Lima, Abriendo Caminos, Teologia Feminista.
334 De Lima, Abriendo Caminos, Teologia Feminista.
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verse también que su vigencia comienza a cuestionarse porque no se corresponde con las
necesidades actuales de las cristianas.

La teologia patriarcal y hegemonica durante mucho tiempo ha ignorado y
discriminado las formas alternativas en que la fe cristiana de las mujeres se postula. De
ahi la necesidad de comenzar con la deconstruccion de la teologia hegemonica patriarcal
y el anuncio de nuevas comprensiones acerca de Dios, una teologia alternativa que nos
posibilite recuperar el ser persona con dignidad.

El tema del cuerpo también es tratado aqui, porque evidentemente el cuerpo negro
se ha asociado con lo malo, lo sucio. Muchas mujeres han sido discriminadas por su color
de piel, en otros casos, intentan negar sus origenes adoptando el emblangquecimiento
mediante diferentes practicas como el matrimonio con el blanco, la profesionalizacion.

En tal sentido, la teologia feminista negra y latinoamericana busca con su
intervencion que la mujer negra se reconcilie con su cuerpo:

La Teologia Negra recupera la importancia del cuerpo, lo reconoce, lo celebra.
Rescata el cuerpo en sus relaciones cotidianas. Las preguntas, surgen de la vida, de
las experiencias que hacemos en nuestro cuerpo, las busquedas, los suefios, las
necesidades diarias (...) también el hambre, la salud, el placer, el deseo, la
reproduccion, el amor son parte de nuestra teologia®®.

A la teologia feminista latinoamericana la identifica, a su vez, el hecho de
representar a las mujeres oprimidas y empobrecidas, que han heredado las sociedades de
los pueblos de esta area; de modo que la interpretacion de los textos candnicos se hace
desde esa perspectiva de la exclusion que han sufrido las mujeres. Con base en esto, desde
este enfoque se propone establecer otras relaciones sociales, basadas en una ldgica ética-
teolégica de una vida digna para cada persona, entendiendo la importancia de un
desarrollo integral, la justicia para el bien coman y la paz, la participacion y el equilibrio
ecoldgico.

2.5. Declaraciones eclesiales y los derechos de la mujer

Las Declaraciones del Magisterio de la Iglesia frente al desarrollo del pensamiento social
y teologico han ido respondiendo a los signos de los tiempos; los diferentes procesos
sociales y culturales devienen una de las principales coyunturas que se emplean para
consolidar y ratificar los principios de la fe: “nos lleva a descubrir a la Iglesia viva 'y en
movimiento, capaz de hablarle al ser humano de cada época y lugar; nos lleva a descubrir

335 De Lima, Abriendo Caminos, Teologia Feminista, 93.
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2.5.1.

la mision de la Iglesia en el mundo, que es mision del mismo Cristo y nuestra propia
mision”3%.

La historia de la Iglesia ha ido danto una respuesta a la par de los procesos sociales,
y en cada etapa la Iglesia ha acompafiado dando una respuesta a las situaciones sociales
que se vivian. En el caso de la mujer, si bien ha estado en todos los procesos histéricos y
transformaciones sociales y eclesiales, solo a fines del siglo XIX fue emergiendo la
preocupacion sobre su situacion en la sociedad y en los mas altos niveles de discusion,

como lectura importante que hacia de la realidad la Doctrina Social.

El Magisterio, como un signo importante, también ha reconocido los derechos de
la mujer; para presentar una vision diferente del rol que debian ocupar, tradicionalmente
sometidas y limitadas en el escenario de lo privado, con escasa participacion en el sector
social y eclesial.

En América Latina y en Ecuador, como parte de la Iglesia Universal, se
materializa lo que Papas y Consejos Episcopales han posicionado desde siempre, una
concepcién cultural y bioldgica de la mujer, y no se ha valorado las importantes
cualidades y carismas que tienen. En estos Gltimos tiempos se intenta reconocer y corregir
el modelo patriarcal y machista. En esta parte del trabajo, evidenciamos este proceso que
ha tenido la Iglesia, para visibilizar y defender los derechos de la mujer.

La mujer en el preconcilio

Entre los cambios que genero la industrializacion de la sociedad a lo largo del siglo X1X
estuvo la incorporacion de la mujer a los diferentes procesos de las fabricas, y ello
significo una transformacion de la percepcion de la Iglesia sobre el rol que debia cumplir
dentro y fuera del entorno familiar. Asimismo, el debate que se diera en el orden filosofico
y marxista acerca del proletariado también se introdujo a la Iglesia en el periodo del
pontificado desarrollado entre 1878 y 1903, pues nuevas condiciones de vida y trabajo
marcarian el devenir humano.

La enciclica Rerum novarum, del Papa Ledn XIllIlI, fechada el 15 de mayo del afio
1891, viene a ser una clara denuncia a la injusticia laboral que imponia el emergente
Capitalismo, y de la cual era victima también la mujer. Si bien la limitacion de este
documento radica en que reduce las actividades de las mujeres a las tareas domésticas por
considerar el trabajo en la fabrica como una plataforma de corrosion de la familia, en
tanto, parecia un escenario proclive para la explotacion mas a la mujer que a los hombres;
acierta en la importancia de que se reconociera el trabajo doméstico y el aporte femenino
a la educacion de los hijos y a la prosperidad de la familia.

336 Limberg Gomez, Documentos de la Iglesia. (Tuxtla Gtz.: Chis, 2010), 58.
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El Papa sefialaba como el trabajo en las Industrias, para la mujer, era signo de
explotacion y esclavitud, pues no era valorado ni gratificante para ella, sino que eran
obligadas a trabajar por las precarias condiciones en las que se encontraban las familias
de las cuales provenia. La denuncia del Papa se basaba fundamentalmente en que, en
muchas ocasiones, las mujeres trabajaban mucho mas que los hombres y no era
equiparada con el monto de remuneracion ni con condiciones laborales adecuadas: “Lo
que puede hacer y soportar un hombre adulto y robusto no se le puede exigir a una
mujer”¥.

En el documento se defiende del derecho de los trabajadores a ser remunerados de
acuerdo a nivel de su empefio, por considerar los bajos salarios como la razon por la cual
las mujeres salen a trabajar en condiciones precarias. Estas mismas ideas se mantendrian
transcurrido unos 40 afios, y no variaron mucho durante el papado siguiente, que abarco
casi todo el periodo de entreguerras.

El Papa Pio XI (1922 - 1939) declara en la enciclica Quadragesimo anno:

Ante todo, al trabajador hay que fijarle una remuneracion que alcance a cubrir el
sustento suyo y el de su familia. Es justo, desde luego, que el resto de la familia
contribuya también al sostenimiento comdn de todos, como puede verse
especialmente en las familias de campesinos, asi como también en las de muchos
artesanos y pequefios comerciantes; pero no es justo abusar de la edad infantil y de
la debilidad de la mujer33e,

Con el papa Pio XI, la Iglesia continta sin defender el derecho al trabajo de la mujer
en iguales condiciones que el hombre, la escasa tolerancia a la participacion
extradomiciliaria, esta dada por considerarla el eslabon mas importante de la familia. No
obstante el siguiente pontificado va a coincidir con el auge del movimiento feminista
luego de la Segunda Guerra Mundial y la Iglesia, y de modo particular el Magisterio, no
puede evitar percibir la importancia del rol de la mujer durante el conflicto bélico. En el
seno de la Iglesia se comienza a ver a la mujer como ser capaz de asumir innumerables
tareas productivas y sociales que hasta entonces se consideraban casi exclusivamente
reservadas a los hombres.

Asimismo, emergen movimientos de mujeres cristianas que influirdn en una
conciencia de mayor valoracion hacia adentro de la Iglesia, por su amplia participacion
en la restauracion de la institucion tras la contienda mundial; al unisono, este contexto

37 Le6n XIII. Carta Enciclica Rerum novarum. (1891). Ultima modificacion el 23 de junio de
2019. https://www.vatican.va/content/leo-xiii/es/encyclicals/documents/hf_I-xiii_enc_15051891 rerum-
novarum.html, 33.

338 pjo XI, Enciclica Quadragesimo anno. (1931). Ultima modificacion el 5 de junio de 2020.
https://www.vatican.va/content/pius-xi/es/encyclicals/documents/hf_p-xi_enc_19310515_ quadragesimo-
anno.html, 71.
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propiciara mejores condiciones para discutir respecto a la dignidad y derechos de las
mujeres®3,

La escasa documentacién que conforma la doctrina social de Pio XI1I (1939 - 1958)
dej6 como saldo positivo el reconocimiento al nivel de participacion que habia adquirido
la mujer en la vida social y politica. La Iglesia, en este contexto, da un paso importante y
comienza a valorar no solo la importancia del rol familiar de las mujeres, sino que, a la
vez, invita a las mujeres catolicas a hacerse presentes en la vida pablica: "mujeres y
jovenes catélicas, vuestra hora ha llegado: la vida plblica tiene necesidad de vosotras"*.

Este pontificado trascendid con respecto a sus antecesores puesto que es en este
momento cuando la Iglesia comienza a reconocer la validez de las demandas de los
derechos humanos de las mujeres®*, entre ellas, la igual remuneracion del trabajo de las
mujeres respecto a la de los hombres, aunque continua siéndose resistente con el trabajo
fuera, debido a la defensa a ultranza de la vida doméstica y familiar como base de toda la
vida social, segun explica José Manuel Parrilla®*2.

Pio XII constituy6 un buen precedente para promover una actitud de respeto hacia
la mision de la mujer dentro de la Iglesia y en la sociedad, “dado que cada vez las mujeres
estan mas presentes en las estructuras de la vida sociopolitica y en el mundo del trabajo,
pueden hacer valer cada vez con maés intensidad su tarea pacificadora”3*®. El Papa
entiende que la dignidad de la mujer implica cooperar con el hombre para el bien social,
aungue insiste en la funcidn educativa que debe ejercer la mujer en el &mbito familiar
para que las nuevas generaciones crezcan con el sentimiento cristiano.

2.5.2. Lamujery el Concilio Vaticano Il

Desde el término de la Segunda Guerra Mundial, la época moderna demandaba a la Iglesia
estudiar y actualizar sus practicas de acuerdo con los cambios que a nivel demogréfico,
econdmico y social generd el conflicto bélico, y fue esto lo que constituy6 este encuentro

339 Valorar las diferencias entre Teologia, Teologia de la mujer, y Teologia feminista. Para ello ver
Josep-Ignasi Saranyana, Teologia de la Mujer, Teologia Feminista, Teologia Mujerista y Ecofeminismo en
América Latina (1975-2000). (San José de C.R Ed.: Promesa, 2001); y Jutta Burggraf, Hacia un nuevo
feminismo para el siglo XXI. (San José de C.R: Ed. Promesa, 2001); y ¢ Qué quiere decir género? En torno
a un nuevo modo de hablar. (San José de C.R: Ed. Promesa, 2001).

340 pio XII, “Allocutio ad mulieres a Societatibus Christianis Italiae delegatas.” AAS, 37, (1945),
288.

341 Guadalupe Cruz, “Los derechos humanos dentro de la iglesia catolica”. (México: Catélicas por
el derecho a decidir, 2005).

342 José Manuel Parrilla, “La condicion de la mujer en la doctrina social de la iglesia”. Studium
Ovetense, Revista del Centro Superior de Estudios Teoldgicos de Oviedo, 26 (1998).

343 Parrilla, La condicion de la mujer, 10.
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anunciado un afo atras. El Concilio Vaticano 11**, inaugurado el 11 de octubre de 1962,
ha sido catalogado como el acontecimiento que tiende este puente, por eso es “una de las
gracias mas grandes para la Iglesia del siglo XX*34,

Las condiciones estaban creadas, pues de acuerdo con Guadalupe Cruz3# hacia
un tiempo que la Iglesia intentaba crear una conciencia de la realidad social. Segun
Parrilla3*, si bien en el pontificado de Pio X1 se manejo el tema de la participacion social
de la mujer con precaucion, su sucesor el Papa Juan XXIII, vera en él un verdadero signo
de los tiempos. En su enciclica Pacem in terris®*®, de 1963, sefialo la presencia de la mujer
en la vida publica como una de las notas caracteristicas de nuestra época, es decir, uno de
los principales signos de nuestro tiempo, junto con la emancipacion de las clases
trabajadoras y la libertad de los pueblos oprimidos.

Fuera de la Iglesia, el movimiento feminista habia tomado un auge, que no podria
ser ignorado por la Iglesia®?®, interesada en concretar la mision de la fe en el mundo y
actualizar sus ensefianzas sociales. De ello se deriva que en la doctrina de Juan XXIII no
existe ya un encerramiento de la mujer en el hogar, sino que se trata de buscar alternativas
sociales a una demanda nueva: compatibilizar los roles de esposa y madre con el
desarrollo de la propia profesién, mediante la incorporacion de medidas sociales que
favorezcan dicha compatibilidad: "Por lo que se refiere a la mujer, hay que darle la
posibilidad de trabajar en condiciones adecuadas a las exigencias y los deberes de esposa
y de madre"3*,

En la enciclica Mater et magistra, de 1961, el Papa sefialaba la obligacion que
concierne al Estado de tutelar, en el ambito de la vida socioecondmica, los derechos de
los miembros menos protegidos, entre ellos, las mujeres:

Por lo que toca al Estado, cuyo fin es proveer al bien comdn en el orden temporal,
no puede en modo alguno permanecer al margen de las actividades econémicas de
los ciudadanos, sino que, por el contrario, ha de intervenir a tiempo, primero, para
gue aquéllos contribuyan a producir la abundancia de bienes materiales, cuyo uso es
necesario para el ejercicio de la virtud, y, segundo, para tutelar los derechos de todos

344 para encontrar detalles de la realizacion del Vaticano Il, se puede leer ademas Kehl, Medard,
¢A donde va la Iglesia? Un diagnostico de nuestro tiempo. (Santander: Sal Terrae, 199) y Alberto Parra,
La Iglesia, Contextos sociales, textos fundacionales, pretextos mundiales. (Tesis de Licenciatura, Pontificia
Universidad Javeriana, Facultad de Teologia, 2005).

345 Godmez, Documentos de la Iglesia, 58.

346 Cruz, Los derechos humanos dentro de la iglesia.

347 Parrilla, La condicion de la mujer.

38 Juan XXII1, Enciclica Pacem in terris (1963). Ultima modificacion el 18 de mayo de 2018.
https://www.vatican.va/content/john-xxiii/es/encyclicals/documents/hf_j-
xxiii_enc_11041963_pacem.html

349 Aleixandre y Fontanals. Cuando las mujeres se sienten creyentes.
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126



los ciudadanos, sobre todo de los mas débiles, cuales son los trabajadores, las
mujeres y los nifios®?,

Fue el Papa Juan XXIII la principal figura del Concilio Vaticano II, los
documentos devengados durante este periodo reconocian la dignidad personal de la
mujer®®?, y como esa condicion debia librarlas de las limitaciones que hasta entonces
sufria en su vida y participacion plblica. Segin explica Neumann3®3, para el siglo XX se
habia transformado las condiciones de relacion entre hombres y mujeres, y el Concilio se
vio obligado a enfrentar la situacion de modo préctico, entendiendo la necesidad de
reconocer la capacidad activa con que la mujer intervenia en los procesos cotidianos de
la sociedad.

El primer aspecto asertivo de la constitucion pastoral de 1965 del Concilio
Vaticano Il, Gaudium et spes, fue reconocer los aspectos que debian garantizar la
dignidad de la mujer, en tanto, si bien comprende que no todas las personas tienen iguales
capacidades, para Dios todos los seres humanos son iguales®*; de manera que la Iglesia
debe allanar el camino para que se respetase este principio. Y en relacion con la mujer,
para evitar confusiones, el texto expone, en el numeral 29:

En verdad, es lamentable que los derechos fundamentales de la persona no estén
todavia protegidos en la forma debida por todas partes. Es lo que sucede cuando se
niega a la mujer el derecho de escoger libremente esposo y de abrazar el estado de
vida que prefiera o se le impide tener acceso a una educacion y a una cultura iguales
a las que se conceden al hombre3%,

La Iglesia rechaza asi, a nivel de documentos, toda forma de discriminacion en los
derechos fundamentales sociales y culturales de los seres humanos, bien sea por su sexo,
raza, idioma o religién. Se entiende que los hechos que quebrantan la libertad de la mujer
van en detrimento de lo divido. La Iglesia interviene en defensa de la mujer proclamando
la igualdad de derechos con respecto al hombre en temas como el matrimonio y la
Educacion, para ello se basa en los escritos de la Biblia acerca de la Creacion donde el
comienzo de la existencia humana se establece en un plano de igualdad entre hombre y
mujer, a imagen y semejanza de Dios.

Con base a estos presupuestos, el capitulo 11 de la Gaudium et spes comienza por
reconocer la igualdad de los derechos fundamentales tanto para hombres como para las
mujeres. La Iglesia se convierte en otra abanderada de su lucha, entendiéndolas como
seres que debian disfrutar de la “misma vocacion y de idéntico destino”, que los varones.

1 Juan XXIII, Carta Enciclica Mater et magistra. (1961), 20. Ultima modificacion el 2 de mayo

de 2018. https://www.vatican.va/content/john-xxiii/es/encyclicals/documents/hf_j-
xxiii_enc_15051961_mater.html
%2 gantiago, Madrigal. Vaticano 1l: Remembranza y actualizacion. Esquemas para una

eclesiologia. (Santander, Sal Terrae, 2002).
353 Neumann, La situacién de la mujer.
354 Madrigal, Vaticano 11: Remembranza y actualizacion.
3% Concilio Vaticano 11, Constitucion Pastoral Gaudium et spes. (1965) 29.
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Sin embargo, para Alberto Melloni y Cristoph Theobald®*, el adelanto de aquel contexto
no demoraria en desmantelarse en la praxis por la escasa voluntad de los lideres eclesiales
de acogerse a tal documento.

Otro de los puntos por el que este documento trasciende con respecto a
documentos anteriores, es que manifiesta una nueva vision de Matrimonio, en el cual
alienta el trato respetuoso que debe existir entre los conyuges, y defiende que es el amor
en el cual debe basarse todo contrato matrimonial, y no otro interés de indole material.

Una nueva concepcion de la familia es asumida en tanto advierte la importancia
del rol que juega ese escenario para la crianza de los hijos, en aras de fomentar una
sociedad educada en las mejores costumbres: “La familia es escuela del méas rico
humanismo”®*’, refiere el texto en el numeral 52; al tiempo que reconoce que la mujer no
resulta la Unica responsable de la tarea de educar a los jovenes.

Sobre este mismo tema, la Iglesia explica que las instituciones sociales deben
contribuir a la consolidacion del matrimonio; este también es un aspecto que destacar,
puesto que la familia se percibe como la base de toda sociedad; sin embargo, uno de los
aspectos que el texto no considera es el divorcio que no acepta bajo ninguna circunstancia,
y precisamente este era un tema sensible en las demandas las mujeres victimas de
matrimonios fallidos.

Otro de los aciertos es considerar a la mujer con cualidades para el trabajo
intelectual y artistico, pues segtn Victor Codina®®, con anterioridad la tendencia de la
sociedad era colocarlas Unicamente en el papel de esposa y madre. No obstante debemos
estar atentos ante un texto que considera a la naturaleza de la mujer mas a fin con
ocupaciones de la cultura, pues con ello se esta negando la posibilidad de las mujeres a
participar en todos los campos de la vida, como se habia demostrado para ese entonces.

Por Gltimo, hay que destacar un enfoque que hasta entonces no se habia
manifestado con tal libertad en la historia de la Iglesia, y es el mayor acierto del Concilio
Vaticano Il: el haberse colocado del lado de la mujer en la lucha por sus derechos como
ser humano:

La mujer, alli donde todavia no lo ha logrado, reclama la igualdad de derecho y de
hecho con el hombre (...). Pero bajo todas estas reivindicaciones se oculta una
aspiracion més profunda y universal: las personas y los grupos sociales estan
sedientos de una vida plena y de una vida libre, digna del hombre, poniendo a su
servicio las inmensas posibilidades que les ofrece el mundo actual. Las naciones, por
otra parte, se esfuerzan cada vez mas por formar una comunidad universal®®,

36 Melloni, Alberto y Cristoph Theobald (Eds.). “El Vaticano II ;Un futuro olvidado?”.
Concilium, No. 312 (2005).

357 Concilio Vaticano 11, Gaudium et spes 52.

38 Victor Codina, “Hace 50 afios hubo un Concilio...” Cuadernos Cristianismo y Justicia, No.
182 (2012).

39 Concilio Vaticano 11, Gaudium et spes 9.
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No obstante, una década después de haberse celebrado el Concilio Vaticano 11, el
papa Pablo VI lamentaba las penosas condiciones en la que las mujeres continuaban
siendo tratadas en sociedad, soportando los prejuicios que limitaban su participacion en
las diferentes dimensiones de la vida. En el discurso ofrecido en el marco de la Comision
de Estudios para la Mujer en la Sociedad y la Iglesia en 1973, el Papa declaraba la
vigencia del Concilio Vaticano II, pues “la opinién sobre la mujer, segun la ha
desarrollado la fe cristiana, permanece mas valida, actual, fructifera y, en cierto sentido,

inviolable que nunca’3®°,

A pesar de estos pasos dados por la Iglesia y la sociedad, la mujer continla
luchando por el reconocimiento de sus derechos, independientemente del apoyo que
existe de instituciones que pudieran representar su desarrollo como soltera, casada,
educadora, trabajadora o monja®,

2.5.3. Derechos de la mujer y magisterio del Papa Juan Pablo II.

Juan Pablo Il protagonizé uno de los pontificados méas largos de la historia, por tanto, a
nivel internacional tuvo tiempo de influir en la vida de multiples personas.

Teniendo como antecedente, el documento tan relevante como la Constitucion
Pastoral Gaudium et spes del Concilio Vaticano 11, multiples fueron los textos y mensajes
que entregd, en diferentes contextos del mundo moderno, y en los cuales dedico espacio
a reflexionar sobre el tema de la mujer. Entre los mas trascendentales se encuentra el
Familiaris consortio, publicado en 1981; la enciclica Laborem exercens, de igual afio; la
carta apostdlica Mulieris Dignitatem, escrita en 1988, y, por ultimo, la Carta a las
Mujeres, de 1995.

En el primer documento, al hablar de la familia, abre un paréntesis para defender,
con un lenguaje claro y directo, la dignidad de la mujer, entendiendo su igualdad con
respecto a los hombres y la necesidad de proteger sus derechos. En los parrafos del 22 al
24, el Papa se detiene en tres aspectos fundamentales que, si bien habia sido tratado con
anterioridad en el Concilio Vaticano I, no resultaron atendidos por la comunidad social.
Estos temas son los derechos y obligaciones de la mujer, las relaciones mujer-sociedad y
las ofensas a la dignidad de la mujer. La preocupacion manifestada se deriva de la claridad

360 pablo VI, Discurso pronunciado para la Comisién de Estudios para la Mujer en la Sociedad y
la lglesia. (1973). Ultima modificacion el 2 de julio de 2015. https://www.vatican.va/content/paul-
viles/speeches/1974/documents/hf_p-vi_spe_19741106_donne.html

361 Melloni y Theobald (Eds.), El Vaticano 1.
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de una idea: “Dios manifiesta también de la forma més elevada posible la dignidad de la
mujer asumiendo El mismo la carne humana de Maria Virgen” 62 .

En la enciclica Laborem exercens, se detiene en promover la participacion de la
mujer en la vida pablica, mas alla de los roles en los cuales habia estado restringida su
actuacion. Entiende que es importante valorizar los roles de madre y esposa que
tradicionalmente asumian las mujeres, pero comprendia que, asi como el hombre ha sido
privilegiado socialmente al tener la libertad de decidir las tareas que asumiria en sociedad,
también la mujer debia de gozar de ese derecho.

En la mayoria de las ocasiones se da por sentado que la mujer debe asumir los
roles de la maternidad, sin encontrar por ello, muchas veces, ni un reconocimiento; éste,
sin embargo, se alcanza cuando la mujer interviene y participa en la vida publica,
mediante, por ejemplo, el ascenso profesional. El Papa no solo critica los actos de
discriminacion soportados por la mujer en el ambito profesional, social, cultural, y
personal, sino que pedia que se reconozcan sus derechos, pues conocia la influencia de la
Iglesia en la humanidad. Sostenia que era la propia mujer quien debia invertir su voluntad
en defensa de sus derechos.

Es un hecho que en muchas sociedades las mujeres trabajan en casi todos los sectores
de la vida. Pero es conveniente que ellas puedan desarrollar plenamente sus
funciones segun la propia indole, sin discriminaciones y sin exclusion de los empleos
para los que estan capacitadas, pero sin al mismo tiempo perjudicar sus aspiraciones
familiares y el papel especifico que les compete para contribuir al bien de la sociedad
junto con el hombre3®2,

El texto indica un avance acerca de las demandas de la mujer y de lo que era justo
para ellas. Se encargaba de repetir esta vez la necesidad de revalorizar las funciones de la
mujer dentro de la familia, pero toca otros temas como es la igualdad de remuneracion
para las mujeres trabajadoras, la discriminacion de la que sufre en el ambito profesional,
por lo tanto, comienza a intervenir en un sector pocas veces mencionado por otros
Pontifices, el sector empresarial, y exige asimismo que se realicen las transformaciones
necesarias en la vida econdmico-empresarial y en la misma organizacion del trabajo en
beneficio de ellas, que la mayoria, sin desatender los desafios del hogar emprenden el
camino de lo laboral.

El Papa se plantea soluciones préacticas que, sin lugar a duda, supone su
trascendencia en el tratamiento de estos temas. En tal sentido, dedica un buen espacio a
tratar el tema del salario:

%2 juan Pablo 11, Enciclica Familiaris Consortio. (1981). Ultima modificacion el 2 de julio de
2015. https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/apost_exhortations/documents/hf_jp-
ii_exh_19811122 familiaris-consortio.html 22.

33 Juan Pablo 1, Enciclica Laborem exercens (1981). Ultima modificacion el 12 de junio de 2018.
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_14091981 laborem-
exercens.html
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Tal remuneracion puede hacerse bien sea mediante el llamado salario familiar -es
decir, un salario Unico dado al cabeza de familia por su trabajo y que sea suficiente
para las necesidades de la familia sin necesidad de hacer asumir a la esposa un trabajo
retribuido fuera de casa- bien sea mediante otras ayudas sociales, como subsidios
familiares o ayudas a la madre que se dedica exclusivamente a la familia®®“.

Pero este fragmento explica que, dentro de la interpretacion eclesial, la posicion
simbolica del hombre y la mujer supone el mismo derecho e igual dignidad, pero cada
uno con un aserto distinto. Lastimosamente, ni el Papa ni la Iglesia o la sociedad se
adaptan a dar ese salto en la activa participacion de la mujer; por tanto, la estructura social,
lejos de renovarse, gracias al apoyo de la institucion eclesial, permanece este proceso
todavia un poco estéatico.

El texto no pierde la vision del magisterio en relacion con ver al género masculino
como centro del universo. Segun José Manuel Parrilla®®®, Juan Pablo 11, mirando el
modelo familiar patriarcal, no deja de ver al varon como la cabeza de familia, por tanto,
el resto de la familia, incluida la mujer estan en un segundo plano, y el ejercicio de la
profesion, en el caso femenino, estd supeditado a la labor como madre y esposa. Este es
solo uno de los ejemplos de la discriminacidon negativa “por motivos de sexo” que el
Concilio Vaticano Il quiso combatir de forma expresa*®.

Una década maés tarde, Juan Pablo Il escribiria, en 1988, el primer documento de
la Iglesia dedicado por entero a la mujer: la carta apostolica Mulieris dignitatem. De
acuerdo con Parrilla®®’ no se trata de un texto de doctrina social, sin embargo, su
repercusion se manifestd en el escenario social porque, el Papa, se referiria al tema de la
mujer desde la propia condicién femenina.

Juan Pablo Il comprende que existe una diferencia entre el hombre y la mujer; sin
embargo, observa en ello, la belleza de dos seres que pueden complementarse en los
ambitos que sean necesarios, el humano, personal y social. El Papa critica como en lugar
de observar la belleza del trabajo de comunion entre los dos sexos, la mujer debe soportar
el dominio y la posesion masculina, lo que le pone limites a su posibilidad de participar
en sociedad.

El texto biblico proporciona bases suficientes para reconocer la igualdad esencial
entre el hombre y la mujer desde el punto de vista de su humanidad. Ambos desde
el comienzo son personas, a diferencia de los demas seres vivientes del mundo que
los circunda. La mujer es otro «yo» en la humanidad comun. Desde el principio
aparecen como «unidad de los dos», y esto significa la superaciéon de la soledad
original, en la que el hombre no encontraba «una ayuda que fuese semejante a é1»%%,

364 Juan Pablo I1, Laborem exercens 2.

365 Parrilla, La condicion de la mujer.

366 Ratzinger, ¢Va contra los derechos de la mujer?

367 Parrilla, La condicion de la mujer.

368 Juan Pablo 11, Carta Apostélica Mulieris dignitatem. (1988). Ultima modificacion el 18 de julio
de 2010. https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/apost_letters/1988/documents/hf_jp-
ii_apl_19880815_mulieris-dignitatem.html
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Estas circunstancias que han movilizado a las mujeres durante la mayor cantidad
de afios después de la Segunda Guerra Mundial, y que ya se encuentran en el debate de la
comunidad internacional, coloca al Papa en ventaja con respeto a sus antecesores, en
tanto, puede relacionar el debate que existe acerca de las garantias de los derechos
humanos, con los pedidos de la mujer. Sin embargo, vale la pena seguir evidenciando
que, a pesar del esfuerzo, Mulieris dignitatem circunscribe la defensa de la dignidad de la
mujer, en el orden espiritual, y no da el paso a esas otras formas préacticas que debe adoptar

la discusion sobre la vida y participacion de las mujeres>®®,

El Papa marca la diferencia entre las tendencias que buscan homogeneizar a las
mujeres al estilo de los varones, o basar la lucha en las diferencias y semejanzas de ambos
sexos. Al respecto indica:

Los recursos personales de la femineidad no son ciertamente menores que los de la
masculinidad; son sélo diferentes. Por consiguiente, la mujer -como por su parte
también el hombre- debe entender su realizacion como persona, su dignidad y
vocacién, sobre la base de estos recursos, de acuerdo con la riqueza de la femineidad,
que recibio el dia de la creacion y que hereda como expresion peculiar de la imagen
y semejanza de Dios®"°.

Segun Giorgia Salatiello®", el Papa busca poner orden a esta relacion, desde la
vocacién que cada uno tiene, asi como de su dignidad; es el eco de una comunidad
familiar que busca respuesta de una comunidad eclesiastica responsabilizada con la
realidad espiritual y la de ser voz para quienes viven en los diferentes paises. En ese
sentido, el Papa explica que no se debe defender a un grupo social atacando a otro, y no
tiene por qué darse el conflicto entre hombres y mujeres®’2,

Mulieris dignitatem refleja el anhelo de seguir trabajando por una nueva sociedad,
donde la mujer tenga su lugar de referencia con presencia y voz en los centros de
decision®”®, que se pase de los buenos “discursos” a una realidad diferente, donde el genio
femenino, utilizando este lenguaje, favorezca la construccién de una cultura mas humana
con la vivencia de su natural solidaridad. Pero, como dice, Helen Alvaré®’*, al interior de
la institucion, se obstaculizan los mecanismos que permitirian un medio compartido por
hombres y mujeres, en igualdad de condiciones en el trabajo, la familia, la politica y la
vida religiosa.

El dialogo directo que establece el Papa en la Carta a las Mujeres, que escribiria
en 1995, derivo en un sinnimero de reacciones en respuesta a esta iniciativa, apreciando,
esta vez si, el tono novedoso, adhiriéndose a la tarea que se les confiaba de comprometerse

369 Victor Martinez, “La Iglesia real”. Theologica Xaveriana, No. 74 (1985): 9-27. Ver, ademas,
Lubac Henri, Meditacion sobre la Iglesia. (Madrid: Ediciones Encuentro, 1988).

370 Juan Pablo I1, Mulieris dignitatem 65.

371 Giorgia Salatiello, citada en Eduardo Card. Pironio, “I destini dell’umanita nel Terzo Millennio
si giocheranno nel cuore € nella mente di ogni donna”. L’Osservatore Romano (1995): 43.

3872 Eduardo Card. Pironio, I destini dell umanita nel Terzo Millennio.

373 Parrilla, La condicion de la mujer

374 Helen Alvaré, citada en Eduardo Card. Pironio, I destini dell’'umanita nel Terzo Millennio, 34.
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directamente en la construccion de la sociedad segun las caracteristicas propias del genio

femenino®">:
Creando al hombre varén y mujer, Dios da la dignidad personal de igual modo al
hombre y a la mujer, enriqueciéndolos con los derechos inalienables y con las
responsabilidades que son propias de la persona humana. Dios manifiesta también
de la forma mas elevada posible la dignidad de la mujer asumiendo EI mismo la
carne humana de Maria Virgen, que la Iglesia honra como Madre de Dios,
Ilaméandola la nueva Eva y proponiéndola como modelo de la mujer redimida®?®.

El mensaje del Papa a las mujeres no constituye una repeticion de los mismos
argumentos arguidos en Mulieris dignitatem. Si bien dedica una parte a denunciar los
flagelos que las han victimizado, en la mayor parte de su contenido intenta reivindicar la
imagen de la mujer ante los ojos de sus pueblos. Reconoce su presencia activa en la
sociedad y declara que hay mucho que agradecerles.

Es en ese sentido que la participacion de la mujer en la sociedad, para la Iglesia de
esos afios, no solo resulta un derecho sino una necesidad de cualquier Estado que desee
construir una “sociedad organizada sobre puros criterios de eficiencia y productividad, y
obligard a replantear los sistemas en favor de los procesos de humanizacién que
configuran la 'civilizacién del amor3”’. La mujer es vista como un actor fundamental del
devenir de la historia, a partir de la cual se forja la familia y la sociedad; pero requiere,
segun Juan Pablo Il, una transformacion del contexto en el cual habitan, que deje de ser
hostil y que se haga lo necesario “para devolver a las mujeres el pleno respeto de su
dignidad y de su papel”3’8,

La Carta ademas enfatizaba en la idoneidad de la Iglesia para participar en el
didlogo moderno acerca de las mujeres en el tema de sus derechos, y reconocer los
esfuerzos institucionales y el acuerdo sustantivo que se va logrando entre éstos y la nocién
de derechos expresada en la Declaracion de la ONU.

La mujer va ganando terreno en el reconocimiento de su dignidad y presencia en la
sociedad y en la Iglesia; pero, todavia hay mucho camino por hacer, en la Iglesia hay
servicio y ministerios en los que la mujer no tiene acceso, por ejemplo, el mismo afio en
que se publicara Carta a las mujeres, el Papa escribi6 también la carta apostolica
Ordinatio Sacerdotalis®”®: en la que expresa que “La ordenacion sacerdotal, mediante la
cual se transmite la funcion confiada por Cristo a sus Apostoles, de ensefiar, santificar y
regir a los fieles, desde el principio ha sido reservada siempre en la Iglesia exclusivamente
a los hombres™*®°, Una vez mas, y con argumentos teol6gicos, aunque como deciamos en

375 Eduardo Card. Pironio, | destini dell ‘umanita nel Terzo Millennio.

376 Juan Pablo Il, Carta a las mujeres 8.

377 Juan Pablo Il, Carta a las mujeres 4.

378 Juan Pablo Il, Carta a las mujeres 5.

379 Juan Pablo I, Carta Apostélica Ordinatio Sacerdotalis. (1994). Ultima modificacion el 8 de
julio de 2018. https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/apost_letters/1994/documents/hf_jp-
ii_apl_19940522_ordinatio-sacerdotalis.html

380 Juan Pablo Il, Ordinatio Sacerdotalis 1.
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otros campos el camino se ha recorrido, en este servicio que estd en funcién de la
comunidad, se le excluye, en razén de su condicion de mujer.

Las razones que motivan la exclusion de la mujer de la ordenacion sacerdotal, de
acuerdo con Juan Pablo Il responden a los enumerados por la Congregacion para la
Doctrina de la Fe*®! en 1976; que indican que para proseguir la tarea de su mision
Jesucristo llamo6 a los Doce, todos varones; y que al elegir a sus continuadores, los
Apoéstoles hicieron lo mismo; por tanto, la Iglesia debia ser coherente con estas
determinaciones en relacion a las personas que continuarian la mision apostolica, para
representar a Cristo, Sefior y Salvador. Asi, las mujeres no hacen parte del ministerio
sacerdotal. En el proceso de insercién de la fe en el mundo, pareceria més una realidad
que emerge condicionada por el contexto histérico-cultural del caracter patriarcal que
vivian las culturas y lo adoptd la Iglesia.

Asi, sujetandonos al magisterio del Papa, la Iglesia se acoge a la orientacion que
emerge de este sentir, y desde su ministerio confirmar esta decision y que dice:
Declaro gue la Iglesia no tiene en modo alguno la facultad de conferir la ordenacion
sacerdotal a las mujeres, y que este dictamen debe ser considerado como definitivo
por todos los fieles de la Iglesia. La fe cristiana se transmite mediante testigos®®2,
En todo caso, la fe tiene una realidad amplia que atender, y que entra en la dinamica
del tiempo, de los carismas y de los procesos que lleva la humanidad en la historia, asi
como otras realidades relacionadas con la familia y la mujer3®3,

2.5.4. Derechos de la mujer y pensamiento contemporaneo: Benedicto XVIy
Francisco.

En la época contemporanea, como resultado de todo el proceso anterior, se han ido
visibilizando mas los movimientos feministas, la creciente participacién de la mujer en la
vida publica y en los Estados, asi como su protagonismo en diferentes areas de la
economia, la politica, la cultura.

El Papa Benedicto X V1 resulté elegido el 19 de abril del 2005. Su eleccion generd
cierto recelo en la comunidad cat6lica del mundo, pues era conocido por su pensamiento

31 |a Congregacion para la Doctrina de la Fe es un érgano colegiado de la Santa Sede cuya
funcién, es custodiar la correcta doctrina catdlica en la Iglesia; est& definida segun el Articulo 48 de la
Constitucion Apostolica sobre la Curia Romana Pastor bonus, promulgada por Juan Pablo Il el 28 de junio
de 1988.

382 Beinert Wolfgang, “El sacerdocio de la mujer, ;Telon cerrado, cuestién abierta?” Selecciones
de teologia (1994): 1.

383 Ver, ademas, Juan Pablo II. “Enciclica Evangelium vitae”. Vatican (2013), Ultima modificacion
el 9 de febrero de 2013.
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/encyclicals/documents/hf_jpii_enc_25031995 evangeliu
m-vitae_sp.html.
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conservador, se pensaba, incluso, que realizaria un abordaje de la fe semejante a la que
se instaurd antes del Concilio Vaticano I1.

En sus primeras intervenciones manifestd la aprobacion de la defensa de los
Derechos Humanos, y, luego, en su discurso en la Asamblea General de la Organizacién
de Naciones Unidas, en ocasion de celebrarse el LX Aniversario de la Declaracion
Universal de Derechos Humanos, apuntaba que era necesario hacer respetar los derechos
humanos siempre, y no solo cuando los legisladores asi lo aprobaran. Era necesario
ofrecer a los ciudadanos la seguridad, pues esta garantizaria los demas beneficios.
Ciertamente, los asuntos que tratd en sus alocuciones, asi como los enfoques que exponia,
no reflejaron muchas diferencias con respecto a los planteamientos de los pontificados
que le antecedieron.

En el discurso que dirigio a los participantes en el Congreso Internacional «Mujer
y varon, la totalidad del humano», celebrado en Roma del 7 al 9 de febrero de 2008 para
recordar los 20 afios de la publicacion de la carta apostolica de Juan Pablo Il Mulieris
dignitatem, recordé como habia persistido hasta la fecha las ideas machistas, y codmo en
ese sentido se habia ignorado la posicion de la Iglesia cuando proclamaba la igual
dignidad y responsabilidad de la mujer con respecto al hombre3®,

Benedicto XVI proclamaba que: “la relacion hombre-mujer en su respectiva
especificidad, reciprocidad y complementariedad constituye sin duda alguna un punto
central de la cuestion antropoldgica, tan decisiva para la cultura contemporanea y en

definitiva para toda cultura”3%,

El contexto resultaba propicio para denunciar la discriminacion a la que era
sometida la mujer sélo por el hecho de serlo. El fendmeno, de acuerdo con el Papa, habia
evolucionado a tal punto que ya recurria a los argumentos religiosos y a presiones
familiares, sociales y culturales para demostrar la desigualdad entre los sexos. Uno de los
aspectos que resulta diferente, es que, en un espacio publico, habla de la violencia contra
la mujer como un problema social, identificado no solo en el marco del hogar sino
también en la industria del consumo y en los recursos propagandisticos de los medios de
comunicacion.

En el congreso, el Papa convocaba a la sociedad a convertirse en opositora de los
actos que denigraban las capacidades de la mujer. En ello jugaba un papel importante la
comunidad catolica, debiéndose convertir “en promotores de una cultura que reconozca
a la mujer la dignidad que le compete, en el derecho y en la realidad concreta”38®,

384 Benedicto XVI, “Discurso pronunciado en el Congreso Internacional sobre el tema Mujer y
varon, la totalidad del humanum”.  (2008). Ultima modificacion el 23 de julio de 2010.
https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/es/speeches/2008/february/documents/hf_ben-
xvi_spe_20080209_donna-uomo.html

385 Benedicto X VI, Discurso pronunciado en el Congreso internacional sobre el tema Mujer y
varon 2.

386 Benedicto X VI, Discurso pronunciado en el Congreso internacional Mujer y varén 3.
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Constituy6 uno de los discursos més relevantes del recién iniciado milenio, pues
retomaba un tema cuyas manifestaciones se encuentran naturalizados en la sociedad y
pocas veces se menciona entre los representantes de la Iglesia.

Dios encomienda al hombre y a la mujer, segun sus peculiaridades, una vocacion
especifica y una mision en la Iglesia y en el mundo. Pienso en estos momentos en la
familia, comunidad de amor abierto a la vida, célula fundamental de la sociedad. En
ella, la mujer y el hombre, gracias al don de la maternidad y de la paternidad,
desempefian juntos un papel insustituible en relacién con la vida®’.

No obstante, Benedicto XV1 volvia a resaltar la tradicion de la Iglesia, al concebir
como la més importante responsabilidad de la mujer, la de madre y esposa.

Volviendo a la primera oracion, ¢qué mision encomienda Dios al hombre y a la
mujer? Nuevamente, como expresa Neumann, Benedicto XVI tenia una vision
equivocada de la proclamacion de los derechos de la mujer, pues hay que caer en cuenta
que “ellas se consideran como personas que han de realizar una tarea, en la que buscan
su realizacion humana, al igual que el hombre; su pensamiento, su vida, sus deseos y
aspiraciones dificilmente se limitan a su virginidad bioldgica o espiritual o al hecho de

ser esposas 0 madres”388,

Asi, vemos que en el imaginario religioso se siguen manteniendo y defendiendo
la idea de que la més importante mision de la mujer es la de preservar el orden en el hogar,
la atencion al esposo y el cuidado de los hijos. Sin embargo, en esa época en la cual
Benedicto XVI interviene en el contexto social mundial, la mujer encuentra su vocacion
mas alla del terreno de la familia, también en su realizacion profesional.

Pero la critica a la teoria de género también tuvo un espacio dentro del magisterio
de Benedicto X V1. Se refirid a ella en varias ocasiones, como en el discurso pronunciado
en el Reichstag, en Berlin, el 22 de septiembre de 2011, donde refiere que la condicién
dada por la naturaleza al hombre debe ser respetada:

El hombre no es solamente una libertad que él se crea por si solo. EI hombre no se
crea a si mismo. Es espiritu y voluntad, pero también naturaleza, y su voluntad es
justa cuando él respeta la naturaleza, la escucha, y cuando se acepta como lo que es,
y admite que no se ha creado a si mismo. Asi, y s6lo de esta manera, se realiza la
verdadera libertad humana®®,

Un afio mas tarde, en la audiencia para la Curia Romana, en ocasion del intercambio
de felicitaciones por la Navidad, el Santo Padre volveria sobre el tema para sefialar que:

Dado que la fe en el Creador es parte esencial del Credo cristiano, la Iglesia no puede
y no debe limitarse a transmitir a sus fieles solo el mensaje de la salvacion (...).
También debe proteger al hombre contra la destruccion de si mismo. Es necesario

387 Benedicto X VI, Discurso pronunciado en el Congreso internacional Mujer y varén 3.

388 Neumann, La situacion de la mujer.

389 Benedicto X VI, “Discurso pronunciado en el Reichstag”. (Berlin, 2011). Ultima modificacion
el 2 de abril de 2012. https://www.vatican.va/content/benedict-
xviles/speeches/2011/september/documents/hf_ben-xvi_spe_20110922_reichstag-berlin.html
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que haya algo como una ecologia del hombre, entendida correctamente. Cuando la
Iglesia habla de la naturaleza del ser humano como hombre y mujer, y pide que se
respete este orden de la creacion, no trata de una metafisica superada®®.

En ese sentido, algunos autores observan una contradiccion entre el magisterio
eclesiastico y lo que socialmente estaba ocurriendo en la comunidad de lesbianas, gais,
transexuales, y que, igualmente, perjudican la libertad de la mujer como ser social, por la
relatividad que asume el término “género” en la contemporaneidad. Por otro lado,
tampoco en ninguna de sus intervenciones el Papa Benedicto XVI se refirio a las
estrategias que deberia tomar la Iglesia para fomentar y promover la participacion de la
mujer en el escenario eclesial, lo que constituye una ambigiiedad dentro de su magisterio.

El Pontificado del papa Francisco, por su parte, ha significado un avance dentro
de la Iglesia, pues ha emprendido una lucha directa contra varios de los flagelos de la
sociedad, sobre todo, el de la pobreza extrema. Fue elegido en marzo de 2013, luego de
que Benedicto XVI presentara su renuncia. También el Papa Francisco, en continuidad
con los mensajes de sus predecesores, ha denunciado clara y rotundamente la
discriminacion de la cual son victimas las mujeres.

No solo los documentos eclesiasticos guardan reflexiones sobre el tema de lo
femenino en la Iglesia, sino que también en las intervenciones publicas y las entrevistas,
no escatima palabras para defender la importancia del rol de la mujer tanto en la sociedad
como en la Iglesia.

Desde la exhortacion apostélica Evangelii Gaudium, de noviembre de 2013,
Francisco escribe que: “La Iglesia reconoce el indispensable aporte de la mujer en la
sociedad, con una sensibilidad, una intuicion y unas capacidades peculiares que suelen
ser mas propias de las mujeres que de los varones”*®?; ello lleva a la Iglesia a considerar
como importante “las reivindicaciones de los legitimos derechos de las mujeres, a partir
de la firme conviccion de que varon y mujer tienen la misma dignidad”392,

Este mismo enfoque que habia caracterizado a los Pontificados anteriores adquiere
un tono particular en el caso de Francisco, pues ensalza la inteligencia de las mujeres y
no la demerita por pretender crecer profesionalmente, en cualquier caso, las convoca a
encontrar una mayor visualizacion en todos los campos de la vida social, econémica y
politica. Refiere:

El genio femenino es necesario en todas las expresiones de la vida social; por ello,
se ha de garantizar la presencia de las mujeres también en el ambito laboral y en los

3% Benedicto XVI. “Felicitaciones por la Navidad”. (Roma, 2012). Ultima modificacion el 2 de
abril de 2012. https://www.vatican.va/content/benedict-
xviles/speeches/2012/december/documents/hf ben-xvi_spe 20121221 auguri-curia.html

31 Francisco, “Exhortacion apostélica Evangelii Gaudium . (2013). Ultima modificacion el 2 de
abril  de  2015. https://www.vatican.va/content/francesco/es/apost_exhortations/documents/papa-
francesco_esortazione-ap_20131124 evangelii-gaudium.html 103.

392 Francisco, Evangelii Gaudium. (2013) 104.
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diversos lugares donde se toman las decisiones importantes, tanto en la Iglesia como
en las estructuras sociales®®,
Tambien en la Iglesia, segun el Papa, es necesaria una activa participacion de la
mujer; sin embargo, reconoce que existen limitaciones para que este proceso se lleve a
cabo, sobre todo porque aun pesa una herencia historica y las sociedades construidas con
criterios machistas y desde el poder dentro de los Estados y también dentro de la Iglesia,
de ahi que el Papa sefiale la necesidad de promover y fomentar escenarios para la
presencia femenina més activa dentro de las instituciones.

Como los Papas anteriores, también hace referencia a la valia del matrimonio,
basandose en los textos de la Biblia, donde en el inicio del libro del Génesis, se dice:
“Dios cre6 al hombre a su imagen; lo cre6 a imagen de Dios, los cred varén y mujer... Por
eso el hombre deja a su padre y a su madre y se une a su mujer y los dos llegan a ser una
sola carne”®%. Aspecto que celebra Francisco, cuando en maltiples audiencias generales,
dedica gran espacio para hablar sobre la funcion de la familia en la sociedad y el papel
que debe ejercer en ella la mujer, pero reconoce que la sociedad aun las debe un espacio
de participacion real:

Indudablemente debemos hacer mucho mas en favor de la mujer, si queremos volver
a dar mas fuerza a la reciprocidad entre hombres y mujeres. Es necesario, de hecho,
gue la mujer no solo sea mas escuchada, sino que su voz tenga un peso real, una
autoridad reconocida, en la sociedad y en la Iglesia®®.

Estos planteamientos en relacion al valor de la mujer tienen semejantes
enunciados en las diferentes cartas, discursos, y documentos eclesiales que forman parte
de su Magisterio. En la primera misa del afio 2018 proclama: “Las mujeres no necesitan
copiar el liderazgo masculino. Una mujer lider, con su estilo propio podria hacer sofiar

con su direccion a una empresa, a una organizacion o una familia”3%,

Segun indica Ivonne Gevara®”’, el papa Francisco es reconocido por ser un lider
que aprecia el arte de la comunicacion desde el lenguaje moderno y coloquial, lo que hace
mas entendible su discurso; por ello, aunque sus palabras no muestran grandes diferencias
en como expone los asuntos sobre la mujer, e incluso el debate teoldgico en torno a sus
derechos se torna reiterativo y poco aporta a las acciones que a nivel social se suscitan en
contra de los derechos humanos que las deberian favorecer: “Las novedades del Papa no

3% Francisco, Evangelii Gaudium (2013) 103.

394 Gen 1:27; 2:24.

3% Francisco. “Audiencia General del 15 abril de 2015”. (2015). Ultima modificacion el 2 de abril
de 2019. https://peqalmachile.wordpress.com/2015/04/15/audiencia-general-papa-francisco-miercoles-15-
de-abril-del-2015/ 2.

3% Francisco. “Primera misa del afio 2018” (Roma, 2018). Ultima modificacion el 2 de febrero de
20109. https://www.vatican.va/content/francesco/es/audiences/2018/documents/papa-
francesco_20180131_udienza-generale.html

397 Gevara, El Papa Francisco.
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estan en sus discursos, sino en su forma personal de acercarse a las personas™%, de tratar
con los pobres y marginados sociales.

Para Gebara®®, la comunidad cristiana podria hacer mas para enfrentar los actos
de discriminacion a los cuales han sido sometidas las mujeres para corresponder a la
expectativa que se espera; por tanto, aunque exista mejores condiciones para Su
participacion, se refleje una leve sensibilidad en cuanto a este problema, y se identifique
la existencia de la violencia, existen limitaciones a la defensa de todos los Derechos
Humanos que demandan las minorias como las mujeres; algo que resulta imposible
cambiar en solo la mitad de un siglo desde que se dictara el Concilio Vaticano Il.

El papa Francisco reconoce la importancia que tiene la mujer dentro de las
comunidades, y demanda mas funciones para ellas dentro de la Iglesia, al decir, por
ejemplo: “Maria es superior a los apdstoles” y que “la Iglesia estaba necesitando una
teologia femenina”*®, Una idea que reiterara en otra entrevista en la cual manifiesta la
necesidad de abrir mas espacios para las mujeres dentro de las Iglesias*®*.

No obstante su postura de conflicto en torno a la teoria de género, definida con
anterioridad, también le han traido problemas durante el ejercicio de su magisterio, tal y
como ocurri6é con Benedicto XVI. El pronunciamiento que sobre el tema han tenido los
dos ultimos Papas permiten entender como la Iglesia se desentiende o rechaza la
perspectiva de género. De manera que solo percibe a lo femenino y a lo masculino con
un sinnimero de atributos y roles poco flexibles, que restringe la eleccion personal del
sujeto respecto a lo que desea ser; solo por defender un orden estipulado como el
“correcto”. En una de las mas recientes Enciclicas, Laudato Si, el Papa expresa:

Aprender a recibir el propio cuerpo, a cuidarlo y a respetar sus significados, es
esencial para una verdadera ecologia humana. También la valoracion del propio
cuerpo en su femineidad o masculinidad es necesaria para reconocerse a si mismo
en el encuentro con el diferente?®?,

Otro importante documento del Papa Francisco que es la Exhortacién Apostolica
Amoris Laetitia, refiere que “la historia lleva las huellas de los excesos de las culturas
patriarcales, donde la mujer era considerada de segunda clase”*%, y no se terminan de
erradicar situaciones en contra de la mujer como el tema de violencia, mal trato familiar,

3% Gevara, El Papa Francisco, 140.

3% Gevara, El Papa Francisco.

400 Francisco. “Entrevista por Antonio Spadaro S.J.” Civilta Cattolica. (2013).

401 Francisco. Entrevista.

402 Erancisco, “Carta Enciclica Laudato Si”. (2015). Ultima modificacion el 2 de febrero de 2019.
https://www.vatican.va/content/francesco/es/encyclicals/documents/papa-francesco 20150524 enciclica-
laudato-si.html

403 Erancisco, “Exhortacion apostolica Amoris Laetitia”. (2016). Ultima modificacion el 2 de
abril de 2019. https://www.vatican.va/content/francesco/es/apost_exhortations/documents/papa-
francesco_esortazione-ap_20160319_amoris-laetitia.html 54.
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entre otras situaciones, y que debemos admirar como una obra del Espiritu el
reconocimiento més claro de la dignidad de la mujer y de sus derechos.

Mas adelante en el numeral 56, presenta su posicion en referencia a la ideologia de
género, al considerarla un desafio, en tanto considera que la llamada teoria del gender:

Presenta una sociedad sin diferencias de sexo, y vacia el fundamento antropolégico
de la familia. Esta ideologia lleva a proyectos educativos y directrices legislativas
que promueven una identidad personal y una intimidad afectiva radicalmente
desvinculadas de la diversidad bioldgica entre hombre y mujer. La identidad humana
viene determinada por una opcion individualista, que también cambia con el
tiempo*%,

Otro de los puntos en los cuales el Magisterio del Papa Francisco ha coincidido con
el de sus antepasados es la negacién de toda posibilidad del sacerdocio femenino; y he
ahi donde la relatividad del pensamiento en pro de las mujeres vuelve a hacerse vigente.
Se valora su insercion en unos campos, se presenta sus derechos, pero hay una sutil
exclusion, en estos otros campos, referido ya hace algin momento a propésito del Papa
Benedicto XVI.

Para Maria Consuelo Mejia*®, la comunidad cristiana no ha sido capaz de enfrentar
los actos de discriminacion a los cuales han sido sometidas las mujeres; no se sienten
identificados con esta causa; por tanto, aunque exista mejores condiciones para su
participacion en los actos institucionales, se refleje una leve sensibilidad en cuanto a este
problema, y se identifique la existencia de la violencia, desgraciadamente, durante
muchos siglos existié una marcada distancia entre ambas entidades que resulta todavia
dificil cambiar. En igual sentido, a pesar del esfuerzo del papa Francisco, aln esta
presente esos imaginarios sobre la mujer, todavia no superados, por una buena parte de la
Iglesia jerarquica®®®.

No es de extrafar entonces, que fuese enfatico en una entrevista concedida a la
agencia de noticias Reuters, al destacar que, si bien las mujeres deben tener mas funciones
en la Iglesia, es necesario tener en cuenta que “con el orden sagrado no se puede porque
dogmaticamente no va%’.

A lo que refiere Gebara:

494 Francisco, Amoris Laetitia 56.

405 Maria Consuelo Mejia. “Sexualidad y derechos sexuales. El discurso de la iglesia catélica”.
Ultima modificacion marzo de 2016. http://www.debatefeminista.cieg.unam.mx/wp-
content/uploads/2016/03/articulos/027_03.pdf. Ver también Frances Kissling. “The problem: sex”. En The
Gospel According to woman, Comp. Karen Amstrong. (New York: Anchor Press-Doubleday, 1987).

406 Neuman, La situacion de la mujer. Ver, ademas, Dermience, Teologia de la mujer y teologia
feminista y Soto, La teologia feminista.

47 Francisco, La puerta estd cerrada apara el sacerdocio de  mujeres,
https://www.aciprensa.com/noticias/papa-francisco-la-puerta-esta-cerrada-para-el-sacerdocio-de-mujeres-
56060
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La cuestion de la teologia feminista tiene que ver con la ausencia de las mujeres
como sujetos activos de la teologia, como responsables por la expresion de su fe,
como capaces de decir una palabra sobre el Evangelio de Jesis, como capaces de ser
lideres de sus comunidades eclesiales*®,

Se ha hecho camino, pero todavia hay camino por hacer, para que la mujer pueda
ser reconocida con mayor amplitud en sus derechos humanos y su participacién segln sus
carismas, lo que es un don de Dios, que como creador entrega a sus creaturas. Luego de
esta reflexion, en el apartado siguiente, se analiza como han incidido los documentos del
magisterio en las instituciones regionales, en nuestro caso en la Conferencia episcopal de
Ameérica Latina y el Caribe, para determinar hasta qué punto logra reflexionarse
progresivamente en torno a los derechos de la mujer en estos otros ambitos de la Iglesia.

2.6. Derechos de la mujer y Conferencias Episcopales de América Latinay el
Caribe

Muchas de las razones por las cuales la teologia feminista latinoamericana continda
vigente y viva ha sido porque la discusion sobre la mujer se ha mantenido en la base de
las comunidades cristianas, y no porque las Instituciones de la Iglesia de la regidn, sobre
todo las hegemonicas, hayan hecho mucho por aportar a la liberacién y la garantia de los
derechos femeninos.

Para patentizar esta reflexion es pertinente describir los debates acontecidos
durante las principales Conferencias Episcopales de América Latinay el Caribe para, con
posterioridad, poder describir las particularidades del caso especifico del Ecuador; y en
ese sentido, comprender la permanencia en el discurso eclesial contemporaneo de una
Teologia de la mujer, pero no de una Iglesia comprometida verdaderamente con las
necesidades y preocupaciones de este grupo social minoritario, aungque haya manifestado
en algunos momentos de la Historia atisbos de compromiso social.

La primera Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, donde
precisamente nacio el Consejo Episcopal de la regién, se celebro en la ciudad de Rio de
Janeiro, Brasil, del 25 de julio al 4 de agosto de 1955 y fue convocada por el Papa Pio
XIl. Con este organismo nacia en Ameérica Latina la posibilidad de desarrollar la
evangelizacion con un enfoque renovado en torno a los principales temas que ocupaban
el centro del Magisterio Eclesiastico. En ello se concentro la reunion de los Obispos,
porgue en materia social, la Conferencia no implicé alguna trascendencia, mas alla del
interés de la Iglesia por incrementar a los fieles en un &rea que recibia contingentes
migratorios provenientes de Europa.

408 Gevara, El Papa Francisco, 28.
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Segun el punto de vista de Exequiel Rivas*®, los Obispos nunca realizaron
alusiones a las dictaduras de Nicaragua, Cuba, Colombia, Venezuela, Paraguay y
Argentina, en donde la mujer se veia amenazada. Tampoco se consideran las relaciones
de América Latina con los Estados Unidos y Europa; y aunque en el Documento final de
Rio muestran claramente que el mas grave desafio para la Iglesia era la suerte de los
marginados de América Latina, el caso de los derechos de las mujeres resultd postergado.

El modo en que se ignord la situacion de opresién de los pueblos latinos sugiere
que la Iglesia no estaba preparada para asumir el reto de acompariamiento de los grupos
vulnerables dentro de la region, como consecuencia, se ponia en tela de juicio la
credibilidad de sus acciones. La Iglesia invertia esfuerzos en agrupar y captar la atencion
de grupos grandes de poblacion, pero se percibia su doble moral en tanto, la predicacion
del Evangelio debe estar dirigido en un verdadero compromiso con la liberacion integral
del hombre, que solo es posible comprobar cuando las acciones y mensajes de la
institucién alcanzan un cambio verdadero en la vida de las personas.

De acuerdo con Fredy Parra*'®y su referencia sobre el rol de la Iglesia en el logro
de la justicia mundial***, cuando el mensaje cristiano del amor y la justicia no manifiesta
su eficacia en la accidon por la justicia en el mundo, muy dificilmente parecera creible a
los hombres de nuestro tiempo.

En tal sentido, el propio Juan Pablo 11*2 criticaria esta omision en un momento en
que tantos pueblos eran sometidos a la violacion de su derecho humano a la libertad:
“;como no sentir dolor por la falta de discernimiento, que a veces llega a ser aprobacion,
de no pocos cristianos frente a la violacion de fundamentales derechos humanos por parte
de regimenes totalitarios? ¢ Y no es acaso de lamentar, entre las sombras del presente, la
corresponsabilidad de tantos cristianos en graves formas de injusticia y de marginacion
social?”

Dado la visibilidad publica y en materia politica que habian conseguido los
movimientos sociales como el feminismo en la region, resultaba poco producente que el
clero se reuniera solamente para avanzar en cuestiones internas, sin que existiese alguna
declaracion sobre el nuevo lugar teolégico que estaba emergiendo en el terreno
latinoamericano: el sujeto pobre y marginado. El asunto de la credibilidad de la accion de
la iglesia seria retomado en la posteridad por varios autores que entienden que, solo

409 Exequiel Rivas, De Rio de Janeiro a Santo Domingo. (Santiago: CELAM, 1993).

410 Fredy Parra, “Desafios a la credibilidad de la Iglesia en América Latina.” Teologiay Vida XLV
(2004): 273-317.

411 Ver Sinodo Mundial de Obispos, Justicia en el Mundo. Nuevas responsabilidades de la Iglesia
en el campo de la justicia. (Roma, 1971), 1-2. En la Introduccion, expresa una profunda conviccion: “La
accion en favor de la justicia y la participacién en la transformacién del mundo se nos presenta claramente
como constitutiva esencial de la predicacion del Evangelio, es decir, de la mision de la Iglesia para la
redencion del género humano y la liberacion de toda situacion opresiva”.

412 Citado en Parra, Desafios a la credibilidad de la Iglesia, 280.
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accionando sobre la vida de las personas vulnerables, la Iglesia latinoamericana podria
enmendar la omision de aquella primera conferencia episcopal®3,

Aproximadamente una década después de aquel evento, se realizé la Conferencia
de Medellin Colombia, que marcaria la diferencia no solo con respecto a la anterior; sino
también con otras reuniones de su tipo en el mundo. Fue convocada por el Papa Pablo VI,
en agosto de 1968. Su repercusion se debid a que se convocd luego del Concilio Vaticano
I, y que trajo al escenario latinoamericano los rasgos y preocupaciones del creyente
moderno.

Las condiciones estaban creadas para que la reunion se convirtiera en el eco de la
lucha de las mujeres reclamando igualdad entre ambos sexos, segln expresa Consuelo
Vélez*!, La celebracion del Concilio Vaticano Il habia iniciado un cambio de mentalidad
en la valoracién de la igualdad entre el vardn y la mujer; y el surgimiento de la Teologia
de la Liberacion que busco la formacidén de Comunidades Eclesiales de Base.

Por primera vez, se percibe la influencia de los movimientos sociales en el
quehacer evangelizador, se habla entonces de justicia social, que no consiste en la mera
compasion de los ricos por los pobres, sino en el derecho que tiene todo ser humano a
aspirar a una vida mejor, basada en la seguridad y en las oportunidades*'®. De ahi que la
Iglesia se comprometeria desde entonces con la critica social, y también en la lucha por
un nuevo orden, rompiendo con el orden injusto al que estaba ligada. No obstante en torno
a la mujer se hace solo una insinuacion en el tema de promocion humana y justicia entre
otros actores sociales, dice que “la mujer, (reclama) su igualdad de derecho y de hecho
con el hombre, (...) No podemos ignorar el fenomeno de esta casi universal frustracion
de las legitimas aspiraciones que crea el clima de angustia colectiva que ya estamos
viviendo”®, por lo que aparte de esta referencia, no existieron grandes avances.

Si bien en la reunion, la institucion de la Iglesia latinoamericana expresaba su
apoyo a los movimientos sociales y en lo siguiente prometié involucrarse de forma mas
practica en la solucién de las necesidades de los pobres, ciertamente, en materia de
feminismo todavia no mostraba una postura seria con relacion a la opresion de la mujer
dentro y fuera de la instancia eclesial.

Algo que ha sido criticado por varias tedlogas feministas es que sienten que la
Iglesia no toma sus denuncias y demandas en serio. En la préctica, la mujer cristiana se
observa a si misma con muy escasa influencia y muy poco poder de tomar decisiones en
los procesos que tienen lugar dentro de la institucion, y que, sin embargo, interpela en sus

413 Parra, Desafios a la credibilidad de la Iglesia.

414 V/élez, Teologia feminista latinoamericana. Ver ademas R. A. Escobar, “La Doctrina Social de
la Iglesia: Fuentes, Principios y Concepcion de los Derechos Humanos”. Revista Prolegémenos. Derechos
y Valores 15, No. 30 (2012): 99-117; y B. Sorge, La propuesta social de la Iglesia. (Madrid: BAC, 1999).

415 Amords, El punto de vista feminista como critica, 8.

416 CELAM. Documento de Medellin. Il Conferencia General del Episcopado Latinoamericano
(Medellin: CELAM, 1968), 13.
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vidas. No se les toma en serio dentro de la Iglesia. La invisibilidad que tienen el problema
de la opresion hacia lo femenino constituye otra manera de contribuir a la marginalidad
y discriminacion del género.

La omision de los detalles de la opresion hacia la mujer, al no contar con una
visibilidad publica en este tipo de encuentros internacionales, eventualmente, se refleja
en la arena de lo cotidiano. Por poner un ejemplo, desde el discurso del clero la idea de
lo femenino que se sigue restringiendo al ambito domestico, en roles como ama de casa
y madre. También se les presiona en la necesidad de tener hijos o de continuar con el
matrimonio, aunque sea sujeto de violencia.

No existe un compromiso por parte del clero para promover que la responsabilidad
de un hogar también sea compartida por el hombre:

La Iglesia predicadora se percibe tan silenciosa sobre la violencia masculina contra
la mujer en el hogar, que de alguna manera esté tolerandola. Les molesta la cantidad
de tiempo dedicado por la jerarquia a temas como los métodos anticonceptivos, el
divorcio y el aborto, y la falta de tiempo dedicado a la violencia contra la mujer en
el hogar. En general, sienten poco apoyo abierto de parte de los predicadores en el
concepto general de la igualdad de los sexos; el clero no le dedica suficiente atencién
a contrarrestar estereotipos de género*!’.

Efectivamente, el discurso de compromiso con la justicia por parte de la Iglesia
queda en descrédito siempre que esta institucion ignore las multiples maneras en que los
derechos de las mujeres son vulnerados. En otras palabras, la Iglesia misma se convierte
en perpetradora de los abusos de la mujer, en tanto, realmente no intente visibilizar la

discriminacion que sufren las mujeres en la region.

Por otro lado, la Iglesia si utiliza a las mujeres en sus continuos esfuerzos por
llegar a mas personas. Precisamente en Medellin se hace alusion a las comunidades de
base que estaban surgiendo en esos paises de Latinoamérica y que cobran gran
importancia pues manifiestan una expansion distinta del magisterio eclesiéstica.

Como la fe exige ser compartida e implica, por lo mismo, una exigencia de
comunicacién o de proclamacion, se comprende la vocacién apostolica de los laicos
en el interior, y no fuera, de su propio compromiso temporal. Mas aln, al ser asumido
este compromiso en el dinamismo de la fe y de la caridad, adquiere en si mismo un
valor que coincide con el testimonio cristiano”*'8,

El Sinodo de 1971 Sobre la justicia en el mundo**®, intenta generar una conciencia
respecto al nuevo rol que debia desemperfiar de la mujer y que guarda relacion con este
fendmeno que estaba ocurriendo en Ameérica Latina. Con profunda conviccion refiere la
aceptacion de:

Que las mujeres tengan su propia parte de responsabilidad y de participacion en la
vida comunitaria de la sociedad y también de la Iglesia”; “la Iglesia reconoce a todos

417 Brian Lennon, et al. La mujer en la Iglesia. Cuestion de solidaridad. (México: Iteso, 1995).
418 CELAM. Documento de Medellin, 10-11.
419 Sinodo Mundial de Obispos. Justicia en el Mundo.
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el derecho a una conveniente libertad de expresion y de pensamiento, lo cual supone
también el derecho a que cada uno sea escuchado en espiritu de dialogo que
mantenga una legitima variedad dentro de la Iglesia.

Sin embargo, mientras la Iglesia no ejerciera su parte en el convencimiento del clero
de lo que debia promover en su practica cotidiana con relacion a la Doctrina social en esta
labor y en el compromiso por la justicia en el mundo, correspondia a la mujer tomar el
control sobre su vida. En ese sentido, muy tempranamente la teologia feminista
latinoamericana comprendid que el cambio solo seria posible con la educacion de las
mujeres en busca de su justicia.

Fue en Puebla, México, la tercera e historica Conferencia General del Episcopado.
Justo una década después de la segunda, la Iglesia en la region se animaba por debatir en
torno a la participacion en los campos sociales, lo que vaticinaba la trascendencia del
evento. Si bien a partir de Medellin, la Iglesia Latinoamericana asumio, como nunca
antes, una postura de critica social y denuncia de la injusticia en todas sus formas,
postulando una sociedad nueva, Pablo VI animaba a sacerdotes, religiosos y religiosas a
realizar un acto verdaderamente evangelizador, viajando hasta donde se ubicaran las
comunidades marginadas para ofrecer paz y confortar a los pobres.

Segun explican Dora Eugenia Tobar y Marta Lucia Chaparro*?, el Documento de
Puebla nos sefiala dos criterios fundamentales a los cuales hace referencia la Escritura:
igualdad y dignidad de la mujer respecto al hombre, y su identidad femenina propiamente
dicha.

No obstante, como explica Maria Teresa Porcile*?!, la mujer debe aportar sus
propias capacidades participando en la vida y mision de la Iglesia. La Conferencia ayuda
a remarcar la posibilidad de que a partir de la comunidn y participacion exista un cambio
social y la auténtica liberacion en América Latina. Por ello, la Iglesia se proponga
identificar cuales son los campos en los que ella puede desempefiar su funcidn, siendo un
elemento decisivo de su participacion.

En efecto, considerar a la mujer como agente de comunién y participacion es hacer
posible su legitima promocién. Muchos sacerdotes y agentes de pastoral vivieron las
penurias de los marginados. Comienza en este encuentro, a manifestarse una gran
preocupacion por parte de los episcopados en relacion con la situacion social, politica y
econdmica de América Latina, a partir de la cual se perpetua la huella de la Iglesia en la
region*??, que perduraria incluso en el periodo de las cruentas dictaduras: “Percibimos alli
una Iglesia de cara al mundo, atenta para ver en €l los signos de los tiempos"4%.

420 Tobar, Eugenia y Marta Lucia Chaparro, La Mujer en una lglesia de Comunién y Participacion.
(Bogoté: Universidad Javeriana, 1979).

421 Marfa Teresa Porcile, Puebla: La hora de Maria, la hora de la mujer. (Puebla, 1979).

422 Rivas, De Rio de Janeiro a Santo Domingo.

423 Rivas, De Rio de Janeiro a Santo Domingo, 23.
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El tema de la mujer se trata, y el enfoque que recibe es aln superior a la anterior
Asamblea Episcopal. En la tercera parte dedicada a la evangelizacion en la Iglesia de
América Latina, donde ya confluyen los términos comunién y participacion, en el
segundo capitulo, se reconoce la necesidad de ayudar a la mujer a salir de su situacion de
marginacion y desigualdad, condenando practicas econdémicas o culturales que van desde
la discriminacion salarial, hasta la no valoracion de sus aportes, temas que colocan a la
mujer en situacion de desventaja en la sociedad*?*,

Ademas de intervenir para buscar promover la participacion social de la mujer en
la sociedad reconociendo su igual dignidad que al hombre (CP 842-848), el CELAM
manifiesta el sumo interés porque la mujer se involucre activamente en las actividades de
la Iglesia. La discusion denunci6 publicamente las condiciones de opresion y marginacion
que atentaba contra la calidad de vida de ellas.

Otra idea importante en la que incidi6 el movimiento feminista en esta época es
que la Iglesia considerd esta igualdad como “un verdadero signo de los tiempos™?°
definido como los indicios de la presencia de Cristo y la manifestacion de la voluntad de
Dios para la comunidad creyente. Los Obispos, como consecuencia de ello, concluyen
expresando que “la Iglesia estd llamada a contribuir a la promocién humana y cristiana
de la mujer, ayudandola a salir de la situacién de marginacion en la que puede encontrarse
y capacitandola para su mision en la comunidad eclesial y en el mundo”*%,

No obstante habria que sefalar la falta de profundidad en las discusiones, en tanto,
los integrantes del Consejo no se detuvieron a interpretar y evaluar las causas histéricas
e ideoldgicas de esta marginacion o desigualdad. El principal acierto y que convenia a sus
demandas es que, en el discurso del evento, pronunciado por Juan Pablo I, la Iglesia se
opone a la tradicional misidn estrictamente religiosa que cumple el poder eclesial:

Si la Iglesia se hace presente en la defensa o0 en la promocion de la dignidad del
hombre, lo hace en la linea de su misién, que aun siendo de caracter religioso y no
social y politico, no puede menos de considerar al hombre en la integridad de su
ser‘?’,

Los resultados del encuentro en Puebla resuelven cual podria ser esos mecanismos
mediante los cuales la Iglesia, finalmente, se convierta en aliada de la mujer. Si el
proposito de la Iglesia sigue siendo evangelizar, esa evangelizacién debia basarse en la
expresion y realizacion comunitaria de la dignidad humana, que se contempla al tratar a

424 CELAM. Documento de Puebla. 11l Conferencia General del Episcopado Latinoamericano
(Puebla, CELAM, 1979).

425 CELAM. Documento de Puebla, 847.

426 CELAM. Documento de Puebla, 849.

427 Juan Pablo 11, “Discurso pronunciado en la Il Conferencia Episcopal Latinoamericana de
Puebla”. (Puebla, 1979) 2. Ultima modificacion el diciembre de 1979.
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/speeches/1979/january/documents/hf_jp-
ii_spe 19790128 messico-puebla-episc-latam.html
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hombres y mujeres como iguales, aunque exista la diversidad de sexos, lenguas, culturas
y formas de religiosidad...”*?,

La tarea que se le encomienda a la Iglesia es trabajar por su credibilidad en el
ambito internacional de la region, lo cual se logra cuando dentro de la misma Iglesia no
existan pecadores y se vivan realmente los valores de igualdad fundamental y libertad, de
participacion y corresponsabilidad. Segin Parra®?®, la vigencia de la Doctrina social de la
Iglesia en el contexto latinoamericano se manifiesta cuando los propios Obispos
reconocen que no es admisible proclamar los valores de esa doctrina sin ser interpelados
por ella en el comportamiento “personal e institucional”. Para que esta Doctrina social
sea creible y aceptada por todos, debe responder a los desafios y problemas graves que
surgen de nuestra realidad latinoamericana.

En la siguiente Conferencia Episcopal Latinoamericana de Santo Domingo, en
octubre de 1992, participd también el Papa Juan Pablo Il; la ocasion y el lugar tenian una
clara intencion: recordar el VV Centenario del inicio de la evangelizacion plantea la
pregunta: ; Como podria olvidar en este V Centenario los enormes sufrimientos infligidos
a los pobladores de este Continente durante la época de la conquista y la colonizacion?,
pero también “impulsar con nuevo ardor una nueva evangelizacion, que se proyecte en
un mayor compromiso por la promocion integral del hombre™*®, “para purificarlas y
perfeccionarlas desde dentro, con la ensefianza y el ejemplo de Jesus, hasta llegar a una
Cultura Cristiana™*!,

Sin embargo, algunos autores como Rivas*®? ven como un retroceso que para este
encuentro la consulta a las Iglesias locales fue mas restringida y el documento base,
“Instrumentum Laboris", fue rechazado por el Vaticano y reemplazado por cuatro
conferencias magistrales orientadoras de los debates sobre los cuatro temas ejes de la
Conferencia: Jesucristo ayer, hoy y siempre; Nueva evangelizacion; Promocién humana;
y Cultura cristiana. La realidad social era compleja con una decadencia social, econdmica
y politica que sufria la regidn, con la persistencia de las dictaduras militares y las guerras.

En el documento sobre la mujer, se dedicé un breve espacio para evocar lo que ya
en otras intervenciones el Santo Padre reconocia del problema de discriminacion de las
mujeres en relacion a la igualdad entre ambos sexos: “Las mujeres, al igual que los
varones, constituyen el pueblo de Dios, hecho por el que deben ser reconocidas como
sujetos de la nueva evangelizacion™* (...) “Ellas forman parte constitutiva de la mision

428 CELAM. Documento de Puebla, 334.

429 pParra, Desafios a la credibilidad de la Iglesia.

430 Juan Pablo 11, Discurso pronunciado en la IV Conferencia Episcopal Latinoamericana de Santo
Domingo (Santo Domingo, 1992) 1. Ultima modificacion el 2 de marzo de 1993.
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/speeches/1992/october/documents/hf _jp-
ii_spe_19921012_iv-conferencia-latinoamerica.html

431 Juan Pablo 11, Discurso pronunciado en la Conferencia de Santo Domingo 22.

432 Rivas, De Rio de Janeiro a Santo Domingo.

433 Juan Pablo Il, Discurso pronunciado en la Conferencia de Santo Domingo 25.
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que Cristo encomendo a su Iglesia, por lo que tienen que ser aceptadas y valoradas en la
comunidad eclesial y en la sociedad, no solo por lo que ellas hacen, sino sobre todo por

lo que son”**,

No pasa por alto para la Iglesia continuar postulandose como una de las defensoras
de los derechos humanos de las mujeres, entendiendo que son “el angel custodio del alma
cristiana del continente”*®. Lastimosamente, en la practica habia crecido muy poco la
conciencia de igualdad entre hombres y mujeres, por tanto, ello comprometia a la Iglesia
en dos acciones fundamentales: la primera, convertir a la Nueva Evangelizacion en
promotora decidida y activa de la dignificacion de la mujer; asi como promover “el papel
de la mujer en la Iglesia y en la Sociedad”*%.

En este mismo sentido, el obispado de la region se muestra optimista, pues se
perciben mayores actos de solidaridad entre ambos sexos; sin embargo, los debates
contrastan con la realidad de marginacion y violencia que se salia casi de control en el
mundo, y fundamentalmente en América Latina, donde se incrementaban las
comunidades pobres y la violencia contra la mujer.

Sin embargo, en el documento final, se declara que existird un compromiso por
parte de la Iglesia de denunciar aquellas situaciones que causan dolor y violencia a la
mujer latinoamericanay caribefia sobre todo a las campesinas, indigenas, afroamericanas,
migrantes y obreras.

Asimismo, se denuncia la desfachatez de los medios de comunicacion debido a la
publicacion de materiales inadecuados que atentaban contra la imagen femenina digna en
la sociedad. Era evidente no solo la incidencia que tenian los medios para la familia, sino
los estereotipos que habian inculcado la sociedad moderna a través de la educacion y la
cultura. Por tanto, era urgente potenciar los valores de las mujeres. La Educacion
generaba las respuestas de aquel momento de incertidumbre.

Crear en la educacion nuevos lenguajes y simbolos que no reduzcan a nadie a la
categoria de objeto, sino que rescaten el valor de cada uno como persona, y evitar en
los programas educativos los contenidos que discriminan a la mujer, reduciendo su
dignidad e identidad*®’.
Por otro lado, los sacerdotes y dirigentes laicos adquieren una conciencia para que
“acepten y valore a la mujer en la comunidad eclesial y en la sociedad, no solo por lo que
ellas hacen, sino sobre todo por lo que son”*%8,

434 Juan Pablo I1, Discurso pronunciado en la Conferencia de Santo Domingo 108.

435 Juan Pablo 11, Homilia en Santo Domingo durante la misa para el clero, religiosos y seminaristas
9. Ultima modificacion el 2 de abril de 2015. https://www.vatican.va/content/john-paul-
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A nivel de documento, esta Conferencia, fue incluso mas convincente que las
anteriores, en tanto se proponian acciones concretas en lugar de exponer Unicamente
reflexiones devenidas de los debates. Era necesario, segun el texto final, demandar
aquellos hechos que atentasen contra la vida o desvirtuara su dignidad, por ejemplo, el
aborto, la esterilizacion, los programas antinatalistas y la violencia en las relaciones
sexuales. Por dltimo, demand6 una atencion esmerada del Estado a las mujeres
desfavorecidas por condiciones precarias de vida, y para dar el ejemplo, la Iglesia se
propone intensificar y renovar el acompafiamiento pastoral a mujeres en situaciones
dificiles: separadas, divorciadas, madres solteras, nifias y mujeres prostituidas a causa del
hambre, del engafio y del abandono?*3,

A pesar de todo esto, el documento final de Santo Domingo no detalla violaciones
como la domestica, la laboral, e incluso la cultural, si se tiene en cuenta que rara vez la
palabra de la mujer era escuchada; y que eran muy recurrentes situaciones que evidencian
la falta de oportunidades de la mujer, lo que genera una mayor discriminacion y la
violencia. Esta falta de explicacién de un fendmeno que ya exigia discusién pablica; asi
como la desatencion a los planteamientos femeninos acerca de la libertad de su cuerpo,
de su espiritualidad, y su autonomia social, demerit6 el encuentro episcopal.

La V Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, que se llevo a cabo
en la ciudad de Aparecida, desde luego en un contexto diferente. Nuevamente, Brasil
acogia este evento, convocado en esta ocasién por Benedicto XVI, donde el tema
principal seria Discipulos y Misioneros de Jesucristo, para que los pueblos, en El, tengan
Vida.

El documento final al hablar de la dignidad y participacion de las mujeres, le
dedica los numeros 451-458, y en otros momentos también se hace alusién y aclaraciones
sobre la vision de la feminidad que en este nuevo contexto defiende la Iglesia. Existe una
convergencia de criterios al declarar que a partir de este encuentro se percibe una
transformacion del pensamiento referido al papel de la mujer en la Iglesia y la sociedad.
Unos desfavorables y otros favorables, de acuerdo con Flavio Gutiérrez.

Las autoridades presentes alabaron los avances positivos en relacion con la
presencia de la mujer en la sociedad, en la educacién, en politica, en organizaciones
empresariales, en los medios de comunicacion y en la propia Iglesia. Los nuevos roles
gue asumian las mujeres era resultado de un largo proceso de lucha que se comenzaba a
notar resultados en su realizacion personal.

Era notable ademés la evolucion que habia tenido el concepto de género, el
reconocimiento sobre la identidad femenina permitia que las mujeres se creyeran capaces
de actuar activamente amén de la autoridad que ejercia el hombre en cada una de las
esferas de la sociedad moderna.

439 Juan Pablo Il, Discurso pronunciado en la Conferencia de Santo Domingo 109.
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La Iglesia continuaba promoviendo la discusion en torno a los mismos temas de
antafio: la dignidad e igualdad de la mujer frente al varon®?; el lugar que ocupa la mujer
en la practica de Jestis**!; su participacion en la sociedad*#?; su maternidad y su rol en la
familia**. La garantia de derechos de la mujer, una vez méas es demandada, cuando el
documento final prescribe como la Iglesia lamentaba:

Que innumerables mujeres de toda condicion no sean valoradas en su dignidad,
queden con frecuencia solas y abandonadas, y no se les reconozca suficientemente
su abnegado sacrificio e incluso heroica generosidad en el cuidado y educacion de
los hijos ni en la transmision de la fe en la familia. Tampoco se valora ni promueve
adecuadamente su indiscutible y peculiar participacion en la construccion de la vida
social mas humana y en la edificacion de la Iglesia®*“.

Los obispos también debieron denunciar publicamente las nuevas estrategias de
explotacion y discriminacion de la mujer como es el trafico de personas, el acoso sexual
y el turismo sexual; aludian que las diferencias, la injusticia y la exclusion hacian mella
para quienes no tenian sus derechos garantizados, entre ellas las mujeres. Més alla de la
revelacion de los nuevos rostros que adoptaba la discriminacion femenina, la reunién del
episcopado no acordo un programa de desarrollo para concientizar acerca del valor de las
mujeres para las sociedades.

El documento, realiza breves alusiones a la necesidad de elaborar leyes
encaminadas a la preservacion de las garantias y derechos humanos en la sociedad, al
tiempo que manifiesta: “Estos grupos (de mujeres) estan tomando conciencia del poder
que tienen entre sus manos y de la posibilidad de generar cambios importantes para el
logro de politicas publicas mas justas, que reviertan su situacion de exclusion”*,

El documento no solo manifiesta la responsabilidad que tienen las propias mujeres
de demandar inclusion y tolerancia, sino que propone otras formas mediante las cuales,
articuladamente, la sociedad demande mejores condiciones de vida para ellas. Se hace
necesario, sostener un didlogo con los gobernantes acerca de los programas, leyes y
politicas publicas que permitan armonizar la vida laboral de la mujer con los deberes de
madre de familia**®. La lglesia proponia diversas acciones pastorales en beneficio de las
mujeres, el primero de todos consistia en crear las condiciones para elevar el
protagonismo de las mujeres dentro de las casas eclesiales, de manera que se pudiese
aprovechar el “genio femenino™**’.

440 CELAM. Documento de Aparecida. V Conferencia General del Episcopado Latinoamericano
(Aparecida: CELAM, 2007) 451-453.
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Era necesario garantizar la efectiva presencia de la mujer en los ministerios que,
en la Iglesia, son confiados a los laicos; asi como también en las instancias de
planificacion y decision pastorales; acompafiar a asociaciones femeninas que luchan por
superar situaciones dificiles, de vulnerabilidad o de exclusion; asi como promover el
didlogo con las autoridades para proporcionar un orden legislativo acorde con las
necesidades de cada mujer, de acuerdo a sus condiciones demogréaficas, culturales,

sociales**8,

Todo documento conclusivo de las Conferencias Generales del Episcopado
Latinoamericano, independientemente del contexto que mueve su celebracion, ha logrado
manifestarse a favor de la vida de los seres humanos en la region, de proporcionar vias de
evangelizacion mediante modelos diferentes, asegurar la liberacién, tanto del pecado
como de las esclavitudes.

No obstante, la elevacion de esos criterios pasa por un proceso mas agudo, que es
la practica de una sociedad que no alcanza a ser coherente con las orientaciones del
Magisterio eclesiastico en América Latina.

En ese sentido valdria la pena preguntarse si mas alla de la predicacién en esos
encuentros internacionales, la Iglesia impulsa otras estrategias para transformar las
mentalidades de sus seguidores con respecto al valor de la mujer en la sociedad. Un texto
que debate sobre la credibilidad de la Iglesia a nivel internacional pone sobre la mesa
varias de las problematicas internas que enfrenta la instancia social no solo dentro de la
comunidn y participacion interna, sino también en su capacidad de ofrecer las condiciones
para un didlogo “abierto y cordial” que verdaderamente responda a las necesidades del
mundo moderno.

Incluso, la reflexion teoldgica que cuestiona la “credibilidad de las estructuras
eclesiales” establece que los procesos mediante los cuales la Iglesia debiese responder a
las demandas y necesidades de sus miembros muchas veces quedan inconclusos y
restringidos al discurso aleatorio de los sacerdotes.

Si bien los principales principios de la dignidad del hombre y de la mujer fueron
bien planteadas por el Concilio Vaticano Il y han sido secundadas en la region de
Latinoamérica, falta todavia una gestion del Magisterio en lo cotidiano. ¢Qué significa
esto? Que el clero no puede continuar aislado en sus diferentes muros eclesiales de lo que
ocurre en lo externo de las comunidades del mundo, ni continuar ignorando lo que supone
para la fe los desafios de la: cultura de la globalizacién, surgimiento de nuevas iglesias
locales, los progresos en el ecumenismo y en didlogo interreligioso.

La renovacion de la credibilidad en la institucion eclesial implica volver a las
raices de estas transformaciones e iluminar las practicas sociales con orientaciones

448 Flavio Gutiérrez, “La mujer en el CELAM y consideraciones sobre el sacerdocio femenino:
Balances y perspectivas”. Phainomenom. (2017).
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filosoficas asentadas en las ideas de igualdad, solidaridad, participacion. Si bien la nueva
conversion pastoral de la Iglesia se basa en los documentos de mediados del siglo XX, es
importante traerlos a la actualidad de forma mas practica y cercana a las realidades de las
comunidades de base.

La mujer sigue jugando un papel imprescindible, en tanto ha demostrado fuerza y
voluntad de involucrar a la familia y los allegados en el proyecto de fe desde los cuales
participa. Esa participacion debe ser mas activa y libre dentro de la Iglesia, y para ello
debe otorgarsele el derecho de liderar los procesos tal y como lo hacen los hombres
tradicionalmente.

Sin embargo, la Iglesia ha dado muestras claras de que el poder dentro de ella es
exclusivo para los hombres, negandole a la mujer el protagonismo al cual tiene derecho.
La promocién humana de la mujer como auténtico ‘signo de los tiempos’ que se lograra
en la Conferencia de Puebla, queda solamente en la carta escrita en aquel entonces, si se
tiene en cuenta que a la mujer no se le permite participar de las mas relevantes decisiones
del cuerpo eclesial, se les relega a puestos de servidumbre y limpieza, tienen prohibido
votar en los Concilios, en los sinodos regionales y en los sinodos pastorales, se les
discrimina los textos escritos como precursoras de la teologia feminista.

También comienza a verse como una peticion de las mujeres la contemplacion del
lenguaje inclusivo en la liturgia y en los documentos de la Iglesia. Cuando se defiende el
uso de un lenguaje dominado por lo masculino en lo referente a la gente, la Iglesia se
convierte también como un eco de este sistema.

Con todo esto, la propia Iglesia entra en contradiccion consigo misma, alimenta
su poca credibilidad frente a sus seguidores, niega los postulados que ella misma ha
expresado que: “La Nueva Evangelizacion exige la conversion pastoral de la Iglesia. Tal
conversion debe ser coherente con el Concilio. Lo toca todo y a todos: en la conciencia 'y
en la praxis personal y comunitaria, en las relaciones de igualdad y de autoridad; con
estructuras y dinamismos que hagan presente cada vez con mas claridad a la Iglesia, en
cuanto signo eficaz, sacramento de salvacion universal”*4°,

Por tanto, la discusion del tema de la mujer en la Iglesia continda siendo un tema
en proceso, queda pendiente la paz que es fruto del amor, del perddn, de la reconciliacion
con Dios y con los otros. “La meta es llegar a vivir en plena comunion”°. Este es el
propdsito final de cada Conferencia, pues entiende, desde que inician el proceso
asambleario en los entornos locales, que las demandas de las mujeres han quedado sin
respuesta desde mucho tiempo.

449 CELAM, Documento de Santo Domingo, 30.

450 «Sintesis de las 5 Conferencias Generales del Episcopado Latinoamericano”. Ultima
modificacion el 3 de marzo de 2018, http://www.vcambolivia.com/wp-
content/uploads/2018/03/S%C3%8DNTESIS-CONFERENCIAS-GENERALES-DEL-EPISCOPADO-
LATINOAMERICANO.pdf.
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2.7. Derechos de la mujer y Conferencia Episcopal Ecuatoriana

En el apartado del capitulo anterior ya nos referimos a Ecuador respecto al tema de los
derechos humanos desde la dinamica social y del gobierno nacional, en este apartado
particularizamos en como la Iglesia ecuatoriana ha ido también de la mano en este reto
de reconocer los derechos humanos de la mujer. A nivel general, busca unificar las
acciones pastorales de los obispos, en ese suefio del Evangelio y “principalmente
mediante el intercambio de experiencias y la mutua comunicacion de las inquietudes y
las esperanzas; armoniza los pareceres y acciones en orden al bien comun de las

Iglesias™L.

La prioridad de sus acciones radica en hacer permanentes las acciones de los
agentes de Pastoral en la region, buscando armonizar también con las condiciones sociales
a las que estan expuestos sus fieles. A nivel particular, en torno al asunto que nos ocupa,
especificamente a la situacion de la mujer, en muchos temas se podria replicar lo ya dicho
anteriormente, pues Ecuador es también una sociedad patriarcal, mucho més dentro de la
Iglesia y sus instituciones.

Los documentos que podemaos resaltar, en los que la Iglesia se ha pronunciado son
dos momentos, la Iglesia Catdlica de Ecuador ha utilizado su influencia para posicionarse
sobre este tema. EI primero de ellos fue en la década de 2000, en el contexto donde se
discutia el proyecto de la Constitucion de la Republica de 2008; y el segundo es el actual,
cuando la sociedad ecuatoriana ha renovado el debate sobre los Derechos de la seguridad
social de la mujer.

En los primeros meses de 2008, el presidente de la Conferencia Episcopal
Ecuatoriana (CEE), monsefior Antonio Arregui, cuestiond algunos articulos de la Carta
Magna, que se estaban discutiendo para llevarse a referendo popular; y en fecha de abril
de ese afio una nota oficial de la CEE cuestionaba el Art 45 relacionado con la maternidad;
donde manifiesta la posicion mantenida tradicionalmente por la institucion en torno a la
mujer y la familia.

Declaraba, en primer lugar, que el Estado ecuatoriano estaba promoviendo tal vez
sin mayores debates y de una manera sutil, el aborto, al referir en el Articulo 66, numeral
10: “El derecho a tomar decisiones libres, responsables e informadas sobre su salud y
vida reproductiva y a decidir cuando y cuantas hijas e hijos tener”*>?. Cuestion que pierde

41 Conferencia Episcopal del Ecuador, Estatutos de la Conferencia Episcopal Ecuatoriana.
(Quito, 2018), Art. 1,2y 3.

452 Asamblea Nacional, Constitucion de la Republica del Ecuador. (Quito: Asamblea Nacional,
2008), Art. 66, numeral 10.
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toda logica desde que se lee el Art 45 del propio documento legislativo que establece que:
“El Estado reconocera y garantizara la vida, incluido el cuidado y proteccion desde la

concepcion”™*3,

La Iglesia, en la persona de Monsefior, hizo conocer su punto de vista, para alertar
que no estaba a favor del aborto. Hubo una fuerte confrontacion entre miembros del
estado, en contra de la Iglesia. Este es un ejemplo de la vida real en la que se busca
defender a la mujer de lado y lado, pero desde la perspectiva de los derechos humanos se
obvia el criterio que ha levantado el movimiento feminista en Latinoamérica y Ecuador,
especificamente sobre el tema del aborto.

Por un lado, supuestamente se va en contra del primer derecho que tiene la mujer,
que es el derecho a la vida. Hay que entender que la decisién del Estado se aplicaba a
cuatro casos muy particulares, para evitar las consecuencias negativas de las violaciones,
muy frecuentes en el pais; para evadir las implicaciones del embarazo adolescente, en el
cual la menor no cuenta con la madurez para enfrentar la maternidad; para salvaguardar
la vida de las madres en peligro de muerte por razones derivadas de la incompatibilidad
del factor RH (Factor Rhesus); y las malas formaciones constituyen otro de los motivos
de tal decision a la que se opone la Iglesia*>*.

Las criticas del Obispado ecuatoriano fueron incluso apoyadas por el Santo Padre
Benedicto X VI, en el discurso Ad Limina Apostolorum, que ofreciera a propoésito de su
visita en octubre de 2008 de la Republica ecuatoriana. El Papa, tampoco reconocié como
favorable la demanda del Derecho al aborto; y aunque reconocid que la Iglesia no tenia
autoridad juridica si podia “reclamar la atencion de la sociedad sobre aquellos valores que
hacen la vida humana més justa y solidaria™*°.

Se percibe con estas palabras, las dificultades que se presentan frente a temas
sensibles, y en los que se revela posiciones contrarias frente a un mismo asunto. En
apariencia, la posicion del Estado sugiere ser progresista frente a la vision tradicionalista
de la comunién matrimonial. Sin embargo, ambas instancias deciden sobre la vida de las
mujeres, sin tomar en cuenta sus opiniones respecto al asunto:

Por su importancia para el futuro de vuestro pueblo, la promocidn y estabilidad de
la familia, fundada sobre el vinculo del amor entre un hombre y una mujer, la defensa
de la vida humana desde el primer momento de su concepcién hasta su término
natural, asi como la responsabilidad de los padres en la educacion moral de sus hijos,
en la que se transmite a las nuevas generaciones los grandes valores humanos y
cristianos que han forjado la identidad de vuestros pueblos*®.

453 Asamblea Nacional, Constitucion del Ecuador, Art. 45.

454 Guillermo Navarro, “La historia y sus paralelismos”. En Constitucién 2008. Entre el quiebre y
la realidad, Comp. Alberto Acosta. (Quito: Editorial Abya Yala Navarro, 2008).

4% Benedicto XVI, Discurso a los Obispos del Ecuador en la Visita Ad Limina Apostolorum
(2008). Ultima modificacion el 8 de octubre de 2014. https://www.vatican.va/content/benedict-
xvi/es/speeches/2008/october/documents/hf_ben-xvi_spe_20081016_ad-limina-ecuador.html

4% Benedicto X VI, Discurso Ad Limina Apostolorum.
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En efecto, la Iglesia ha conservado la herencia biblica y teoldgica en torno a la
familia, fundado por hombre y mujer, y esta fuerza de la naturaleza y la fe, continGa
presente en el Episcopado ecuatoriano y en su lglesia; que realizdé en 2015, la CEE
proclamaba: “Es en la familia en donde se forman las y los buenos ciudadanos™**’. Lo
que implica que al interior de la familia se debe asumir creativamente este desafio,
superando esquemas rigidos en los que la mujer estaba para educar y el hombre para
responsabilizarse de lo material, integrar creativa y culturalmente, en un sano
discernimiento, los derechos humanos, madurados y asumidos en el tiempo, y los
Ilamados derechos aparentes, dejarlos a que la misma colectividad y las instancias
correspondientes, los puedan procesar.

Una sana conceptualizacion del nacleo familiar ayuda a integrar avances que
permiten recrear la participacion de la mujer en la sociedad; rompiendo esquemas
obsoletos que hay que superar, como el modelo patriarcal. Se desatendia, por ejemplo, en
este documento final, otras de las demandas femeninas que por afios proclamé el
movimiento conformado por las mujeres en la region latinoamericana, también en
Ecuador.

Para el afio 2017, la CEE manifiesta el sentir de la Iglesia respecto al problema
social de la violencia contra la mujer que se habia incrementado en el pais en la Gltima
década, o tal vez se visibilizaba mas lo que ya ocurria. La Iglesia decide lanzar un
comunicado donde asumia a nivel de la declaracion, la defensa y promocion de la
dignidad de la mujer.

El texto se torna coherente con la realidad social en torno al trato de la mujer en
el contexto mas intimo y en el social. Menciona manifestaciones agudas de la
discriminacion a las mujeres que se plantean en el pais como la violencia doméstica y el
feminicidio. Reconoce que la pobreza, el desempleo, los prejuicios, constituyen factores
de riesgo que atentan contra la seguridad de las mujeres, e identifica el valor de la
Educacion como la clave para cambiar mentalidades y fomentar el respeto en todo tipo
de relaciones.

El documento presentado por el Episcopado ecuatoriano asume una
responsabilidad en relacion con el estado de la mujer, al proponerse, junto con otras
instituciones, “la defensa y promocion de la dignidad de la mujer pues, en efecto, hoy en

nuestros contextos, ser mujer es objeto de discriminacion’*%8,

La actitud de la Iglesia Catolica ecuatoriana al posicionarse contra todo acto de
violencia se mantiene vigente, sobre todo cuando, mas recientemente, se ha
comprometido a luchar contra los abusos sexuales a menores (nifias, nifios y
adolescentes), tras las denuncias presentadas contra sacerdotes en las ciudades de Cuenca

“" CEE, Asamblea General de la Conferencia Episcopal Ecuatoriana. (Quito: CEE, 2015).
4% CEE, “Comunicado de la Conferencia Episcopal Ecuatoriana”. Ultima modificacion el 22 de
noviembre de 2017, https://conferenciaepiscopal.ec/es/comunicados-y-boletines/763-comunicado.
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y Guayaquil, y "a tomar medidas preventivas contra este flagelo que afecta a nuestras
familias"4*®.

Sin embargo, en Ecuador se materializa lo que Papas y Consejos Episcopales han
defendido por tiempos inmemoriales: una concepcion bioldgica de la mujer por encima
de lo que la persona asume socialmente. Es parte de la preservacién de los principios de
una sociedad machista asentada en los paises de Latinoamérica, independientemente de
los reclamos que fundamenta el movimiento feminista.

La intolerancia se perpetla en Ecuador. A pesar de este particular, se puede
asegurar que aquellos derechos que promueven la dignidad de las mujeres estan inscriptos
en la legislacién ecuatoriana; sin embargo, dentro de las paredes de la Iglesia, los
discursos contintian siendo enarbolados a través de prejuicios de la élite machista, lo que
va en detrimento del camino recorrido y que quiza a nivel de discurso se ha logrado
posicionar, pero ya en la articulacion practica y evidente de esos derechos humanos, que
deberia beneficiar a las mujeres y el caminar teoldgico y eclesial referido a la mujer, es
un tema pendiente, que se deberia institucionalizar mas, para que no sea letra muerta, o
peor aun se estangue o retroceda.

2.8. Conclusiones del capitulo

La conformacion y consolidacion de la teologia feminista, sin lugar a dudas, es resultado
del desarrollo que tuvo en el mundo el movimiento feminista. De manera que es necesario
comprender el significado que manifiesta esta terminologia que, por un lado, expresa el
concepto de teologia, entendido por la investigacién cientifica que se realiza sobre Dios
y la fe cristiana; y, por otra parte, hace referencia al feminismo, definido como el
movimiento social-politico y religioso que tiene por objetivo concienciar respeto a la
opresion, discriminacién y dominacion al cual se ha sometido a la mujer en el contexto
de la cultura y sistema patriarcal.

Desde sus origenes, la Teologia Feminista, tuvo entre sus intereses responder a las
necesidades coyunturales de las mujeres, que en un principio demandaban que se le
respetara el derecho de igualdad al hombre dentro de la Iglesia. Con el paso del tiempo,
de acuerdo con el momento historico, la reflexion feminista fue descubriendo la clara
situacion en la que resultaba discriminada por ser mujer. La Iglesia, inmersa en las
diversas culturas patriarcales, no constituia la excepcion. De manera que dentro de la
reflexion teologica surgio una linea de trabajo, que buscaron demostrar los mecanismos
de limitacién del rol de la mujer y hasta la actualidad, explicar el complejo proceso que
ha significado para la mujer vivir en un sistema social y eclesial asi.

4% CEE, Comunicado de la Conferencia Episcopal Ecuatoriana.
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También en América Latina se gener6 una Teologia feminista muy particular, en la
medida que constituye un esfuerzo de varias mujeres por discutir, con espiritu critico, el
caracter sexista y androcéntrico de las teologias cristianas que ejercen una hegemonia
dentro de la region. La teologia feminista latinoamericana representa una toma de
conciencia, en su mayoria, de mujeres excluidas, explotadas, empobrecidas, debido al
sistema economico, politico y social predominante en esos paises, y al mismo tiempo,
propone una interpretacion alternativa acerca de la antropologia teoldgica, la
hermenéutica, Dios, Jesucristo, Iglesia, Espiritualidad, Biblia.

Ha asumido nuevos asuntos para el debate como son las teorias de género, la vida
cotidiana, la condicion social, el enfoque ético, la violencia. En la medida que comprende
la cotidianidad de la mujer, esta teologia puede hacer frente a las practicas concebidas
como naturales que oprimen la voluntad femenina y la pone a merced del hombre en
cualquiera de los ambitos en el que opera la mujer, incluso dentro de la Iglesia.

El Concilio Vaticano Il respondié a un momento histérico y a una coyuntura, donde
el magisterio analizo la situacion de la Iglesia y del mundo y los principales problemas
que demandaban con mayor fuerza una respuesta y una palabra en el reconocimiento de
sus derechos humanos; entre estas respuestas fue la de reconocer la dignidad de la mujer,
y con ello otorgarle un sentido protagdnico a su participacién en la sociedad y dentro de
la Iglesia.

Sin embargo, mientras se promueve un discurso oficial en todos los niveles
(internacional, nacional, regional) que condena publicamente la discriminacion hacia las
mujeres y propone un mayor protagonismo de ellas en la Iglesia y en la sociedad, en la
practica no se refleja este mandato. En primer lugar, se mantiene una actitud conservadora
respecto al rol social que debiera ser asumido por la mujer, que la siguen colocando en el
terreno de lo doméstico y como responsable del sostenimiento de la familia. Incluso,
dentro de la propia Iglesia, la mujer adopta las mismas préacticas de servidumbre que lo
tiene en el hogar.

Para que exista una verdadera transformacién dentro de la relacién del clero con las
demandas de las mujeres cristianas y no cristianas, al decir de algunos expertos, se
requiere de una educacion y concientizacion del clero referente a la dignidad de la mujer.
Ya en su préctica cotidiana, los sacerdotes pueden ofrecer mayores espacios de
participacion de las mujeres en las actividades de la Iglesia. Algunos pensadores
consideran que la primera que puede ilustrar, describir, convencer a las comunidades
sobre las manifestaciones de su opresion son las mujeres, y en tal sentido, pudiesen
participar de la educacion de los seminaristas y sacerdotes.

Es necesario concebir una alianza entre el clero y las mujeres oprimidas en la
sociedad para cambiar algunas de las leyes, actitudes y valores que subyacen a la opresion
de las mujeres. Mucho han esperado las mujeres porque la cosmovision de la Iglesia se
transforme de forma radical en funcién de su apoyo y contribucion, sin embargo, sigue
siendo muy lento reducir la brecha entre la vision del Evangelio y la practica en esta area.
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La Iglesia continta esforzandose por mantener un orden social tradicional donde se
ignore los avances cientificos que otras disciplinas han desarrollado acerca del género y
sus implicaciones para el individuo, entendiendo que el género no es mas que una
construccion social y que cada persona es libre de asumir con qué rasgos y roles de lo
femenino y lo masculino se identifica. Rechazar esta postura es retroceder en cuanto a las
luchas por los derechos humanos.

En ese sentido, la unica conclusion a la que ha podido arribar la Iglesia como
institucion, es en afirmar que Dios cred a las mujeres y a los hombres iguales a la imagen
propia de Dios. Pero para que esta vision se manifieste en la practica eclesial deberan
demorar el tiempo que las mujeres, muy posiblemente, no estan dispuestas a esperar.
Como consecuencia, la mujer sigue segregada a un segundo plano, muchas veces también
asumiendo labores domésticas o de servicio, dentro de la Iglesia. Se restringe e inhibe su
quehacer, se limita su poder de decision al ser incapaces de ocupar puestos de direccion,
se invisibilizan sus aportes, compromisos y sacrificios por la experiencia de la fe.

Ante esta contradiccidn, la teologia feminista afianza su posicion. Basandose en las
investigaciones y la consolidacién de su pensamiento, intenta otorgarle a la mujer el
sentido de la justicia de sus derechos y proclamar una lucha por la preservacion y el
respeto de estos, como respuesta a un momento en el cual ellas tienen las mismas
oportunidades de participacion dentro de la sociedad, y no tenerlo dentro de la Iglesia
constituye un retroceso con respecto a la realidad que se vive.

El avance y el recorrido de la teologia feminista han posicionado una toma de
conciencia del protagonismo y el irrenunciable reconocimiento de los derechos de la
mujer, que poco a poco a nivel de las estructuras sociales se va haciendo presente. Pero,
este propdsito sigue siendo complicado, cuando hay toda una larga historia y tradicién
cultural que sigue vigente.
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CAPITULO 3

HERMENEUTICA FEMINISTA DE ALGUNOS TEXTOS BIBLICOS

3.1. Introduccion al capitulo

Luego del camino recorrido, resulta oportuno, en el presente capitulo, realizar una lectura
teoldgica estratégica de algunos textos biblicos que permitan resaltar la presencia actuante
de la mujer en la Sagrada Escritura, para integrar este trabajo teoldgico en el contexto de
la investigacién que venimos desarrollando y valorar el reconocimiento de los derechos
de la mujer en este largo recorrido hasta el presente momento histérico.

En efecto, en los capitulos anteriores mostramos como fueron madurando las
consideraciones en defensa de los derechos de las mujeres, también hablamos de la
posicion de la Iglesia que, si bien eventualmente reconocié como legitimos esos derechos,
no ha logrado superar el sistema patriarcal, como rasgo cultural muy arraigado en los
imaginarios institucionales ante las demandas feministas y que estd muy presente en la
practica interna, en donde las mujeres siguen ocupando un lugar secundario en la
dindmica administrativa institucional de la Iglesia.

En el &mbito teoldgico hay busquedas para acercar estas dos realidades, es decir,
textos que convidan a creer en la posibilidad de que los derechos de las mujeres sean
respetados dentro de la institucion eclesial; y la interpretacion del texto biblico, desde la
hermenéutica feminista, que ha sido una de las herramientas mas importantes para arribar
a esa aseveracion.

Por eso, en este capitulo mostraremos, mediante algunos textos biblicos
seleccionados, cdmo ya estuvo y se esta desarrollando este trabajo y la manera en que la
interpretacion feminista evidencia y rescata la perspectiva actuante y liberadora de las
mujeres.

Se realizara una busqueda operativa por figuras del Antiguo Testamento (AT);
luego, se valoraréa la presencia de la Virgen Maria como puente entre el Antiguo y Nuevo
Testamento (NT). A continuacion, se resalta la centralidad de la respuesta que tuvo Jesus
para con la presencia de la mujer, rompiendo esquemas culturales; para darle continuidad
con la Teologia Paulina, en aras de precisar el pensamiento del Apostol Pablo, que fuera
categorizado como antifeminista y que tenia una posicion prejuiciada en contra de ellas.

Es objetivo de este apartado, ademas, mirar el recorrido de la creencia fidedigna
de las mujeres, a la luz de la experiencia Biblica, que permitan reorientar algunas lecturas
patriarcales de la Biblia, y con las que se han leido la fe y la vida. Ello permite abrir
caminos en los que se reconozca y se acepte propositivamente las diferencias; asi como
procesar la pluralidad y corroborar en una “postura académica” ante cualquier forma de
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violencia que no tenga en cuenta los derechos de la mujer, y que no busque resolver
creativamente los conflictos generados desde las diferencias.

En la Gltima parte, parafraseando la Teologia de los oprimidos, podremos valorar
la presencia de la mujer como “lugar teoldgico”, evidenciado como un signo de los
tiempos. Ello permite crear un clima de comunidn; superar algunos condicionamientos
culturales, como lo hizo Jesus en la construccion del Reino nuevo; romper la lectura a
través de criterios culturales netamente masculinos; negar la inferioridad de la mujer
dentro de la sociedad y de la Iglesia, desterrar aquella idea que ha sido expresada durante
siglos por actitudes misoginas y androcéntricas, y ante lo cual voces de tedlogas
feministas se han pronunciado especialmente en estos Gltimos tiempos.

3.2. Hermenéutica Biblica feminista, breve aproximacion

La teoria teoldgica feminista ha intentado deconstruir la idea de inferioridad que se
manifiesta en los textos escritos desde sociedades patriarcales. En tal sentido, al decir de
Vélez*® ha sido posible establecer las condiciones hermenéuticas y epistemoldgicas
desde las cuales se ejerce una critica al discurso de los textos androcéntricos, de acuerdo
con un enfoque interdisciplinar y feminista.

Autoras como Elisabeth Schiissler*®* han escogido a la Biblia como principal texto
de analisis, porque desde alli puede identificar la esencia patriarcal de las tradiciones
cristianas, y de esa manera construir un discurso politico alternativo al propuesto por la
Iglesia en el seno de las religiones biblicas. La metodologia de la autora consiste en
estudiar las categorias no solo desde el enfoque biologista y social, sino también desde
las relaciones de poder que se advierten como origen de la discriminacion y opresion de
la mujer.

Se pueden mencionar dos categorias establecidas por Schiissler‘®2: kyriocentrismo
(centrado en el Sefior) (Kyrios: Sefior y amo = hombre, blanco, rico, educado,
heterosexual) y el antikyriocentrismo (feminismo, antirracismo, anticlasismo, colectivos
gais y de lesbianas) se opone al kyriocentrismo. Estos términos hacen referencia, dentro
de las teologias de la liberacion, al cuestionamiento de las experiencias de opresién por
las cuales transita la mujer cristiana y no cristiana. A partir de la descripcion de esas
experiencias, eventualmente se pueden establecer analogias con las formas de opresion
que se han justificado a través de los textos biblicos.

460 \/élez, Teologia de la mujer, feminismo y género.

461 Schussler, In Memory of Her. También se puede revisar a Elisabeth Schissler, Pero ella dijo.
(Madrid: Ed Trota, 1996).

462 Schiissler, In Memory of Her.
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La Biblia ha constituido el principal recurso empleado para negar la legitimidad de
la lucha de las mujeres, en tanto, es un texto interpretado por tedlogos tradicionalistas, de
manera literal, y con un enfoque sexista o androcéntrico. No obstante segun advierte
Vélez*®, a la luz de la hermenéutica feminista la Biblia puede convertirse en un
instrumento también de legitimacidn de la lucha de las mujeres por sus derechos.

La labor de las te6logas de la liberacion ha sido precisamente recuperar de la Biblia
la Palabra de Dios liberadora, pues las escrituras constituyen todavia una importante
fuente de inspiracion e identidad para las mujeres cristianas y judias.

La lectura de la Biblia bajo la mirada de la teologia de la liberacion de la época de
los afios 70 del siglo pasado busca un signo de esperanza en una sociedad de igualdad
entre hombres y mujeres. También en esta etapa se trazan los primeros pasos para trabajar
la conciencia del lenguaje inclusivo. En tal sentido, la hermenéutica feminista, como
refiere Tamez*®*, se centr6 en el analisis de temas como:

e Analisis de mujeres lideres de la Biblia (Débora y Maria).

e Andlisis de las mujeres que ayudan a la liberacion (como las parteras de
Egipto).

e Se trabajan textos en las que pasan desapercibidas en los estudios de los
personajes de la historia de la salvacién, por ser insignificantes y pobres
(como Agar, mujer oprimida por su clase, raza y sexo).

e Se trabajan los textos sobre los sacrificios de las mujeres inocentes en los
momentos de crueldad militar y de tortura (la hija de jefe y la concubina del
levita).

Transcurrida esta década, se advierte la necesidad de leer la Biblia desde la
perspectiva de la mujer: “la mujer libra una doble lucha, la de realizarse como mujer y la
de luchar porque todos puedan comer y vivir dignamente en una nueva sociedad”*®. Las
mujeres contribuyen con muchos mas textos a la teologia feminista. Dada las
circunstancias del contexto en el que se habian recrudecido las condiciones sociales de
vida y se incrementa la pobreza, la hermenéutica feminista se emplea para ejercer una
fuerte critica al discurso teoldgico clasico, analitico, proponiendo otras alternativas
discursivas de los teoldgico.

El trabajo en esta época se distingue por reflejar las imagenes femeninas de Dios
como madre y padre. Con ello se logra reivindicar la figuracion de lo femenino y su rol
dentro de la sociedad. En ese sentido, no se aboga por la separacion del hombre y la mujer,
sino, y, sobre todo, por conseguir una complementariedad entre los sexos.

463 \/élez, Teologia de la mujer, feminismo y género.

44 FElsa Tamez, “Hermenéutica feminista de la liberacion.” En Teologia Feminista
Latinoamericana, Eds. Elsa Tamez y Maria Pilar Aquino, 75-101. Quito: Abya Yala, 1998.

485 Tamez, Hermenéutica feminista, 85.
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Al decir de Tamez, la hermenéutica feminista en esta etapa tiene como principales
propositos:

Cambiar la forma rigida y androcéntrica por una manera libre de expresarse sobre
Dios. En este contexto se valora lo cotidiano.

e Revalorar las virtudes que la sociedad otorga a la mujer y que no son
relevantes dentro de los discursos predominantes. Salen temas como la
maternidad, la abnegacion, la ternura. Se investigan las obras sobre la
resistencia ante el dolor y la dimension liberadora del sacrificio.

e Las mujeres se enfocan en los textos patriarcales discriminadores de la
mujer.

e Se comienza a hablar de lenguaje inclusivo y se comienza a introducir el
término feminista.

En ese sentido, “se busca trascender el texto, ver y analizar entre lineas elementos
para reinterpretar los escritos*°®.

En la década de 1990, surge una nueva inquietud hermenéutica feminista, que
Gebara*’ lo designa como la reconstruccion total de la teologia. Es lo que la autora
denomina como Ecofeminismo holistico.

Como consecuencia del auge del movimiento feminista y el ambiente de
desesperanza para los pueblos, asi como la incidencia de las teorias sobre género, surge
una hermenéutica que contribuye a la construccion de la conciencia feminista en el &ambito
de la teologia.

Comienza entonces a utilizarse las teorias del género para profundizar en las
manifestaciones de opresion que sufre la mujer fuera y dentro de la Iglesia. A esta
produccidn ofrecen grandes aportes las te6logas feministas negras e indigenas de la region
latinoamericana, porque emplean recursos de otras disciplinas como la antropologia.

En la época mas reciente afloran otras inquietudes hermenéuticas como es el
analisis del cuerpo y de lo cotidiano como categorias. También se estudian textos que
expresan cuestiones de valor cultural y para analizar el asunto de la sexualidad. Los textos
de Pablo son estudiados a profundidad en esta etapa por las te6logas feministas.

Todos esos acercamientos hoy pueden confluir dentro de la hermenéutica feminista,
que expresan su fuerte critica a la vision patriarcal otorgada a la Biblia, en un contexto
donde la discriminacion y opresion contra la mujer se diversifica y acentla el irrespeto a
su dignidad humana.

486 Tamez, Hermenéutica feminista, 89.
467 lvone Gebara, Intuiciones ecofeministas: Ensayos para repensar el conocimiento y la religion.
(Madrid: Editorial Trotta, 1989).
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Entre las preocupaciones que devela el analisis hermenéutica desarrollado hasta hoy
podemos identificar varios puntos, primero, que muchas representantes de este tiempo
advierten una molestia por no encontrar respaldo por parte de la Iglesia como institucion;
segundo, la conciencia feminista ha logrado hacer transformaciones dentro del
pensamiento cristiano pero no dentro de la vida de las mujeres oprimidas del pueblo;
tercero, todavia las te6logas cometen el error de evocar a Dios como figura masculina si

bien el discurso esta construido para “despatriarcalizar” a Dios*%,

En el siguiente apartado podemos realizar un ejercicio de lo que ha significado
reinterpretar los textos biblicos bajo la metodologia hermenéutica feminista.

3.2.1 Hermenéutica del protagonismo de la mujer en el Antiguo Testamento

Algunas tedlogas hermenéuticas leian e interpretaban los textos de la Biblia de manera
literal, pero no se debe olvidar el sentido simbdlico de muchas de las narraciones que
contemplan el gran libro. Teniendo en cuenta esto ultimo se describen algunas estrategias
establecidas por tedlogas feministas destacadas para leer la Biblia.

Para evitar equivocaciones quienes contribuyen con la produccion desarrollan
diversas metodologias para adentrarse a la lectura de esta literatura. Se pudiera destacar
la estrategia que plantea Schiissler Fiorenza*®®, cuyo punto de partida no es la Escritura
en si, sino los paradigmas de lectura que se adoptan ante ella. Distingue cuatro paradigmas
o lugares previos de la interpretacién de la Biblia: 1) el paradigma revelatorio doctrinal;
2) el paradigma positivista cientifico; 3) el paradigma hermenéutico-cultural; y 4) el
paradigma retérico-emancipatorio.

La autora hace referencia a una hermenéutica critica feminista de la liberacion,
identificada como hermenéutica de la sospecha porque “pretende explorar las visiones y
los valores liberadores u opresores inscritos en el texto identificando el carécter y la
dindmica androcéntrico-patriarcales del texto y de sus interpretaciones™’®. Otra
perspectiva se conoce como la hermenéutica de la memoria. Ambos enfoques pueden
escogerse para trabajar los textos biblicos.

468 Tdmez, Hermenéutica feminista

469 Schiissler ofrece una sintesis de su propuesta de interpretacion biblica en Wisdom Ways.
Introducing Feminist Biblical Interpretation. Se puede leer también a Elisabeth Schissler, In Memory of
Her. A Feminist theological Reconstruction of Christian Origins. (New York: Crossroad Publishing, 1983),
posiblemente la obra de mayor impacto en el &mbito de la teologia y la exégesis feminista. Se recomienda
igualmente revisar la literatura de Letty M. Russell, The Liberating Word: A Guide to Nonsexist
Interpretation of the Bible, (Philadelphia: The Westminster Press, 1976), una de las primeras obras de
interés en el contexto del debate sobre el lenguaje inclusivo, tanto en la interpretacion de la Biblia como en
la liturgia.

470 Schiissler, Pero Ella dijo, 83-85.
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La estrategia de Schussler se basa en el marco interdisciplinario de la teologia de la
liberacion y de la critica feminista; formuld preguntas que permiten establecer estrechas
relaciones entre los métodos exegéticos y la hermenéutica biblica. Al decir de Azcuy*'?,
la propuesta de la autora permite vislumbrar la exégesis feminista no como un metodo
particular de exégesis, sino una perspectiva critica que atraviesa todos los métodos e
interpretaciones vigentes en las ciencias biblicas. Su postura podria entenderse como
forma critica de la hermenéutica biblica feminista.

Phyllis Bird parte de la premisa del sexismo de la Biblia, para plantear una lectura
del texto entendiendo que, si bien es una “fuente de servidumbre, es a la vez una fuente
de liberacién y, desde mi punto de vista, la fuente primaria para una critica feminista a la
opresion patriarcal”*'2,

Con base en estas premisas indica que es importante ver el feminismo como una
metodologia de la critica y con una postura constructivista; en tanto, si bien inicia con la
critica a pensamientos y estructuras organizativas patriarcales y androcéntricas existentes,
hoy también implica construir alternativas a esas ideas y practicas. En segundo lugar, de
acuerdo con la autora, la lectora o lector de la Biblia debe identificarse con el movimiento
del feminismo para verdaderamente efectuar una lectura con enfoque feminista.

La estrategia de Bird se enmarca en tres paradigmas: 1) la formulacion del sentido
del texto en su contexto social y literario antiguo; 2) el lector/a debe respetar la integridad
del hablante antiguo, porque solo asi se puede establecer el dialogo que es la base para
esta aproximacién hermenéutica del texto; 3) la misma interpretacion histérica puede ser
considerada una actividad feminista en el sentido que lo que hace de la lectura que sea
feminista no es el contenido sino la actividad y el producto de la intérprete feminista®’3.

Sandra Schneiders*’*, desde la teologia critica feminista, parte de la idea de que la
Biblia es un legitimador de la discriminacion de las mujeres, no solo por la mala
interpretacion que se le ha realizado, sino incluso, por los propios textos.

Por otro lado, la autora concluye que mientras la Biblia se ocupa expresamente de
los pobres y oprimidos, no atiende especificamente a la opresion de las mujeres, es decir,
el texto biblico no es pura y simplemente un texto de liberacion para la mujer y esto es
parte del problema*’®.

A un nivel mas operacional, propone revisar la traduccién del texto; focalizar el
potencial liberador del texto; dar visibilidad a las mujeres; sacar a la luz los secretos del

471 Virginia R. Azcuy. “Exégesis y teologia en la encrucijada. Teologia e interpretacion feministas
de la Biblia: Una aproximacion”. Teologia 'y Vida LIl (2012): 163-192.

472 phyllis Bird, The Bible as the Church’s Book. (Philadelphia: Westminster Press, 1982).

473 Azcuy, Exégesis y teologia en la encrucijada.

474 Sandra Schneiders, Women and the Word. The Gender of God in New Testament and the
Spirituality of Women. (New York/Mahwah: Paulist Press, 1986).

475 Sandra Schneiders, The Revelatory Text. Interpreting the New Testament as Sacred Scripture.
(New York, 1999), 182.
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texto; y rescatar el texto de malinterpretaciones que se identifiquen desde el sesgo
patriarcal o masculinizante.

3.2.1.1. La mujer en los textos de la creacion

En esta seccion se mantiene la pregunta sobre el ¢por qué? de la asimetria en el trato entre
el varon y la mujer, los argumentos con los que en el tiempo se ha defendido tal situacion.

El libro de Génesis presenta la nocion del surgimiento de la vida, la creacion del
varén y la mujer, el pecado original, la expulsion del Edén y el destino de la primera
familia humana. EIl capitulo 2 relata la formacion del primer varon y la primera mujer
sobre la tierra, asi como su mision dentro del Edén. Mientras, el capitulo 3 se dedica a
explicar la tentacion y los motivos de desobediencia de Adany Eva, por lo cual fueron
expulsados del paraiso terrenal.

Se aproximan varias ideas, como el de que la vida proviene de Dios, y que el ser
humano cae en el pecado de la idolatria y cae en la tentacion de desconocer a Dios. Los
hechos narrados a continuacion hablan de la fragilidad de la naturaleza humana y la
necesidad de una redencidn. Esto hace que desde la lectura teoldgica se reconozca en esos
relatos una larga historia de nostalgia del paraiso.

Para adentrarnos en el tema que nos ocupa: el lugar de la mujer en los relatos de la
creacion, hay que decir que, tradicionalmente, la Teologia Biblica*’® representa la imagen
de la primera mujer en un escenario androcéntrico, lo que la pone en un plano secundario.

Primeramente, se debe sefialar que existen dos textos de la creacion en Génesis (dos
relatos, dos tradiciones): el relato Yahvista*’” (Gn 2, 4b-25) y Relato Sacerdotal*’® (Gn 1,
26-31). Existen grandes diferencias entre una narracion y la otra, aunque cabe destacar
que son relatos escritos desde sociedades patriarcales. La segunda version es la méas
divulgada por el clero.

476 |_a teologia biblica en el diccionario del cristianismo dice que trata de desgajar, en cada época
de la historia de la revelacion, lo temas principales de ésta, o sobre cada tema los puntos esenciales y los
acentos mas importantes de la revelacion.

477 Entonces Jehova Dios formo al hombre del polvo de la tierra, y sopld en su nariz aliento de
vida, y fue el hombre un ser viviente (...) Y de la costilla que Jehova Dios tomé del hombre, hizo una
mujer, y la trajo al hombre. Dijo entonces Adan: Esto es ahora hueso de mis huesos y carne de mi carne;
ésta seré llamada Varona, porque del varon fue tomada. Por tanto, dejara el hombre a su padre y a su madre,
y Se unird a su mujer, y serdn una sola carne. Y estaban ambos desnudos, Adan y su mujer, y no se
avergonzaban (Gn 2, 4b-25).

478 Entonces dijo Dios: Hagamos al hombre a nuestra imagen, conforme a nuestra semejanza; y
sefioree en los peces del mar, en las aves de los cielos, en las bestias, en toda la tierra, y en todo animal que
se arrastra sobre la tierra. Y cred Dios al hombre a su imagen, a imagen de Dios lo cre6; varén y hembra
los cred. Y los bendijo Dios, y les dijo: Fructificad y multiplicaos; llenad la tierra, y sojuzgadla, y sefioread
en los peces del mar, en las aves de los cielos, y en todas las bestias que se mueven sobre la tierra (Gn 1,
26-31).
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Blanca Castilla de Cortdzar evidencia cuatro ideas basicas que permiten apreciar
cOmo, a la luz del Génesis, han evolucionado las diferentes valoraciones que se han hecho
sobre la mujer, y que ha implicado incluso al mundo académico, y que ella lo llama como
una tarea pendiente: “Solo el vardn es imagen de Dios, Eva es derivada”; “La imagen esta
en el alma y esta es asexuada”; “Tanto el varén como la mujer en cuanto tales son imagen
de Dios”; “La plenitud de la imagen de Dios que esta en la “unidad de los dos”, lo que
viene a ser una imagen de la “unidad Trinitaria” 47°,

Para llegar a esta Ultima apreciacion, los te6logos*® retornan al texto biblico para

realizar una reinterpretacion desde la perspectiva de la mujer; es decir, miran con cierta
objetividad las escrituras para darle un justo lugar, que pueda ella ser reconocida en su
dignidad, como para otorgarle un rol mas activo dentro de la interpretacion religiosa.

Theo Donner*®! hace énfasis en que ya en el relato de la creacion, tanto varén como
mujer, fueron creados al mismo tiempo. Sin embargo, el uso metaforico de la expresion
“de la costilla de Adan”, para referirse al surgimiento de la primera pareja humana,
lastimosamente se interpret6 de manera literal, como si la mujer hubiese aparecido
posteriormente en el tiempo; afirmando, por ejemplo, que, en cierto sentido, como refirid
Tomas de Aquino “el varén es principio y fin de la mujer, como Dios es principio y fin
de toda criatura”*®2, Este criterio influyd en los imaginarios culturales hasta la actualidad.
Asi pues, se hace una lectura literal del Génesis y se pone en un segundo plano el mensaje
que se pretendia transmitir.

En el apartado del libro del Génesis donde se narra la creacion de Eva*®, Adan
exclama: “{Esta si que es hueso de mis huesos y carne de mi carne! Su nombre sera Mujer,
porque la han sacado del Hombre. Por eso el hombre abandona padre y madre, se junta a
su mujer y se hacen una sola carne”*. Por lo que la mujer pasaba a depender de lo que
el varon haga por ella. Asi pues, de este texto no se interpreté el tema de la
complementariedad que existe entre varon y mujer, como hubiese podido ser el objetivo
original del texto, una reinterpretacion del relato biblico que conduce a pensar en la
unidad que, desde tiempo remotos, deberia existir entre el varon y la mujer.

Para Donner*® la igualdad de condiciones del surgimiento de varén y mujer queda
explicito en los versos 26, 27, 28 del Capitulo 1 de Génesis, pues se refiere a la creacion,
no de dos seres, sino de uno solo que se visibiliza en varén y mujer, y, ademas, ambos

479 Blanca Castilla, “Mujer y teologia: la cuestion de la imagen de Dios”. Arbor, No. 192 (2016),
1.

480 \er el compendio de estudios realizado por Brevard S. Childs, Teologia Biblica del Antiguo y
del Nuevo Testamento. (Salamanca: Ediciones Sigueme, 2011); y Mark Dever, Toda la verdad acerca de
Dios: la teologia biblica. (Crossway: 9Marks, 2012).

481 Theo G. Donner, El texto que interpreta al lector (Libros Desafio, 2009).

482 Santo Tomas De Aquino. “Suma Teologica”. Ultima modificacion el 16 de abril de 2018,
http://hjg.com.ar/sumat/a/index.html,

483 Gn. 1:18-25

484 Gn. 2:23-25

485 Donner, El texto que interpreta al lector.
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son hechos a imagen de Dios. De manera que cuando se habla del momento en que Dios
concede la orden, es dado a ambos sexos el poder de “ser fructiferos, multiplicarse,
someter la tierra'y dominar a todos los animales, es dado tanto a Adan como a Eva, lo que
los pone en una condicion de igualdad como criatura”, de acuerdo con Franco y

Mosquera’®,

La interpretacion referida a la creacion de la mujer como cuerpo devenido del varon
favorecio a la configuracion de la creencia de que solo el varon engendraba®®’, de manera
que también la funcién maternal de la mujer era puesta en duda; a pesar, incluso, de que
el nombre “Eva”, derivado del arabe “Hawa”, significa “la que da vida”. Solo a finales
del siglo XIX se conocié como funciona la fecundacion, y mas tarde se comprenderia que
de la mujer procede el ADN mitocondrial contenido en el citoplasma del évulo. Ello
explica como la interpretacion de la Biblia incidié en la difusion de la relacion dispar
entre varones y mujeres. Por lo que se hace necesario de una hermenéutica biblica y
cultural para interpretar el verdadero mensaje de la Biblia; ya que, a partir de ahi, se dio
una relacién de intercambio entre lo religioso y lo cultural, y de esta cultura religiosa se
dio paso a lo teoldgico.

Hay que decir que no es suficiente con abordar el tema del nacimiento del hombre
y la mujer a semejanza de Dios para dejar en claro la idea de igualdad entre lo masculino
y lo femenino. Pues otra vez esta idea puede encontrar contradicciones dentro de la Biblia
si se tiene en cuenta que claramente es en Jesus, donde se refleja de forma plena la imagen
de Dios, al menos eso se defiende en el texto biblico, donde la creacién adquiere un
sentido cristolégico:

El es la imagen del Dios invisible, el primogénito de toda creacion. Porque en él
fueron creadas todas las cosas, las que hay en los cielos y las que hay en la tierra,
visibles e invisibles; sean tronos, sean dominios, sean principados, sean potestades;
todo fue creado por medio de él y para él. Y él es antes de todas las cosas, y todas
las cosas en él subsisten. El es la cabeza del cuerpo que es la iglesia, él que es el
principio, el primogénito de entre los muertos, para que en todo tenga la
preeminencia; por cuanto agradd al Padre que en él habitase toda plenitud, y por
medio de él reconciliar consigo todas las cosas, asi las que estan en la tierra como
las que estan en los cielos, haciendo la paz mediante la sangre de su cruz*®,

No obstante mas adelante podemos apreciar el trato otorgado por Jesus a las mujeres
que conocio, gracias al amor que les confirio vuelve a tener sentido y tomar fuerza la idea
del valor de la mujer desde la fe. A esto se refirié también el Concilio Vaticano 1l en su
documento Gaudium et spes, numeral 22:

En realidad, el misterio del hombre sélo se esclarece en el misterio del Verbo
encarnado. Porque Adan, el primer hombre, era figura del que habia de venir, es

486 Franco, Erika Juliana, y Fernando Mosquera, El papel de la mujer: Aportes desde la Biblia y
teologias feministas latinoamericanas. (Medellin: Fundacién Universitaria Seminario Biblico de Colombia,
2016), 8.

487 Aristoteles, Reproduccion de los animales. (Madrid, Gredos, 1994).

488 \/er Col 1: 15-20 y 2 Cor 5:17.
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decir, Cristo nuestro Sefior, Cristo, el nuevo Adan, en la misma revelacion del
misterio del Padre y de su amor, manifiesta plenamente el hombre al propio hombre
y le descubre la sublimidad de su vocacion. Nada extrafio, pues, que todas las
verdades hasta aqui expuestas encuentren en Cristo su fuente y su corona.

El que es “imagen de Dios invisible®® es también el hombre perfecto, que ha

devuelto a la descendencia de Adan la semejanza divina, deformada por el primer
pecado. En él, la naturaleza humana asumida, no absorbida, ha sido elevada
también en nosotros a dignidad sin igual. El Hijo de Dios con su encarnacion se ha
unido, en cierto modo, con todo hombre. Trabajé con manos de hombre, pensé con
inteligencia de hombre, obro con voluntad de hombre, amd con corazén de hombre.
Nacido de la Virgen Maria, se hizo verdaderamente uno de los nuestros, semejantes
en todo a nosotros, excepto en el pecado*®.

Desde el punto de vista antropoldgico, pero también teoldgico, estas ideas nos
ayudar a deducir que el Verbo Encarnado es la puerta para comprender la situacion de la
igualdad de la mujer con respecto al hombre, como refieren los textos; realizar una
busqueda mas profunda de los postulados de la cristologia, que a la descendencia de Adan
le da semejanza divina, no solo humana operativa. Esta semejanza divina esta presenta en
la creacion y en la nueva creacién, la mujer no estd al margen, sino presente y toma el
protagonismo que Dios le da junto con Adan y que la Escritura lo resalta.

El siguiente texto, que hace referencia a la caida, desde la interpretacion tradicional,
le sigue dando una importancia fuerte a la culpa femenina, cuando, segun el relato, Eva
es engafiada por la serpiente, que la conduce a probar el fruto del arbol prohibido, y ella
a su vez se lo da de comer a Adan*®*. La consecuencia de este momento fue la expulsion
del lugar especial que habia sido creado para ellos, y la culpa de esta accion recae sobre
la mujer, que se convertira en otro peso que se carga sobre sus hombros.

“Vio, pues, la mujer que el fruto de aquel arbol era bueno para comer... tomo el
fruto y lo comio; le dio a su marido y lo comid. Inmediatamente se les abrieron los 0jos
y se dieron cuenta de que estaban desnudos”*%?. Este hecho ha justificado el “estaras bajo
el poder de tu marido y ¢l te dominara”*®®; que incluso luego se ha sustentado
teoldgicamente; de manera que lo Gnico reconocible es el objetivo que ella tiene de poblar
latierra, y, con esta funcion, condicionada a realizar los quehaceres domésticos y a cuidar
a los hijos.

En este texto, de acuerdo con Franco y Mosquera, los rasgos que la encasillaron son
compatibles, por un lado, con las de un ente pasivo: el silencio, la virtud, la prudencia, la
discrecion, la belleza, la virginidad o la fertilidad, y, por otro lado, para considerarla

489 Col 1:15.

4% vaticano 11, Gaudium et spes 22.
491 Gn. 3:1-7.

492.Gn. 3:6-7.

493 Gn. 3:16
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digna, deberia contraer matrimonio para que el varén le concediera un determinado honor,
que solo seria mantenido en caso de dar a luz hijos y saberlos educar®%,

En el Medioevo, la construccion teoldgica acerca de que la imagen esta en el alma
y esta es asexuada, produjo que se pensara en que el varon era la imagen de Dios, mientras
que la mujer debia aliarse al varén para adquirir ese estatus. Pero, posteriormente este
criterio fue rechazado y negado por el propio hecho de que la sexualidad ya no era vista
como aspecto eminentemente corporal, como se exponia, Sino que supone otros
componentes como los psicologicos, sociologicos y culturales dando una visién mas
amplia e interpretaciones mas diversificadas.

En el siglo XX, los estudios antropoldgicos ayudaron a superar esos Viejos
prejuicios*®®, asi como los avances en la lucha por los derechos de las mujeres, de manera
que la conceptualizacion de la imagen de Dios es vista en varon y mujer, juntos y
separados. El cuerpo bioldgico dejé de ser el Unico aspecto extrinseco a la dignidad
humana, para presentarse como la expresion de la singularidad personal®®®. En esta idea
se apoya también Karol Wojtyla*®’, quien recurre a ver la imagen de Dios en su plenitud,
unicamente cuando se encuentran unidos varén y mujer.

El verdadero impacto en este didlogo se logro, cuando se regresoé a reinterpretar los
aportes de la Gaudium et Spes, en su numeral 12: “Pero Dios no cred al hombre dejandolo
solo; desde el principio varén y mujer los cre6*®, y su unién constituye la primera forma
de comunién de personas”. A 1o que Juan Pablo 114®° afiade: “El ser humano no puede
existir “solo”; s6lo puede existir como “unidad de los dos” y, por consiguiente, en relacion
con otra persona... Ser imagen y semejanza de Dios conlleva, por tanto, también a existir
en relacion con el otro “yo”.

En esta perspectiva se supera esa lectura en la que se resalta méas el tema de
diferencia, méas que el tema de la igualdad, la comunién en la diversidad, varén-mujer, no
dos, sino, uno, y como dice la frase biblica: seran una sola carne. No deberia referirse,
ademas, solo al tema de la pareja y del matrimonio, sino a una realidad mas amplia, la
sociedad, las comunidades, el mundo lo construimos desde la pluralidad y defensa de los
derechos humanos, tendiendo a la unidad, como dird San Pablo, cada uno desde sus
propios carismas y dones que Dios nos regala, un carisma justamente brota desde nuestra
realidad personal y sexuada.

4% Franco y Mosquera, El papel de la mujer.

4% Ver estudios sobre la imagen desarrollados por la noruega Kari E. Borresen, “Imago Dei,
¢privilege masculin? Interprétation augustinienne et pseudo-augustinienne de Gen 1, 27 y 1 Cor 11, 7".
Augustinianum. (1985): 213-234; y Kari E. Barresen, "Imagine di Dio e modelli di genere nella Tradizione
cristiana”. En Maschio-femmina. dall 'uguaglianza alla reciprocita, Coord S. Spinsanti: 113-125. (Milano:
CISF, Ed. Paoline, 1990).

4% Castilla, Mujer y teologia.

497 Karon Woijtyla, Teologfa del cuerpo. (Madrid: BAC, 2006).

4% Gn 1: 27.

4% Juan Pablo Il, Mulieris dignitatem 6.
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Por lo que es importante otorgarles el mismo lugar a ambos sexos y no hay razén
para pensar en que la mujer viva, necesariamente, subordinada a las necesidades
masculinas, en la medida en que ambos sexos se complementan para garantizar la
existencia humana. De manera que los derechos de igualdad, en una hermenéutica del
texto biblico, estan justificados tanto fuera como dentro de la Iglesia. A esto se suma, la
luz dada por el camino historico recorrido, evidenciado en los documentos de organismos
internacionales, como la Organizacion de Naciones Unidas con la Declaracion Universal
de Derechos Humanos®®, a la cual ya se hizo referencia en el primer capitulo de esta
investigacion.

Para las tedlogas Riane Eisler®® y Francoise Gange®® la narracion de la creacion,
en lugar de resaltar la accion creadora de Dios, ha servido para la culpabilizacion de las
mujeres, quienes ocupan un lugar de inferioridad en todos los ambitos: historico, social,
cultural, politico, eclesial. Sirvan estos ejemplos para demostrar el origen de la teologia
patriarcal, y el reto que sostiene la teologia feminista, que propone una relectura de las
escrituras biblicas en favor de las mujeres y su rol en la sociedad y dentro de la Iglesia.

Asi pues, cuando se realiza una lectura de la Biblia con esta perspectiva se percibe
cémo el trato resulta justo para ambos géneros; varones y mujeres son considerados por
igual para el Sefior; aunque con las limitaciones de una escritura desarrollada en una
época donde el sistema machista y patriarcal incidia en mayor medida en las relaciones
culturales. Constatemos cdmo existen figuras femeninas en el Antiguo Testamento, que
tienen una relacion con Dios y su pueblo y alcanzan un mensaje y protagonismo
importante.

3.2.1.2. Mujeres que promueven el bien del pueblo

Luego de esta breve aproximacion al libro del Génesis, lo que sigue no es la aspiracion
por realizar una lectura profunda y detenida de todas las figuras femeninas que aparecen
en el Antiguo Testamento, sino visibilizarlas brevemente y reflejar los derechos ya
implicitos en las dinamicas de los textos. En efecto, en los contextos en los cuales van
apareciendo las historias de las mujeres, se evidencia lo adverso que fue para ellas la
prevalencia de un sistema eminentemente patriarcal. Apenas era considerada su
participacion en la vida publica. Sin embargo, quedan registrados relatos en la Biblia que
marcan la diferencia sobre lo que en la tradicidn se habia ponderado sobre la mujer.

Es importante referirse aqui a Débora, Ana, Ester, Rut y Judit, cuyas historias
fueron narradas en el Antiguo Testamento y permiten establecer la relacion Dios-Mujer.

0 ONU, Declaracion Universal de los Derechos Humanos.
%01 Riane Eisler, Sacred Pleasure, Sex Myth and the Politics of the Body. (Pax, 1995).
%02 Frangoise Gange, Les dieux menteurs. (Néerlandais: Broché, 1997).
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Mediante los sucesos que acompafiaron a estas mujeres, se puede deducir que Dios no
solo toma forma de varon, sino que también se revela en lo femenino, con lo cual se borra
la imagen que se ha intentado transmitir y representar desde tiempos inmemoriales.

En este sentido, Mercedes Navarro®® invita no solo a preguntarse por qué aparecen
las mujeres en los textos biblicos, y no se las valora; por qué no estan cuando su presencia
resultaria I6gica; y por qué resulta relevante ocuparse de las mujeres en la Biblia. Hoy
maultiples tedlogas se entusiasman con el estudio de la Biblia, entendiendo que mientras
el texto siga publicandose sin un matiz critico, la verdad sobre la mujer como lugar
teoldgico®®™ seguird quedando oculta y negada en la interpretacion directa que
generalmente se hace de las Sagradas Escrituras.

Es Déborah una de las mujeres cuya historia resulta mas cautivadora. Se nos
presenta como una lider, como gobernante y como profeta con una gran autoridad®®. No
se hace referencia a que haya sido madre, lo cual resulta notorio, teniendo en cuenta la
importancia de la maternidad para la época. A pesar de romper con los canones de la
mujer de su tiempo en Israel, se percibe de la Sagrada Escritura que su condicion era vista
de manera natural.

El abandono de Israel por parte de Dios, debido a la infidelidad del pueblo, hundié
a su gente a una imponente guerra, la cual tendria en una mujer la principal estratega
militar: Dijo Déborah a Barac, preso del miedo: “—Por orden del Sefior, Dios de Israel, ve
a reunir en el Tabor a diez mil hombres de la tribu de Neftali y de la tribu de Zabulon;
que yo llevaré junto a ti, al torrente Quison, a Sisara, jefe del ejército de Yabin con sus
carros y sus tropas, y te lo entregaré.”®®, Eventualmente, una mujer le habia dado la
libertad al pueblo de Israel, de manera que se demuestra su capacidad para gobernar.

El autor de los versiculos que narran los hechos en relacion con Déborah le da
protagonismo, muestra en ella una fuerza interior capaz de tomar decisiones y quien canta
a Dios sus hazafias: "jPerezcan asi, Sefior, jtus enemigos! jTus amigos sean fuertes como
el sol al salir!". De acuerdo con Carmifia Navia, en Déborah se representa un Dios
poderoso y justo:

El Dios de Israel, que se parcializa por su pueblo y le da la victoria o el castigo,
segun sea su comportamiento. El Dios de los antepasados, el de la liberacion: un
Dios guerrero y poderoso que abate al enemigo y que no disculpa la cobardia o el
miedo. Un Dios alegre ante el cual se canta y se danza. Un Dios que invita a sus
hombres a la guerra y que sostiene la accion de las mujeres valientes que luchan por

503 Mercedes Navarro, “La Biblia en perspectiva feminista”. Revista de libros, No. 26 (1998).

504 |ugar teoldgico en el sentido en que el Sefior se revela a través de una mediacion, la cual se
hace portador o portadora de su palabra de esperanza en favor del pueblo, Asi como fueron lugares,
elegidos, en los que el Sefior se reveld a Abraham, a Moisés, y en tantos otros lugares en los que el Sefior
se muestra como un Dios cercano, este caso también por la mediacion de mujeres, que llevan Su Mensaje
al pueblo.

505 Carmifia Navia. “El Dios que nos revelan las mujeres”. Ultima modificacion agosto de 2013,
https://dioscaminaconsupueblo.files.wordpress.com/2013/08/el-dios-que-nos-revelan-las-mujeres.pdf

506 Jue. 4:6b-7.
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el pueblo. Un Dios en el que se puede confiar plenamente y sin ningin temor, porque
esta decididamente al lado de los suyos®”’.

Déborah es consciente del lugar que le ha sido otorgado a la mujer histéricamente,
por ello aclara a Barac que la victoria le pertenece a ella, pues es quien lo acomparia a los
campos de batalla. Con ello se inauguran las hazafas de las mujeres en las narraciones de
la Biblia. Este primer ejemplo puede servir para resaltar la fortaleza de las mujeres. Sin
embargo, como explica Navarro®®, la tendencia de la reflexion teol6gica mas extendida
sigue viendo al varon como la norma de lo humano, de manera que prevalece la
percepcion de superioridad de lo masculino.

Por ello, y desde la perspectiva feminista, resulta imperioso una hermenéutica de
los textos que conforman tales libros, Asi como se aspiraria a también, en otro orden de
cosas, los reconocimientos, las regulaciones internacionales y las respectivas dindmicas
sociales nacionales, con el camino recorrido, protejan los derechos de la mujer, y se
promuevan iniciativas para que se apliquen y observen en las diferentes instancias
sociales.

Ana, mujer estéril, es otra figura en la que se refuerza el valor de Dios. Su situacion
de esterilidad resulta un motivo para el rechazo social hacia su persona. A pesar de esta
condenacion, Ana se aferra a su fe: "Sefior de los Ejércitos. Si te fijas en la humillacion
de tu sierva, y te acuerdas de mi, si no te olvidas de tu sierva, y le das a tu sierva un hijo
varon, se lo entrego al Sefior de por vida, y no pasara la navaja por su cabeza"%. En
efecto, Dios le da un hijo y ella, en agradecimiento, se lo entrega.

En esta historia se manifiesta la nocion de un Dios compasivo con los necesitados,
pobres y débiles, en este caso representados a traves de la imagen de una mujer esteéril,
cuya sociedad margina por no cumplir con el papel tradicionalmente otorgado a las
mujeres. Asimismo, se refuerza el pensamiento de que Dios es el Unico capaz de proveer
de vida y de quitarla. Por primera vez, se refleja a Dios como protector, justo y amante
de las mujeres.

La misma percepcion de Dios se nos revela en la historia de la reina Ester. Este
personaje se representa, en apariencia, con la humildad, propia de las mujeres de esa
época. Aunque ocupa un cargo importante, de todos modos, poco valor tiene para su
puebloy su rey esposo. Al ver cOmo su gente cae en desgracia, decide despojarse de todos
sus emblemas y convertirse en una mujer comun y pobre para reconocer ante Dios la
traicion de Israel y pedirle perdon: "Nosotros hemos pecado contra Ti, dando culto a otros
dioses; por eso nos entregaste a nuestros enemigos">°. En el relato, Ester se convierte en

507 Navia. El Dios que nos revelan las mujeres, 5.
%08 Navarro. La Biblia en perspectiva feminista.
509 Sam 1:11ss.

510 Est. 13.
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la responsable de la ejecucién de acciones que salvan al pueblo persa de una destruccion
segura.

Para Navia, la condicién de mujer de Ester le ayuda a caer sin complejo en lo més
bajo de la sociedad, si de salvar a su pueblo se trata:

Tu sierva no ha comido de la mesa de Aman (...) tu sierva s6lo se ha deleitado en Ti,
Sefior Dios de Abraham, joh, Dios poderoso sobre todos! Escucha el clamor de los
desesperados, libranos de las manos de los malhechores, y a mi quitame el miedo®!.
El desenlace del libro de Ester revela que eventualmente Dios escuchd sus
peticiones en su condicion de pobre, pues la reina habia rechazado su belleza, sus trajes
y se habia ensuciado en la basura, de modo que desde lo mas marginal logra la compasién
del Sefior. Esta historia pone de manifiesto, en primer lugar, la justicia con que Dios habia
actuado al condenar al pueblo de Israel, y que toda victoria le pertenece a El. Esta mujer
reine atributos pocas veces evidenciados en las mujeres de su época, se habla aqui de una
figura con poder, inteligente, paciente y calculadora, todo lo cual la lleva a conseguir sus
objetivos. Esos protagonismos por excepcidn hacen contrapeso al del varon. Pero a la
vez, se manifiesta esa dimension humana, el temor, el miedo frente al desafio y que lo
supera, con la confianza en Dios y ella misma.

Por otro lado, en la época de los registros biblicos era natural que las mujeres viudas
quedaran inmovilizadas ante el sufrimiento de la desproteccion en la que quedaban. Sin
embargo, existen dos testimonios que dan cuenta de la resolucién de la mujer ante casos
de desesperanza, ellas son Noemi y su nuera Rut, las cuales se recuerdan por el papel
activo que desempefiaron durante la genealogia de Cristo. La primera tiene la fortaleza
de regresar derrotada al lugar de donde se habia ido triunfante, y la segunda elige seguir
a su suegra, negando su primera religion para continuar en la creencia del Dios de Israel.

La fe y confianza de la primera en la divinidad de su pueblo se comparte y contagia
a la segunda; que, durante su camino a Belén, expresa: “No insistas en que te deje y me
vuelva. A donde tu vayas, yo iré, donde tl vivas, yo vivire; tu pueblo sera el mio, tu Dios
sera mi Dios”®!2, Rut se configura un futuro estable para ella y su suegra, rigio su destino
como mujer abnegada, y queda en la historia biblica como la bisabuela de David, es decir,
que se constituye como quien antecede al Mesias. Al decir de Navia, en este texto se
trasluce una revelacion novedosa de Dios: “se revela acompafiando el actuar de los
pobres, los marginados, las mujeres sencillas del pueblo. Pero, sobre todo, Dios se revela
en la solidaridad incondicional y en el amor”%,

La inteligencia, astucia y resolucion de las mujeres se manifiesta en la historia de
Judit. Cuando el pueblo de Israel se encuentra en peligro de ser invadido y finalmente
esclavizado, se presenta una mujer ante los varones del pueblo para pedir autorizacion y

S Est. 14:17-19.
12 Rut. 1:16
513 Navia. El Dios que nos revelan las mujeres, 13.
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llevar adelante una estrategia que ha sido conformada por ella misma para liberar a la
ciudad del peligro inminente. Otra vez, la historia rompe con los canones de lo que debia
ser una mujer en la época antigua.

Judit es una mujer soltera que ha encontrado la manera de librarse del enemigo que
viene a invadir las tierras israelitas. Y cuando las esperanzas en la intervencion divina se
habian perdido, ella expresa con toda seguridad: el Sefior socorrera a Israel por mi medio.
Pero no intenten averiguar lo que voy a hacer, porque no se lo diré hasta que lo cumpla™,

Esta mujer logra su cometido, y en su canto final, al aludir la participacion que ha
tenido Dios en ello, concede la victoria al Sefior de los cielos: "Poco valen los sacrificios
de olor agradable, y nada la grasa de los holocaustos (...) jAy de los pueblos que atacan a
mi raza! El Sefior omnipotente se vengara de ellos el dia de la sentencia">*°. Con este
relato se manifiesta los valores que Dios ha conferido a las mujeres y que la tradicion
teoldgica atribuye Unicamente al género masculino, esto es: la astucia, la inteligencia, la
valentia, pues con su actuar Judit habia puesto su vida en riesgo a cada instante.

Estas narraciones cautivan porque tratan de expresar como las necesidades humanas
pueden ser socorridas cuando se expresa la fe de las personas y, no obstante han
permanecido ocultas a lo largo de la interpretacion teoldgica, y es que, fueron escritos
para mirar a un Dios que también responde a los pedidos de las mujeres, y mediante ellas,
se nos revela al Sefior apoyado en el valor de las mujeres. Resulta evidente que la época
impone que estos relatos sean narrados con un lenguaje alternativo, oculto, que requiere
de un andlisis y profundizacion de cada uno de los acontecimientos. Si bien al varon, Dios
le habla de manera directa, como expresa Navia: “En el caso de las mujeres, Dios no habla
en alta voz. Dios habla en el silencio, al corazon de las mujeres o bien habla con su
accionar, gue sanciona una peticiéon o un deseo. Creo que un aspecto de la revelacion

femenina pasa por ahi”®%,

Asi, debemos reconocer al final que Judit sabe dar una respuesta inteligente y
creyente ante el asedio que sufre su pueblo, y en contra de la opinion de los jefes del
pueblo®l’. Ana, la madre de Samuel, tiene iniciativa propia y no sigue las directrices de
su marido®8, La profetisa Julda es requerida por el rey Josias para conocer qué hacer al
descubrir en el templo el libro de la Ley®'®. Nos preguntamos entonces, mas alla de estas
figuras biblicas, ¢Qué es lo que nosotros debemos inferir? ; Relatos sobre su presencia es
solo una excepcién o una presencia importante, aunque no hayan sido visibilizadas en
tantos otros casos en los que ellas estaban presentes? ;Como la historia deberia traducir
en el hoy estas presencias?

514 Jud. 16:32-34

515 Jud. 16:16-17

516 Navia. El Dios que nos revelan las mujeres, 17
517 Jud. 8:1-36

518 Sam. 1.

519 Re. 22:11-20.
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En ese sentido, se puede aducir que se trata de un Dios omnipotente, si; pero con
una gran sensibilidad hacia las mujeres. Las narraciones del Antiguo Testamento, tanto
las que incluyen personajes masculinos como los que incluyen a personajes femeninos,
tienen por objetivo fundamental develar su misericordia, y ademas de eso, demostrar que
tienen igual importancia los varones que las mujeres en ese sentido, pues existieron
varones valerosos, como existieron mujeres valerosas, dispuestas a arriesgar su vida por
su pueblo. La relacion de Dios se torna igual tanto para el género femenino que para el
masculino, se trata Gnicamente de expresarse a traves de ellos y ofrecer ejemplos claros
de las lecciones que tienen que ver con su omnipotencia.

3.2.1.3. Maria une el Antiguo Testamento con el Nuevo Testamento

En el transito hacia el Nuevo Testamento, Maria de Nazaret, es la mejor figura que
evidencia la valia de la mujer para con su época, en un contexto donde las palabras honor
y vergiienza definian la existencia femenina; es la figura que sera exaltada “entre todas
las mujeres”. En un contexto social y cultural como el que se vivia en la Antigiiedad, a
Maria se la alza como una aurora de esperanza, el oraculo de “la que tiene que dar a luz”.

Hay que sefialar como una mujer de pueblo, pobre, ha sido escogida para el
compromiso de engendrar al hijo de Dios, lo que habla de la confianza del Sefior por los
humildes y los necesitados. Al decir de Candelas Arranz: “Maria fue elegida por Dios,
esto en un sentido Unico, puesto que el privilegio que se le otorga a esta mujer, no se le
ha concedido ni se le otorgara a ningun otro ser humano o ser vivo; esto es, dar vida al
Salvador y Redentor del mundo. Es importante destacar que, en toda esta historia y
narrativa, es Dios el principal protagonista y quien hace en todo tiempo su voluntad”®?°,

Para Ivone Gebara y Maria Clara Bingemer, Maria, desde el punto de vista social,
resulta una pieza insignificante dentro de la estructura social de su época, por ello mismo
constituye la confirmacion de la preferencia de Dios por los mas humildes, los mas
pequefios, los mas oprimidos®?. Maria, manifiesta y representa lo importante que es la
mujer para la construccion de una nueva sociedad con los nacimientos, y en Maria con el
nacimiento de Jesus. Segun el planteamiento de Maria del Socorro Vivas, en El tiene
lugar la nueva creacion, la humanidad nueva, el comienzo de la salvacion®?. Asi, se
podria decir que en Maria se une al Antiguo con el Nuevo Testamento; una mujer que
inaugura una nueva economia salvifica en su Hijo. En esta légica, Maria une el cielo con
la tierra, mientras que Jesus une la tierra con el cielo.

520 Candelas Arranz, “La mujer en la Iglesia: ;Hay esperanzas de que mejore la situacion?”.
Campus Dominicano (s.f.).

%21 Gebara, Ivone y Bingemer, Maria Clara. Maria maes de Deus e maes de dos pobres. (Petropolis:
Vozes, 1987).

522 \Vivas. La mision de las mujeres en la Biblia.
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La Teologia Feminista destaca esta dindmica, no podia ser otra que la mujer quien
diera a luz a Jesus, el Salvador, e inaugura tiempos nuevos. Asi pues, hay que destacar su
fortaleza; que, a pesar de los prejuicios de la sociedad, se libera de esos
condicionamientos sociales para cumplir su mision. Maria tenia motivos para negarse a
la voluntad divina, debido a la ley israelita que condenaba tanto al adultero como a la
adiltera: “No te acostaras con la mujer de tu préjimo contaminandote con ella®?3; si un
varon comete adulterio con la mujer del projimo, seran castigados con la muerte: el
adultero y la adultera®. Asi, Maria, trasciende para la teologia feminista como fuente de
inspiracion y simbolo de compromiso social en el cual se pueda ver reflejadas las mujeres
creyentes. Las mujeres de hoy, guiadas e inspiradas por el accionar de Maria, pueden
considerarse capaces de seguir asumiendo decisiones en favor del pueblo y del Reino de
Dios.

Vale insistir en las caracteristicas culturales que tenian las épocas en las cuales se
escribieron los textos pertenecientes al Nuevo Testamento, donde la mujer era relegada
al nivel mas bajo de la poblacion, ni siquiera era vista como un ser complementario del
varon. Independientemente de que llevara una vida digna, varones y mujeres nunca serian
calificados de iguales®®. Y a pesar de que se vive otra época, la interpretacion literal de
los textos biblicos explican por qué las mujeres no gozaron de las libertades plenas de las
cuales gozan los varones en el contexto social y de la Iglesia, y tampoco se les ha
reconocido su presencia transformadora, més alla de una presencia de sumision.

A través de la lectura de Tamez, y con ella otras tedlogas, se puede entender que la
hermenéutica teoldgica sigue llamando a los seguidores del Sefior a ser solidarios con las
mujeres que integran los grupos de los mas oprimidos dentro de un pueblo, de modo que
las lecturas de la Biblia estdn marcadas por un fuerte tono de esperanza en perspectiva de
una nueva sociedad y de relaciones mucho mas consistentes entre varones y mujeres®2,

Segun refiere Izaias Melo®?’, la grandeza de la voluntad de Maria es precisamente
ratificar esa vision de la fe, que implica dudas, incertidumbre, pero ante esas confusiones
nos revela una conducta firme, sin angustia, sin impaciencia: “La fe de Maria permite
entender que Dios nos habla y nos salva de muchas maneras, nos habla y nos salva a
través de la realidad masculina y femenina constitutiva de lo humano. Por eso, hacer
teologia con justicia es tocar tiernamente el misterio de la divinidad presente en el hombre
y en la mujer”®®. Por lo que creer es confiar, creer es permitir y, sobre todo, creer es

52 |v. 18:20.

524 v, 20:10.

525 Gebara, Ivone Maria y Clara Bingemer, Maria, mujer profética: ensayo teoldgico a partir de
la mujer y de América Latina. (Ediciones Paulinas, 1988).

526 Aquino y Tamez, La teologia latinoamericana.

527 |1zaias Melo. Maria de Nazaret, Mujer libre ante la voluntad de Dios. ¢Un modelo de fe para
las mujeres creyentes hoy? (Tesis de Licenciatura, Pontificia Universidad Javeriana, 2016).

528 Gebara y Bingemer. Maria, Mujer profética, 44.
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adherirse, es entregarse. En una palabra, creer es amar, creer es caminar en presencia de
Dios®%.

De acuerdo con Melo, en Maria también se manifiesta la libertad. Al leer el Nuevo
Testamento se deduce que la libertad es un aspecto vinculado a la resistencia ante la Ley
que ata, oprime y puede provocar la muerte; en Maria, sin embargo, no se ve una actitud
contestataria al cumplimiento de la Ley; sino una fuerza superior que le pide poner su
voluntad de actuar con autonomia al servicio del Dios de los Cielos. En efecto:

Ella no consulta a José, apenas se lo comunica, la decision ya estaba tomada. Maria
demuestra la capacidad de la mujer para tomar decisiones en momentos criticos, de
no intimidarse ante eventos que puedan condicionar su libertad”%%

Siente que su voluntad va expresada la voluntad del Sefior:

Ella se convirtié en el rostro materno de Dios, una figura protectora en un mundo
cruel y una madre compasiva ante el tribunal del Sefior. En nuestro tiempo, la
teologia ha mostrado que podemos dirigirnos a Dios, que cred al hombre y a la mujer
a su imagen y semejanza, usando legitimamente el género masculino o femenino por
analogia, pues el misterio inefable del Amor esta mas alla de ambos®®.

Por todo esto, en Maria emerge la nueva creacidn; se posiciona asi la participacion
de la mujer en la historia de la salvacion, como ser independiente y decidida.
Independiente, porque después de escuchar a Dios es capaz de tomar su propia decision
y entregarse a su pedido. Decidida, pues una mujer de su época, que fuera acusada de
adulterio seria condenada a la muerte. No quiere decir con ello, que Maria no sintiera
miedo de tomar su decisién, mas bien nos revela que su fe era mayor al miedo y al dolor
que podia sobrevenir, lo cual constituye una muestra de confianza radical en Dios.

Este miedo, como en el caso también de Ester, ha sido una constante en todos los
tiempos, por lo que la tendencia y orientacion de la historia y de la Teologia, permite que
en este ultimo tiempo se trabaje sobre los derechos y dignidad de las mujeres; Maria
continta acompariando, alentando y fortaleciendo esas consideraciones y el estudio sobre
su testimonio fomenta una dinamica de respeto hacia el valor de las mujeres dentro y
fuera de las comunidades cristianas en la Iglesia, desde el momento en que se hace
necesario que se reconozca su aporte y que asuman nuevos roles e incluso cargos
importantes de decision dentro de la Institucion y de la garantia de iguales facultades con
respecto a los varones. Es decir, si bien la Iglesia se ha proclamado defensora de los
derechos civiles y sociales de las mujeres, continla trabajando sobre el tema de la
igualdad de género; de modo que suceda y siga haciéndose eco también al interiory en la

529 Gen 17:1.

530 Melo. Maria de Nazaret, 56.

531 Candido Pozos (Trad.). “Maria en la obra de la salvacion”. Ultima modificacién el 12 de abril
de 2018, 44. https://www.mercaba.org/TEOLOGIA/COLLANTES/05%20Maria%20Numeros%20392-
435 pdf
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practica cotidiana de valorar carismas y servicios en la Iglesia en general y de los méas
necesitados en particular.

Maria se convierte asi, en un paradigma para aquellos que quieran seguir la voluntad
de Dios a través de su vida, y en esa busqueda en la cual Dios se revela, el ser humano
sale transformado. Lo importante para toda la Iglesia, como espacio de comunién, es, no
apartarse de una actuacion con libertad y autonomia; siempre y cuando se camine como
hace el pueblo de Israel, con un profundo sentido de comunidad y de pueblo.

3.2.2. Hermenéutica feminista en el Nuevo Testamento

En el punto anterior nos acercamos a los relatos del Antiguo Testamento y algunos del
Nuevo Testamento que intentan rescatar desde una interpretacion hermenéutica a varias
mujeres como figuras que contrastan en el relato de la Biblia. La lectura con perspectiva
de mujer constituye una herramienta fundamental utilizada por las te6logas feministas
para demostrar los principales roles que jugaron ellas en la historia de los pueblos
antiguos y que reflejan la actitud activa, libre y valerosa que tuvo el sexo femenino para
con el pueblo y los desafios del momento histérico que les toco vivir.

Es pertinente entonces, en el presente apartado continuar aproximandonos a algunos
ejemplos representativos en el que los Evangelios muestran coémo Jesus dignificd, curo e
incluso acogio a algunas mujeres entre el circulo de sus seguidores mas cercanos, lo hizo
con desenfado y libertad a pesar de las leyes vigentes; rompe asi algunos formalismos
culturales.

Se ocupd de la mujer en su condicion de persona, atendiendo a sus necesidades,
mostrando compasion y misericordia; como expresa el evangelio de Lucas: “para
anunciar la libertad a los cautivos y la vista a los ciegos, para poner en libertad a los
oprimidos™®®2. Esto, como las otras realidades de exclusion, lo hizo a pesar de las ataduras
en que vivia la mujer, asi como el escaso reconocimiento social.

La relectura de la Sagrada Escritura con una perspectiva feminista y el abordaje de
las acciones de JesUs para con las mujeres permitiran ofrecer elementos claros, en los
cuales él reconoce que la mujer debe ser tratada como un ser humano digno y alcanza a
revelarnos la fuerza del amor como vinculo que permite construir las relaciones
comunitarias.

532 | _c. 4:18.
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3.2.2.1. Jesus y las mujeres

En el trato con la mujer, Jests no la relegaba a las labores domésticas. El ejemplo se
expresa en el pasaje que narra Lucas, donde Jesus visita a las hermanas Marta y Maria.
Ellas crean un ambiente de espontaneidad y confianza para con Jesus. Marta se comporta
como la mejor anfitriona, mientras que Maria se dedica a escuchar a Jesus.

Marta busca un apoyo o defensa de parte de Jesus, para reivindicar el modelo de
familia de ese momento, pero con una “frase” se inaugura un nuevo modelo de
discipulado, dice el texto: “Marta ocupada en los quehaceres de la casa dijo a JesUs:
Maestro, ¢no te importa que mi hermana me deje sola en los quehaceres? Dile que me
ayude. El Sefior le respondid: Marta, Marta, te preocupas y te inquietas por muchas cosas,
cuando una sola es necesaria. Maria escogid la mejor parte y no se la quitaran’>33,

Para Jutta Brutscheck, la intencion de la historia de Maria y Marta es resaltar la
peticion del Sefior de que su palabra sea escuchada, de manera que esta se convierta en el
principal motivo de vida de los cristianos y en el vehiculo de su salvacion. Por su parte,
Marta manifiesta la posibilidad que existe de ignorar la salvacidn por estar pensando en
preocupaciones mas terrenales: “un ejemplo de como una persona, una discipula del
Sefior se afana por servir, sin reconocer que el ser configurado por la palabra es el valor
imprescindible y el presupuesto de toda accion’>,

Este relato posibilita varias lecturas, la acogida en la escucha, la hospitalidad, la
de hacer prioridades en la vida. En este contexto, valoramos el que Jesus dé alternativas
a las actividades tan marcadas por lo cotidiano, y esta sea justamente la del discipulado;
“es una mujer la que recibe a Jesus. Ella, con su preocupacion por, servir (...). Pero es
también una mujer la que, escuchando, facilita el propdsito de Jesis de transmitir la
salvacion en su palabra”®®; para luego, formados en un dialogo atento, como discipulos
valorar sus ensefianzas en la vida.

Otro caso son los relatos de curacién, no censura a la hemorroisa que lo toca y
“clandestinamente” arranca una curacidn; antes bien, la levanta y le dice: “Hija, tu fe te
ha sanado. Vete en paz y sigue sana de tu dolencia®%. A proposito, el Papa Francisco ha
utilizado este pasaje para enfatizar en la necesidad de la fe y la cultura:

Ella estaba convencida de que JesUs era el Unico que podia liberarla de su

enfermedad y de la marginacion que sufria desde hacia bastante tiempo. Cuando la
mujer toco el manto, JesUs se volvio6 hacia ella 'y la mir6 con ternura y misericordia.

583 |c. 10:38-42.
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Fue "un encuentro personal y de acogida, en el que Jesus alab6 su fe sélida, capaz
de superar cualquier obstaculo y adversidad®”.
En cambio, Leonard Swidler®®, de este relato resalta la timidez de la mujer, debido
a la luchay al rechazo que habia sufrido por su padecimiento: la prohibicién, incluso, de
asistir al culto, puesto que todo lo que tocase se convertia en algo impuro. El autor sefiala
como Jesus rechaza el concepto de impureza legal, de manera que, con este hecho
concreto y cargado de simbolismo, la mujer queda excluida de esa denominacion,
ratificando asi la dignidad de la mujer.

Por eso, la actitud de Jesus sorprende todavia més: Jesus hace todo un despliegue
publicitario - opuesto a sus frecuentes mandatos de silencio relativos a los milagros
- y reclama la atencién sobre la atemorizada mujer (";quién me ha tocado?"). Y
contra lo que ella podia esperar, la palabra sedante y salvadora le devuelve a la vida
normal®%®,

Otros relatos, de curacién, también vienen cargados de mensajes; lo realiza a una
mujer y en sabado. Y ademas la llama “hija de Abraham”, que yacia encorvada®®. “Igual
que tantas otras mujeres, ella permanece sin nombre, sin cara y olvidada”®*. Y ademas
encorvada, una realidad humillante sufre esta mujer y Jesus, la levanta, la cura, le da la
dignidad de poder mirar a la cara.

En otro hecho, Jests cura a la suegra de Pedro®¥?; en el relato se evidencia la
capacidad de servir, una mujer, o cualquier persona que esta enferma, no puede servir, el
dolor lo limita, le condiciona, sanar es darle la oportunidad de servir, de seguir
construyendo la comunidad, la sociedad, y es el derecho a la salud que toda sociedad debe
velar.

Jesus, valora la accion de una mujer, que, en su condicion de prostituta, es juzgada,
pero esto no la limita para llorar sus pecados®*®; y Jess le da dignidad perdonando sus
pecados, y su accion lo justifica asi ante el anfitrion:

¢Ves esta mujer? Cuando entré en tu casa, no me diste agua para lavarme los pies;
ella me los ha bafiado en lagrimas y los ha secado con su cabello. T4 no me diste el
beso de saludo; desde que entré, ella no ha cesado de besarme los pies. T no me
ungiste la cabeza con perfume; ella me ha ungido los pies con mirra. Por eso te digo

537 Francisco. “Como a la hemorroisa, Jesus nos libera de la enfermedad, los complejos, la

marginacion, dice el Papa”. Ultima modificacion el 12 de septiembre de 2016, 1.
https://www.religionenlibertad.com/papa_francisco/51634/como-hemorroisa-jesus-nos-libera-
enfermedad-los.html.

538 |_eonard Swidler. “Jests y la dignidad de la mujer”. Catholic World (1971): 177-183.

539 Swidler, Jesus y la dignidad de la mujer, 180.

540 ¢. 13:10-16.

541 Sjerra, Angela Maria y Olga Consuelo Vélez, “Curar y levantar los cuerpos femeninos. Una
lectura desde la hermenéutica critica feminista”. Theologica Xaveriana 62, No. 173 (2012), 17.

%42 Mc. 1:29-31.

43 ¢. 7:36-50.

180



que se le han perdonado numerosos pecados, por el mucho amor que demostro. Pero
al que se le perdona poco, poco amor demuestra®,

También cuando el fariseo observa con malas intenciones a la mujer publica, Jesus,
contradice todo lo que tradicionalmente era visto bien por los hombres de la época, donde
los varones podian utilizar a las mujeres para satisfacer sus deseos sexuales, era muy
comun la poligamia; pero Jesus rechaza ese comportamiento socialmente admitido que
considera a la mujer como un objeto. En cambio, mira otras realidades y “Habla de las
actitudes humanas y espirituales de aquella mujer: de su amor y de su falta de amor, del
perddn, de su fe; se dirige a ella, le habla en publico, como a una persona humana: "tus
pecados te son perdonados... tu fe te ha salvado... vete en paz">*.

Lo mismo evidencia cuando evito el apedreamiento a la mujer addltera. La ley
estipulaba, segun Levitico 20:10, que “si un hombre cometiere adulterio con la mujer de
su projimo, el adultero y la adultera indefectiblemente seran muertos”, pero escribas y
fariseos dejaron al hombre libre y trajeron solo a la mujer para ser juzgada por Jesus. Este
rechaza la provocacién de los hombres y, mostrando misericordia, dignifica a la mujer
mientras refiere: "el que esté libre de pecado, que tire la primera piedra">.

3.2.2.2.Diélogos propositivos

En otro orden de cosas, hay que recordar el relato donde JesUs invita a sus oyentes a entrar
en otros escenarios de vida: “Cuando decia esto, una mujer de la multitud alz6 la voz y
dijo: jDichoso el vientre que te llevd y los pechos que te criaron! Pero él dijo: jDichosos,
mas bien, los que escuchan la Palabra de Dios y la cumplen!®*’. De esta manera, JesUs
significa la importancia de que la Palabra de Dios hubiese sido escuchada para que
pudiera nacer el Salvador.

Con ello, el hijo del Padre reconoce el valor de la mujer en la historia de la
Salvacién. En Maria, la palabra de Dios no solo fue escuchada, sino también aplicada:
“Pero Maria guardaba todas estas cosas, meditandolas en su corazon”. La fe, demostrada
en una mujer, resulta invaluable para JesUs y queda demostrado en este pasaje.

Evidenciamos, por ejemplo, que Jesus conversé con la Samaritana, sin reservas: Le
dice la mujer:

—Sé que vendra el Mesias —es decir, Cristo—. Cuando él venga, nos lo explicara todo.

JesUs le dice: —Yo soy, el que habla contigo.

54 | c. 7:36-50.
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En esto llegaron sus discipulos y se maravillaron de verlo hablar con una mujer. Pero
ninguno le preguntd qué buscaba o por qué hablaba con ella. La mujer dejo el
cantaro, se fue al pueblo y dijo a los vecinos: Vengan a ver un hombre que me ha
contado todo lo que yo hice: ¢no sera el Mesias?%*,

Los prejuicios que habia en contra de la mujer conducen a Jesus a establecer cierta
equidad entre las actitudes de la mujer y el vardn, entre ellas y su propio Padre, como
queda evidenciado en la parabola de la moneda perdida:

Si una mujer tiene diez monedas y pierde una, ¢no enciende una lampara, barre la

casa y busca con mucho cuidado hasta encontrarla? Al encontrarla, llama a las
amigas y vecinas y les dice: Alégrense conmigo, porque encontré la moneda perdida.

Les digo que lo mismo se alegraran los &ngeles de Dios por un pecador que se
arrepienta®®,

Asi también Jesus ve que la mujer no solo recibe, sino que también da... De acuerdo
con estos textos, se puede inferir que algunas mujeres se dedicaron a la obra del Evangelio
como pedia Jesls. Muchas dejaron sus pertenencias, las herencias, los bienes de sus
esposos, pues hay que tener en cuenta que, en el pueblo de Israel, las mujeres se
encontraban en el circulo de los grupos mas empobrecidos®°.

Ellas ofrecieron sus bienes para financiar la propagacion de la Buena Noticia. Desde
la perspectiva femenina, la mujer sabia lo que es el desprendimiento y conocia lo
que significa llevar adelante una tarea con las implicaciones econdémicas propias de
la alimentacion y otras necesidades basicas del grupo de Jesus, que lo habia dejado
todo®*.

En cambio, algunos pasajes si se dedican a denotar el caracter ambicioso y egoista
de algunos varones, que preferian las riquezas y el dinero antes de seguir a Jesus en su
peregrinar de acciones positivas y salvadoras®®. Los varones no tenian honor que
sacrificar al seguir las ideas de Jess y comprometerse en la mision, mientras que las
mujeres, su honradez dependia de su aislamiento en casa sin otra participacion publica
que la de atender a esposos y padres, pero se soltaron las ataduras sociales por la fuerza
de su fe en un proyecto en el que Jesus las fue implicando.

3.2.2.3. Jesus pone a algunas mujeres en otro nivel

En todos los evangelios se menciona el nombre de Maria Magdalena. Segun se relata en
el texto biblico habia sido liberada de siete demonios por uno de los milagros de Jests>®.
Trascurrida esta experiencia, en ninguno de los relatos se expresa que Magdalena hubiese
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sido una prostituta 0 mujer pecadora, se menciona como una de las principales mujeres
que sigue a Jesus para ser testigo de sus milagros. Maria Magdalena tuvo la valentia de
negarse a continuar en el pecado; de acuerdo con la investigacion de Maria Cuvi®>*. Una
mujer con caracter, dispuesta a dar todo por seguir a su Sefior.

Més tarde Maria Magdalena presenciaria también la Crucifixion, entierro y la
Resurreccion de Jests. Al respecto, la investigadora Cynthia Bourgeault>® se refiere a
como las mujeres eran discipulas de Jesus, lo que las situa en el mismo sitio que los
varones de esa época.

De acuerdo con Vivas, la presencia de la mujer en el movimiento misionero
demuestra el igual lugar que para Jesus tenian varones y mujeres. Especificamente, acerca
de Maria Magdalena, a la cual numerosos autores han dedicado estudios, la investigadora
destaca su capacidad de fidelidad, que la comprometen también pues esta presente durante
el anuncio del kerigma dirigido a los apostoles: “desde entonces el anuncio de la Palabra

liberadora y humanizadora de Dios hecha carne en Jesiis iba a ser su mision”>%,

Algunas autoras la consideran como una mas de sus apdstoles, en tanto, la
resurreccion de Jesus le hizo comprender profundamente todo lo que habia visto y oido,
confesando a Jests como su maestro: Rabbuni (v. 16), y ese momento no solo la convirtio
en testigo de lo imposible, sino que asumid la responsabilidad de anunciarlo®’. Algunas
tradiciones religiosas como la de la Iglesia Ortodoxa consideran a Maria Magdalena como
“apostol de los apostoles™.

En 2016 el Papa Francisco determin6é que la memoria litirgica de Santa Maria
Magdalena que se celebra el 22 de julio, se elevara al rango de fiesta. La celebracion de
la Misa contara con un prefacio propio titulado Apostolorum apostola (Apostol de los
apostoles). Este constituye un paso mas del Sumo Pontifice para reflexionar sobre la
dignidad de la mujer.

En algunos milagros, son las mujeres mediadoras para alcanzarlos. JesUs en mas
de un suceso contado por el evangelio, por ejemplo, en el relato de revivificaciones,
coloca a la figura femenina en el rol de protagonista. La hija de Jairo®®, cuando regresa
de la muerte al hijo de la viuda de Nain. En el evangelio de Lucas queda explicito que
entre las intenciones de Jesus estaba aliviarle el sufrimiento a una mujer, pues "al verla,
el Sefior tuvo compasion de ella y le dijo: no llores">°. Asi, en el plano de la vida y la
muerte, prefigurando su muerte y esta realidad tan compleja y dolorosa, Jesus deja una

554 Maria Cuvi, “Paradojas de los discursos de género dentro de la Iglesia progresiva en el
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palabra en la que a la mujer la pone en otro nivel, poniéndola al centro de su atencion y
de su comprension.

El evangelio de Juan deja ver otro momento en que JesUs alivia el dolor de las
mujeres, cuando revivifica a L4zaro movido por el dolor de sus hermanas: "Viendo llorar
a Maria y que también lloraban los judios que la acompafiaban, se conmovio
interiormente°®°,

Un tema marcado también con un gran simbolismo lo tenemos en el relato en el
que, aparte de la mujer, el tema es el perfume; cuando la mujer unge a Jesus, y €l la
defiende:

Pero Jesus dijo: —Déjenla, ¢por qué la molestan? Ha hecho una obra buena conmigo.
A los pobres los tendran siempre entre ustedes y podran socorrerlos cuando quieran;
pero a mi no siempre me tendran. Ha hecho lo que podia: se ha adelantado a preparar
mi cuerpo para la sepultura. Les aseguro que en cualquier parte del mundo donde se
proclame la Buena Noticia, se mencionara también lo que ella ha hecho®®*.

Jesus, sintiéndose perfumado, la justifica argumentando, como un adelanto a su
sepultura; pero en este caso, la mujer no explicita su intencionalidad, que podria tener un
significado también de gratitud y reconocimiento a lo que Jesus hace en favor del pueblo.
Las acciones humanas, como las que hace JesUs tocan la sensibilidad, a tal punto que lo
que hace la mujer es valorar el modo de actuar y mensaje de vida que Jesus deja a sus
seguidores. Y en una interpretacion mas sutil, el que, asi como el perfume se expande por
todo el cuarto, se expanda el amor al préjimo y a Dios, que este Evangelio se haga realidad
aqui y ahora.

Segun Ana Cristina Villa®?, la actitud que asume Jests nos permite visibilizar como
esta mujer ha sido capaz de presentir y anticipar la Hora del Hijo de Dios; el perfume
representa el sacrificio de lo unico de valor que tiene para ofrendarlo a quien lo merece.
Por eso Jesus enfatiza en que la accion de la mujer quedaré en el recuerdo de todos pues
constituye el anticipo de la Buena Noticia.

Para Nuria Calduch-Benages®® constituye un acto de fe incomparable. La fragancia
del perfume de Betania simboliza el triunfo de Cristo sobre la muerte, “es un gesto que
manifiesta que Cristo nos da la vida verdadera con su muerte, que su cuerpo es prenda de

%60 Jn. 11:33

%61 Mc. 14:6-9

%62 Ana Cristina Villa, “Jesus y las mujeres: encontrarlo, seguirlo, ser sus testigos”. Asamblea
General del Centenario de la Unién Mundial de Organizaciones Femeninas Catdlicas. (Jerusalén, 2010).

563 Nuria Calduch. “Marta, una vera discepola di Gesu”. Ultima modificacion el 25 de febrero de
2008.
http://webcache.googleusercontent.com/search?g=cache:8JOcBtWINy0J:www. laici.va/content/dam/laici/
documenti/donna/bibbia/italiano/marta-una-vera-discepola-di-
gesu.pdf+&cd=11&hl=es&ct=cInk&gl=mx. Ver también Nuria Calduch, Il profumo del Vangelo. Gesu
incontra le donne. (Milano, 2007): 81-105.

184



inmortalidad, que la fragancia de Cristo se difundird en el mundo entero comunicando

vida y salvacion’%,

Las mujeres estan también en los momentos mas criticos de su vida, las nombradas
por los evangelios. Cuando iba camino al Calvario, algunas mujeres salieron a su
encuentro llorando y mostrando su amor y ternura®®. Al voltearse hacia ellas, expreso:
“Mujeres de Jerusalén, no lloren por mi; lloren mas bien por ustedes y por sus hijos.””>%¢.
Y en el Calvario contemplo a distancia aquella escena de dolor y de escarnio del grupo
de mujeres que lo habian seguido desde Galilea para presenciar su muerte®®’. Serian ellas
las primeras en verlo resucitado®®,

Y en la nueva economia salvifica, cuando Jesus llama a sus discipulos a un nuevo
orden de cosas, no deja de estar presente la mujer. En los escritos se manifiesta el papel
que las mujeres desempefiaron en el anuncio de la resurreccion de Jesus®®®. Asi como a
Maria el Angel, la hace depositaria de la buena nueva en el anuncio del Salvador, ahora
es otra mujer la portadora de esta Buena Nueva de la Resurreccién; se presenta vivo ante
ella y luego ante sus discipulos que le acompafiaron. La mujer que era considerada sin
ningun valor es incorporada en este otro nivel el del Resucitado, se convierte asi en parte
del anuncio que es la centralidad de la Economia de la Salvacion®™.

Asi vemos como JesUs fue testigo presencial de la discriminacion y el sufrimiento
de las mujeres de su tiempo; y €él, mostrando la compasién y el respeto a ellas, las puso
en otro nivel, las dignificd, lo cual constituy6é un rompimiento con el tradicional trato que
sufrian por parte de sus padres, sus hermanos y esposos. EI mensaje que siempre
expresaba estaba abocado a establecer otro tipo de relacion con ellas, en la cual
emergieran con su identidad propia y en relacion de apertura. Cada uno de los encuentros
que sostuviera Jesus con la gente expresaba este mensaje de valorar de manera igual a
varones y mujeres.

La interpretacion necesaria de los hechos biblicos implica visibilizar las actitudes
que tuvo Jesus con las mujeres de su época. Si bien, en la actualidad uno de los problemas
sigue siendo el ver a la mujer como un objeto en varios campos, especialmente en el
sexual; Jesus tuvo tiempo para dignificarlas y darles un lugar de respeto, por ejemplo, en
el Sermdn del Monte expresa: “Pues yo les digo que quien mira a una mujer deseandola
ya ha cometido adulterio con ella en su corazén™>™,

%64 Villa, JesUs y las mujeres, 17.

565 |_c. 23:26-30.

566 |_c. 23:28.

567 Mc. 15:40; Mt. 27:55-56; Lc. 23:49
%68 Arranz, La mujer en la Iglesia.

%69 Jn 20:11; Mt 28:9; Mc. 16:9.

570 Mc. 16:9.

571 Mt. 5:28.
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La Teologia y la Teologia Biblica en particular, tienen la tarea de continuar
alentando los avances hechos en favor de las mujeres a la luz de esta hermenéutica y
evidenciar cada uno de los sucesos que acontecieron durante la vida de Jesus en relacion
con las mujeres. Butt®>’? plantea el caracter revolucionario con que Jests miré cada uno
de los acontecimientos y actores de su tiempo, de manera que elige tratar a las mujeres
con honra y valor igual al del varon, se dedica a ensefarles los buenos preceptos, al
perdonar sus pecados, a dignificar su figura.

3.2.2.4.San Pablo: y el papel evangelizador de la mujer

Pedro y Pablo son las principales figuras evangelizadoras, y que se alarga a todos los
apostoles; esta tarea se fue difundiendo, movido por la gracia del Espiritu. Pablo fue
fundando comunidades e implicando en ellas a quienes, movidos por su conversion, su fe
y la experiencia de Dios, asumieron los desafios de formar parte de estas comunidades;
se resalta también la presencia activa de varias mujeres.

Pablo, conocido como el «Apostol de los gentiles», constituye una de las figuras
mas representativas e influyentes en el camino de la Iglesia naciente, llevé a cabo la
fundacion de comunidades en importantes ciudades hasta llegar a la Roma Antigua, y
moviliz6 a muchos hermanos a abrazar la fe en JesUs. Por sus cartas se conoce su
profundidad teoldgica de su experiencia de fe. La ruta trazada por Pablo a través de todas
las comunidades que fundd y que también ayudé a fundar, definen la fuerza de su entrega:
“Y ya no vivo yo, sino que Cristo vive en mi”°"3, James Stalker®’* refiere que la
conversion de Pablo demostro la confianza que generaba el cristianismo, que, si bien tuvo
que afrontar varias situaciones dificiles, permitieron que la evangelizacién se convirtiera
en un acto revolucionario. Promovia que una comunidad cristiana debe buscar el bien de
los demas.

Desde la perspectiva de Elizabeth Stanton®”, el origen del concepto de injusticia y
desigualdad entre los sexos se encuentra en las paginas de la Biblia, especialmente en las
del Antiguo Testamento y en las de algunos textos de San Pablo. En esta parte se resalta,
justamente, la idea que Pablo propone a la comunidad como un desafio de experiencia de
Dios en Jesus.

572 Kyle Butt, “El enfoque biblico en cuanto a las mujeres”. Razon y Revelacion 1, No. 1. (2011):
1-9.

57 Gal 2:20.

574 James Stalker, La vida de San Pablo. (Nashville: Editorial Caribe, 1991).

575 Stanton. La Biblia de la mujer
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3.2.2.5. Todos son uno con Cristo Jesus

Los textos del Nuevo Testamento nos van mostrando un panorama positivo sobre la
presencia y el papel de las mujeres. Constituye una apreciacion méas alentadora que hace
contraste con el comun del trato que se le ha dado a la mujer e intenta superar las ideas
donde las mujeres tenian escasa participacion publica aun cuando pertenecian a familias
acomodadas, tampoco tenian acceso a los estudios u otras presencias sociales. Como ya
se ha hecho referencia, la mujer no era objeto de derechos, sino que apenas tiene presencia
dentro de la sociedad. Ademaés, la pobreza constituia un mal extendido por todo Israel y
las mujeres se encuentran entre los grupos que yacen en esta situacion.

En este estado de cosas, leer la carta a los Gélatas 3, 26-28, da una diferencia
evidente y que San Pablo rompe con todo estereotipo existente; escribio: “Por la fe en
Cristo JesUs todos ustedes son hijos de Dios. Los que se han bautizado consagrandose a
Cristo se han revestido de Cristo. Ya no se distinguen judio y griego, esclavo vy libre,
hombre y mujer, porque todos ustedes son uno con Cristo Jests”. Para Butt®’®, este
enunciado pone por alto una de las declaraciones mas directas de igualdad de género y
raza en toda la literatura religiosa.

Segln el estudio realizado por Eduardo de la Serna, la raiz “adelf” se utiliza
metaféricamente 120 veces en las siete cartas, con méas frecuencia en 1 Corintio. Cuando
se revisan los textos se puede percibir que tanto mujeres como varones son llamados
hermanos, son creyentes en Cristo®’’. Este criterio de hermandad promueve la unidad, la
igualdad.

Algunos de los escritos de Pablo han sido empleados para mostrar una idea contraria
al de la igualdad, se interpretd en algunos textos la oposicion a que las mujeres adopten
una presencia protagonica dentro del escenario eclesial y que ellas deban tener una actitud
de sumisién. En la lectura de esos textos, se acusa al Apostol de oponerse a las mujeres e
incluso rechazarlas. Templeton en sus escritos refiere: “Si se juzga por sus epistolas, se
puede ver que el apodstol Pablo fue un miségino confirmado” °'8. Pero estas
interpretaciones se acent(ian mas cuando se leen las cartas deuteropaulinas®’®, que
responde a un contexto patriarcal, en el cual la situacién de las mujeres debe estar
fuertemente controlada por los varones.

Asi pues, algunos autores no descartan la idea de que Pablo, como hombre de su
época, creia en la inferioridad “natural” de las mujeres; al mismo tiempo, hacen una
interpretacion mas profunda de la relacion del Apdstol con ellas, lo que revela el

576 Butt, EI enfoque biblico, 34.

577 Eduardo de la Serna, “O lugar da mulher nos escritos de Paulo”. Cuadernos Teologia Publica,
No. 82. (2014). Ver ademas Rm. 16:1, 1 Cor. 7:15; Fm. 2:1; 1 Cor 7:15; 8:11-13

578 Charles Templeton, Despedida a Dios. (Ontario: McClelland y Stewart, 1996), 185.

57 Dicese de las cartas que escribieron los seguidores de Pablo usando el nombre de éste.
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protagonismo que las mujeres tenian en el cristianismo paulino. Si bienen 1 Cor 11,1-16,
Pablo expresa el modo en que las mujeres profetisas debian intervenir en la asamblea
comunitaria, la tnica condicién que les pone es que lleven un velo cuando profeticen; en
efecto, se destacaron en la labor misionera, y de su colaboracion, Pablo habla en los
términos mas elogiosos.

Pablo, con la guia del Espiritu Santo, da ejemplo de salir de algunas ideas rigidas.
Jan Faver Hailey®>® referia al respecto que: “La exégesis comun sugiere que aqui Pablo
estaba sefialando que el acceso a Dios esta abierto para todos a través de la fe en Cristo,
independientemente de la raza, posicion social o género”. Se trata de la opinién de que,
aunque los varones y mujeres fuesen considerados ante Dios con igualdad de condiciones;
a uno y otro género se deberian atribuir distintos roles, no solo en el ambito social, sino
también en el eclesial.

Pero, no porque se le haya dado los roles de direccion mas a varones que a mujeres,
ello significa que estas ultimas no hayan ejercido el mando en algunos territorios que
fueron testigos de la mision evangelizadora encomendada por Jesds. En el mejor
escenario debia generarse otro tipo de percepcion:

La costumbre es la aceptacion de la igualdad de estatus, segun la cual la mujer puede
dirigir en publico la oracién o la predicacion y al mismo tiempo gozar del
reconocimiento de que las diferencias de género no seran turbadas, sino apreciadas,
valorizadas y expresadas de modo adecuado en el irrevocable decreto de Dios®e.

En efecto, cuando se abunda en los roles rigidos otorgados a cada género, hay
siempre en los escritos de Pablo una nota para establecer una relacién respetuosa y
armoniosa entre varones y mujeres. Asi, por ejemplo, en los textos del Nuevo Testamento,
se instruye a los varones en la proteccion de sus familias: “porque si alguno no provee
para los suyos, y mayormente para los de su casa, ha negado la fe, y es peor que un
incrédulo”®®, San Pablo toma la figura de la pareja para prefigurar una relacion
constructiva, en un primer momento se dirige a las mujeres y expresa:

Esposas, sométanse a sus propios esposos como al Sefior. Porque el esposo es cabeza
de su esposa, asi como Cristo es cabeza y salvador de la iglesia, la cual es su cuerpo.
Asi como la iglesia se somete a Cristo, también las esposas deben someterse a sus
esposos en todo®8s,
A este versiculo se remiten los que pretenden frenar el desarrollo de las mujeres
dentro del ambito eclesial. Sin embargo, cuando se continda la lectura, se mira también
el rol que para los esposos propone el Apostol:

Esposos, amen a sus esposas, asi como Cristo amd a la iglesia y se entreg6 por ella
para hacerla santa. El la purifico, lavandola con agua mediante la palabra, para

580 Jan Faver Hailey, “No Hay Varén ni Mujer’. En Ensayos sobre las Mujeres en el Cristianismo
Antiguo. (Joplin, MO: College Press, 1993), 132.

%81 Thiselton, The First Epistle, citado en De la Serna, O lugar da mulher, 19.

%82 1 Tim. 5:8.

583 Ef. 5:22-24.
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presentarsela a si mismo como una iglesia radiante, sin mancha ni arruga ni ninguna
otra imperfeccion, sino santa e intachable®,

La mujer es equiparada aqui con la propia Iglesia®®. De acuerdo con Donner, la
autoridad tiene que ser entendida de una manera diferente; sobre todo, porque la
interpretacion que defendia Jesus sobre autoridad y grandeza era que sus discipulos no
debian pensar en ellas: “En vez de que los lideres se sefioreen y tengan autoridad sobre
otros, los lideres deberian ser sus sirvientes’ >,

Al respecto, Eduardo de la Serna®®’ explica que:

Debemos hacer una distincion: hay diferencias que menosprecian y excluyen
determinados grupos o sectores, y que - afirma Pablo - en Cristo ya no existen mas
(Gal 3,28), pero esas mismas diferencias pueden enriquecer a la comunidad eclesial
cuando son reconocidas como "Hermanos" y aceptados como miembros del
cuerpo°ee,
Pero, en algunos escenarios se prefiere omitir el Efesios 25-27, en aras de “someter”
a las mujeres a las decisiones y practicas gobernadas por los varones. No obstante esta
idea también puede refutarse en la medida que constituye una violacion comparar la
relacion del matrimonio con las relaciones que se establecen dentro de la Iglesia. Y, por
si fuera poco, hay que sefialar que, en las nuevas ediciones del Nuevo Testamento, la
palabra “someter” no aparece. Ciertamente acerca de la autoridad dentro de la Iglesia no
se expresa ninguno de los versiculos del texto biblico, el poder eclesial se impone tras la
emanacion de la interpretacion de corte cultural, especificamente patriarcal. Se omite
entonces la idea de que la sumision mutua es el Evangelio en accion.

Aunque en algunos textos pareciera que Pablo no coincide con la igualdad entre el
varon y la mujer, de la Serna insiste en que el evangelizador si ve a la mujer en el mismo
nivel de igualdad con el varon, y no comprende por qué las diferencias entre un ser y otro
para acceder a Dios, pues ante este todos se convierten en hermanos por el bautismo; asi
como se procesaron las diferencias con los paganos y esclavos.

Al bautizarse, el cristiano entra en una dindmica de igualdad, de comunién, los
bautizados son Ilamados hermanos, de manera que no se deberia identificar algin punto
de inferioridad de las mujeres con relacion a los varones. Por su parte, Elisabeth
Schiissler®®, reconoce en sus investigaciones que fueron las mujeres quienes desde sus
inicios dieron su aporte para la difusién del Evangelio, incluso asumiendo la direccion de

584 Ef, 5:25-27

%85 Del latin vulgar eclesia (latin ecclesia) ‘reunién del pueblo’, ‘asamblea de los primeros
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asamblea convocada
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algunas comunidades. Algunos ejemplos pueden ayudar a visualizar mejor esta
afirmacion.

3.2.2.6. Priscila, Febe y Junia, un salto de la cultura a la fe

Durante el inicio de la Iglesia, se reconocen a tres mujeres que colaboraron y fueron las
directoras de las comunidades cristianas: Priscila®®, Febe>! y Junia®®. En el nuevo
testamento se narran algunos de los pasajes que mencionan el involucramiento de Priscila
con su esposo Aquila en la mision a partir de su acompafiamiento a Pablo en el viaje hacia
Efeso°%, donde anuncian el Evangelio de manera independiente>%,

Fue esta pareja la que instruye al judio Apolo para que dominara las Escrituras y
pudiese hablar con elocuencia sobre el Evangelio del Sefior®®®. Luego de ese relato se
cuenta como fundaron una comunidad cristiana en Roma, y ensefiaron la palabra a sus
pobladores, por lo que recibirian el agradecimiento de Pablo, quien, en la carta a la misma
comunidad, propone:

Saludos a Prisca y Aquila, mis colaboradores en la obra de Cristo Jesus, que por
salvarme la vida se jugaron la suya; no s6lo yo les estoy agradecido, sino toda la
Iglesia de los paganos. Saludos a la comunidad que se retine en su casa®®.

Por su parte, Febe constituyé la diaconisa de la Iglesia de Cencrea, esa
responsabilidad consistia en ejercer como mensajera entre las comunidades cristianas de
este territorio. Su trabajo fue tan extensivo que no solo se limité a la regién de Roma, sino
que propicio la extension del evangelio hasta Espafia®’. A su labor se referiria Pablo con
justicia al decir:

Les recomiendo a nuestra hermana Febe, diaconisa de la Iglesia de Cencreas, para
que la reciban, en atenci6n al Sefior, como merece una persona consagrada,
ayudandola en todo lo que necesite de ustedes. Ella ha protegido a muchos,
empezando por mi®%,

Por ultimo, es importante mencionar a Junia (o Julia en escritos mas antiguos),
quien junto con Andrénico constituye otros de los paisanos de Pablo que se involucran
en la mision. Esta pareja también sufrié las consecuencias de humillacion y
discriminacion por defender la fe en Cristo. Muchas dudas se han vertido acerca de si
Junia constituye un nombre de vardn o de mujer, por la contradiccién que existe en

5901 Co. 16:19; Rom. 16:3-5.
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relacion a que las mujeres pudiesen ser calificadas como apdstoles. No obstante las
investigaciones dan cuenta de que efectivamente Junia es mujer y se considera entre los
mejores apostoles. Pablo precisamente denominaria a esta pareja como “que llegaron a
Cristo antes que yo™*%. De acuerdo con Mercedes Navarro®®, estos dos evangelizadores

figuraban dentro del grupo de apdstoles mayor que el de los Doce®®.

3.3.  Lamujer como lugar teoldgico

Se presenta un desafio, reconocer que cada ser humano es una manifestacion del Amor
de Dios, cada ser humano podria ser llamado un lugar en el que Dios manifiesta su
presenciay su actuar. Pero, esta categoria, la Iglesia la utilizd, desde la propuesta del Fray
Melchor Cano, para privilegiar cuatro lugares en los que de un modo mucho mas
sistematico y oficial el Sefior se ha revelado de un modo inequivoco: La Sagrada
Escritura, el Magisterio, la tradicion apostdlica y las razones teoldgicas.

Con el tiempo se ha diversificado este criterio, y se lo ha llamado también lugar
hermenéutico, pero que a su vez es un lenguaje que se relaciona muy intimamente. En
todo caso, la idea fuerte es que el ser humano es un lugar teoldgico porque ha sido creado
a imagen y semejanza de Dios; porque hemos sido salvados por la Sangre de Cristo,
porque tiene la asistencia del Espiritu Santo.

Por lo que, tomar un parametro teoldgico abierto desde la Teologia
Latinoamericana en el pobre como “lugar teologico” %%, para aplicarlo también a la mujer,
ha sido empleado con gran recurrencia por la teologia, con el objetivo de expresar las
formas en las que Dios continda revelandose.

La mujer, como lo hemos trabajado en esta investigacion, y entre esos otros lugares
reconocidos por la teologia, es ese lugar por medio del cual el Sefior ha querido revelarse
y enviar el mensaje divino, a través de la historia del Antiguo Testamento, el Nuevo
Testamento y la mirada de Jesus con una originalidad propia. Con esa mirada eterna y de
Fe se debe reconocer a la mujer como expresion viva y actuante, mediadora del Amor de
Dios. En esa realidad vivida y compartida, y en este camino recorrido de la mano de la

5% Rom. 16:7

800 Mercedes Navarro, “Jests y su Sombra. El mal, las sombras, lo desconocido y amenazante”.
En El Evangelio De Marcos. (Editorial Verbo divino, 2017).
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escrituras es la Comunion. Cualquiera que quebrante el mandato de la Comunién con la Iglesia de Cristo,
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mujer en la historia de la salvacion, en esta larga historia de la humanidad y de la Iglesia,
su presencia se ha posicionado como una luz que inspira caminos nuevos en la fe.

Para que se dé una efectiva lectura de la Escritura, con el deseo de ver a la mujer
como lugar teoldgico, la fe apostdlica debe regir la interpretacion del tedlogo, aunque
algunos autores opinan sobre la perspectiva del caracter subjetivo de la fe. Esto es
precisamente uno de los problemas que enfrenta la teologia feminista, de manera que
resulta importante observar los textos de la Biblia con mayor objetividad, para lograr una
interpretacion abierta a los signos de los tiempos.

Sobre el tema, Elizabeth Johnson®® ha dicho:

El simbolo trinitario significa comunidad de iguales (...) Apunta a modelos de
diferenciacion que no son jerarquicos, y a formas de relacién que no implican
dominio. Moldea el ideal, reflejado en tantos estudios sobre el modo de ser de las
mujeres en el mundo, de un vinculo relacional que permite el crecimiento de las
personas como sujetos genuinos de la historia, en y a través de la matriz comunitaria,
y el florecimiento de la comunidad en y a través de la praxis de sus miembros.

Esta conclusion de la autora no certifica que la mujer, por su natural condicién para
emanar almas buenas y proteger al otro, tengan una condicion superior a la del varén; la
formacion y la posibilidad innata que tiene de “hacerse espacio” para el otro, resulta como
una discipula que acoge mas fielmente las orientaciones de la Sagrada Escritura para
construir la comunidad, se pone en apertura a los valores espirituales. Y he aqui la
condicion principal para participar en la vida divina®®*. Esta apertura la convierte en un
espacio favorable a la accion de Dios y deviene lugar teoldgico, pues en ella se puede
encontrar el reflejo de Dios, como en otros seres humanos que crean esta apertura a la
accion divina.

Al decir de Anneliese Meis®®, la vocacion femenina puede relacionarse
directamente con el Espiritu Santo, quien representa el proveedor de vida y amor, ambos
elementos que simbolica y tradicionalmente han sido vinculados a lo femenino. Ello
demuestra la importancia del papel de la mujer dentro de la Iglesia, como un ente que
permite traslucir a Dios dentro de su pueblo. Asi como el hijo de Dios nacio6 del cuerpo
de la mujer, asi también la gracia y la voluntad divina se hace fértil en ella.

Esta idea de destino natural de la mujer, al ser superada por el concepto de lo
trinitario, permite consentir que la mujer vive para aspectos muchos mas diversos, con
una vision mucho més amplia que lo de la fecundacion, si bien esta la habilita a tener una
mirada integral, que lo puede llevar a los otros escenarios de la vida, a la comunidad, a la
pastoral, a las relaciones humanas. Pero cuando esta consistencia humana esta

603 Elizabeth Johnson, La que es: El misterio de Dios en el discurso teoldgico feminista.
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condicionada u opacada se pierde todo ese potencial que ellas podrian ofrecer al mundo
a la Iglesia, a las relaciones de crecimiento humano y humanizador.

Si en la época antigua la honra de la mujer dependia de su afiliacién con un varén,
la teologia feminista es capaz de demostrar que gran parte de lo que puede ser el varon
depende del apoyo y la colaboracion que emana de las mujeres. Esto ayuda a comprender
la importancia de la reciprocidad que deben mantener varones y mujeres, sin que ninguno
sea propiedad del otro, sino que en el camino a la plenitud solo se alcanza juntos, en
alianza con el otro.

Finalmente, “hay que entender a la mujer como simbolo de la Iglesia”®%, expresa

Edith Stein. Y esta aseveracion se certifica desde la propia época antigua, en la que las
mujeres manifestaron su fe inquebrantable en la llegada del Mesias; con posterioridad, al
aparecer este, no nego nunca la palabra de Dios expresada en JesUs; se convirtio en testigo
de sus milagros, en discipula de sus ensefianzas. La mujer se convirtié incluso en llanto
por la muerte del Hijo, en espera de su resurreccion, en vocera de su revelacion.

Al estudiar este fendmeno, Elsa TAmez entiende que “la realidad patriarcal crea un
desfase entre el discurso teologico universal y las practicas que excluyen a las mujeres”
897 Cuando se valoran los discursos de los Papas y Obispos, plblicamente se avala la idea
de que la mujer y varon han sido creados a imagen de Dios; al mismo tiempo y muchas
veces sutilmente se acentla la diferencia con argumentos que niegan lo afirmado. lo cual
prescribe condiciones para la desigualdad. Comenzando por el hecho de que el mismo
Jesus no dio cabida a la mujer en el grupo de los Apostoles, asi se inhabilita la posibilidad
de que la mujer asuma puestos de responsabilidad dentro de la Iglesia. Expresa Elsa
Tamez:

Si la imagen preponderante de Dios es la de varén y padre, es porque la sociedad se
fundamenta y gira alrededor de este eje patriarcal. Los discursos sobre Dios se
expresan con lenguaje humano y el lenguaje lleva las marcas culturales de quien los
expresa. Las imagenes de Dios generalmente reflejan la vivencia de quienes las
evocan. Asi, pues, el problema no radica necesariamente en las imagenes de Dios
sino porque la mayoria de las iméagenes llevan a reforzar el poder y el control de unos
sobre otros. Dios como padre, juez, jefe, rey de reyes y sefior de sefiores, vigorizan
el comportamiento de poder y de control de unos sobre otros®®.

Asi como los textos biblicos resultan malinterpretados y mal entendidos, la realidad
se traspasa o incide en el orden cultural, y socialmente se legitima una relacion desigual

606 Rafael Garcia. “;Por qué es importante la mujer para la Iglesia? El rol de la mujer en la Iglesia
y su importancia para la fe cristiana a partir de la obra de Edith Stein”. (Tesis de Maestria, Pontificia
Universidad Catdlica de Chile, 2016), 112.

607 Tamez, Elsa. “Religion, Género y Violencia”. Agenda Latinoamericana (2011): 4,
http://servicioskoinonia.org/agenda/archivo/obra.php?ncodigo=728

608 Elsa Tamez. “El pecado estructural del patriarcalismo muestra una maquinaria social enferma”.
Ultima modificacion el 11 de abril de 2011, 1,
https://evangelizadorasdelosapostoles.wordpress.com/2011/01/17/elsa-tamez-%E2%80%9Cel-pecado-
estructural-del-patriarcalismo-muestra-una-maquinaria-social-enferma%E2%80%9D-2/.
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entre varones y mujeres, por lo cual estas asumen un papel secundario, de colaboracion,
de apoyo. La idea socialmente aceptada es la superioridad de los varones y la inferioridad
de las mujeres, de manera que resulta recurrente que los varones se crean con el derecho
de violentar los derechos de las mujeres, y que estas mismas se conformen con su realidad
y no sean conscientes de la discriminacion que les suprime sus posibilidades.

También la educacion juega un importante papel para deconstruir el modelo
religioso patriarcal, y en ese sentido la hermenéutica Biblica desde la perspectiva
femenina puede significar la extension de la voz de las mujeres que tienen limitados sus
derechos y capacidades, que las excluye y discrimina, que las hace inferiores. Para
Gebara, a esta critica de la Biblia debe sumarse la defensa de lo femenino motivada por
la propia asamblea de mujeres creyentes, en sus visitas a la Iglesia y dentro del escenario
domestico.

Aqui se suma otro aspecto importante, la necesidad de sumar mas hombres a la
lucha del movimiento feminista, ya sean sacerdotes o tedlogos, entendiendo que, muchos
varones tienen una linea liberadora y se involucran en las campafas vinculadas a la
defensa de los derechos de los pobres y marginados, con mayor razon lo estan haciendo
en la defensa de los derechos y dignidad de la mujer®®.

Al respecto, Elsa Tamez®® encuentra sentido en la necesidad de estudiar a las
masculinidades, pues, segln la autora, si se pretende lograr la equidad que aun no
acontece en todos los &mbitos de la vida de la mujer, resulta necesario deconstruir la
masculinidad, pues resulta una falsa identidad promovida por la propia sociedad. De esto
se entiende que si los varones asumen una identidad no fabricada podrian también asumir
otra vision de lo que se supone ser “mujer”:

La lucha contra las mujeres golpeadas, abusadas y asesinadas deberia ser hecha por
hombres y mujeres (...) Se trata de un “buen vivir” en armonia, una relacion
equilibrada donde nadie se superpone a nadie, ni entre los seres humanos de distintos
géneros, ni entre seres humanos y la naturaleza®*.

Los procesos que se promueve al interior de la Iglesia para continuar la obra
evangelizadora se convierten en un espejo para el ambito pablico en la cual esta se
desarrolla, y viceversa. En la medida en que las mujeres se las respete en sus carismas y
aportes, y que participen activamente en espacios religiosos y sociales, se reducira la
promocion de las ideas que la conciben como seres inferiores por ser mujeres, se iran
eliminando los prejuicios que limitan sus capacidades y habilidades intelectuales y
fisicos; asi como las manifestaciones de violencia fisica o espiritual.

La activa participacion de la mujer en todos los sectores constituye, asimismo, una
denuncia a la discriminacion que soportan. Varones y mujeres, tal y como fueron creados

809 C. Arranz, La mujer en la Iglesia.
610 E, Tamez, Religion, Género y Violencia.
b1 E, Tamez, Religion, Género y Violencia, 1.

194



por Dios a su imagen y semejanza, tienen la tarea encomendada de regir el mundo, no a
partir de sus diferencias, no con diferente estatus, sino a través de distintos roles que le
son inherentes y que facilitan la vida cooperativa. Que haga posible que el mundo esté
presente la lectura creyente de la historia, en la que se siga visibilizando la Obra de Dios
en el mundo desde los Lugares Teoldgicos que estan presentes para el crecimiento de la
Iglesia y del mundo.

3.4.  Conclusiones del capitulo

La Iglesia Catolica hoy, esta procesando el desafio de la realizacion de una hermenéutica
feminista. En efecto, en las comunidades y espacios grupales una fuerza mayuscula se
esta tejiendo entre varones y mujeres por lograr un reconocimiento de sus derechos que
van en la linea de una relacion y tratamiento equitativo entre ambos géneros, que no se
complace con un vinculo desigual, de dominacion, y que prefieren el respeto a la
alteridad.

Se trabaja en reorientar el sistema e ideologia patriarcal, que comienza por corregir
el paradigma inferioridad superioridad, para enraizar y hacer crecer la idea de igualdad,
en el que la comunidad crece, junto también al reconocimiento de los diferentes carismas,
los cuales se ponen al servicio de los demas, especialmente para corregir esas brechas que
se mantienen por varios imaginarios contrarios, como el de judio o griego, esclavo o libre,
rico y pobre, varon y mujer, el centro y la periferia, no con distintos estatus excluyentes
el uno del otro, ya que todos somos uno en Cristo.

La breve aproximacion a la teologia biblica feminista que se ha presentado se basa
en la idea de que la imagen de Dios esta vista en varén y mujer, y no solamente en el
género masculino, como ha trascendido tradicionalmente. A partir de este principio de
comunion es que deben defenderse el estatus igualitario entre ambos géneros, interpretar
su rol dentro de la vida y la misién evangelizadora encomendada por Jesus y que
constituye un desafio para todos sus seguidores.

Jesus, durante su existencia, rompio los paradigmas culturales, tratando con respeto
a cada una de las mujeres con las cuales compartid. En su labor evangelizadora, fue capaz
de reorientar aquellas trampas y provocaciones que tenian por objetivo humillar y mutilar
a las mujeres con base a motivos culturales y tradicionales. El perdono a las pecadoras,
se dejo cuidar y amar por las mujeres; de manera que se convirtieron en discipulas de sus
ensefianzas, testigos de su muerte y resurreccion, voceras de su resurreccion,
pertenecieron al grupo evangelizador. No puede existir sospecha que tanto mujeres como
varones tienen para él, igual lugar e importancia, un reconocimiento de su dignidad, que
ahora lo diriamos: reconocimiento de sus derechos.
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Por su parte San Pablo no encuentra motivos para excluir a las mujeres, antes bien
valora su presencia en las primeras comunidades, asi que las involucro e incluso les dejé
asumir roles de direccion en la Iglesia primitiva. Pese a esto, cuando la Iglesia adoptd un
modelo jerarquico, la mujer pasa a tomar un papel secundario dentro de la actividad y
representacion eclesial.

En cambio, la hermenéutica feminista y de la liberacidn considera a la mujer como
un ser capaz de asumir y promover el encargo evangelizador, en respuesta a sus carismas
propios y, como todos quienes acogen del desafio “propuesto por Jesus, hacerse parte
imprescindible en la realizacion de “el otro”. Se puede hacer una analogia entre esa
condicion fisica y su espiritualidad, con un Dios que se da incondicionalmente, sin
perderse ese proposito de construir su familia, la Iglesia y el Reino desde los diferentes
lugares teoldgicos en los que se revela.

El método de la interpretacion hermenéutica por la cual apuesta la teologia
feminista y que tiene grandes representantes dentro del continente latinoamericano, ha
permitido transformar la concepcion que tradicionalmente ofrece la Biblia a la identidad
y rol de la mujer dentro de una sociedad. La multiplicidad de perspectivas mediante las
cuales se relee el texto biblico genera la oportunidad de una interpretacion multicultural
que nos revela también la diversidad de mujeres a las que se refieren simbdlicamente en
el texto, y que tienen espejos dentro de la sociedad actual.

Los distintos métodos empleados, como alegan las precursoras de la metodologia
hermenéutica permiten reconstruir la teologia, identificando el marco de la cultura
patriarcal y las interpretaciones hechas desde presupuestos androcéntricos. Asimismo,
también se reconstruye el cristianismo desde una postura que iguala a las mujeres y a los
hombres en su acercamiento a Jesus, pues para este, las mujeres también tenian su lugar
como discipulas.

La hermenéutica analizada aqui permite visibilizar la posibilidad de que
nuevamente, tal y como ocurria en la época antigua, la mujer vuelva a gozar de las mismas
responsabilidades en las comunidades cristianas de base, en las cuales ejercieron como
apostoles, profetisas, diaconos, dirigentes de comunidades, llevaban a cabo funciones
liturgicas. El analisis del género como una construccion social y no como herencia
natural, manifiesta que tanto el hombre como la mujer puede asumir responsabilidades
para las cuales se encuentre preparados.

Entonces, la hermenéutica teoldgica feminista ayuda a contemplar a la mujer como
lugar teologico, con iguales oportunidades y capacidades que los hombres, y que
finalmente, puede reclamar mayor autoridad y visibilidad dentro del Ministerio de la
Iglesia.
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Conclusiones generales

Luego de este recorrido por los derechos humanos conquistados por las mujeres, el avance
y las consideraciones hechas desde la historia, el aporte del magisterio eclesial y la lectura
teoldgica y hermenéutica de algunos textos de la Sagrada Escritura que hacen referencia
a ella, se estructura un aporte para la teologia fundamental que aborda los desafios de los
signos de los tiempos.

Esta investigacion permitié evidenciar los entornos en los que vive la mujer que la
excluyen y que aun estan presente en el modelo patriarcal, un modelo tan arraigado y que
se ha venido buscando tomar conciencia y corregir en los diferentes escenarios de la
sociedad y de la Iglesia, trabajo abnegado que ha contribuido a consolidar y fortalecer la
practica de los derechos de la mujer. Se recurrié a bibliografia para fundamentar y
evidenciar el problema presente a lo largo de la historia. Lo que se encontrd y se presenta
en este trabajo permite hacer una lectura de esta realidad desde el aporte teologico.

Desde una mirada histérica, se concluye que ya en el tiempo se busco advertir esta
realidad tan antigua y tan actual a la vez. Si bien la humanidad ha avanzado hacia la
consolidacion de la defensa de sus derechos, ain existen culturas predominantemente
patriarcales, herederas de un largo camino que se remonta a la Antiguedad, y que colocan
a la mujer en un espacio secundario, tanto en el ambito privado como en el puablico. A
través de los siglos se ha mantenido esta situacion de desigualdad en los derechos de
hombres y mujeres, motivada por la reproduccion incesante de una cultura androcéntrica,
gue constantemente categoriza y cosifica la vida de las mujeres.

La recopilacion bibliogréfica y documentos sobre los derechos humanos es
abundante, por lo que se buscé hacer una presentacidén panoramica, no sin la seriedad que
amerita este desafio académico, para lograr evidenciar figuras y movimientos que
comenzaron a evidenciar el problemay contribuir a encontrar caminos de transformacion,
como es el caso del movimiento sufragista, que es recordado como el iniciador y que da
impulso a estos procesos, y dio paso a la conformacion de nuevos enfoques, tendencias y
grupos feministas. Lo comun de todas estas corrientes, de acuerdo con lo que se deduce
en este estudio, es el surgimiento y desarrollo de una progresiva toma de conciencia por
parte de las mujeres como colectivo, teniendo como punto de partida la inicial conciencia
de ser un grupo oprimido y dominado, lo cual fue el principal motivo de su movilizacién
en busca de libertades y derechos.

La Declaracion Universal de Derechos Humanos contemplo garantias tanto para
hombres como para mujeres, y gracias a este documento y a la expansion a nivel global
de las demandas del movimiento feminista, otros instrumentos legislativos de nivel
internacional han contemplado las necesidades especificas de las mujeres. Lo que facilitd
su presencia en una insercion progresiva de ellas en el espacio publico, su participacién
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en la produccion, las artes e incluso en el &mbito militar, fue motivo para apreciar el rol
que ahora ocupan en la sociedad.

Fruto de esos pasos importantes, se fueron abriendo caminos como las conferencias
internacionales desarrolladas a lo largo de la segunda mitad del siglo XX en Ciudad de
México (1975), Copenhague (1980), Nairobi (1985) y Beijing (1995) han conseguido
contribuir a la promocién de los derechos de las mujeres en cada periodo. Otros tres
sucesos consolidaron ain mas el reconocimiento de los derechos elementales de la mujer
a unavida seguray de paz, con garantias civiles, sociales y politicas: la Convencion sobre
los Derechos Politicos de la Mujer (ONU 1952), la Convencion sobre la Eliminacion de
Todas las Formas de Discriminacion contra la Mujer (1979) y la Declaracion sobre la
Eliminacion de la Violencia contra la Mujer (ONU 1993).

También en Ecuador se logré ya en el gobierno de Eloy Alfaro y en este dltimo
tiempo la puesta en practica de instrumentos legislativos e instituciones como las
Comisarias de la Mujer y la Familia (CMF), y las organizaciones civiles que trabajan para
mejorar la calidad de vida de las mujeres en funcion de sus derechos civiles, politicos y
sociales, obteniendo los mejores resultados a partir de la primera década del siglo XXI:
la aprobacién de la Constitucion de la Republica de Ecuador (2008), el Plan Nacional
para la Erradicacion de la Violencia contra la Nifiez, Adolescencia y Mujeres (2007), los
Planes Nacionales del Buen Vivir (disefiados por quinquenio), el Cédigo Orgéanico
Integral Penal (2013) y, por ultimo, la aprobacion de la Ley de los Consejos de Igualdad.

En este desarrollo histérico, las mujeres lograron alcanzar una instancia en la que
se encuentran representadas mundialmente, como es ONU Mujeres, que trabaja por la
igualdad de género y la autonomia de las mujeres, colocando incluso este fendmeno como
uno de los 17 Objetivos de Desarrollo Sostenible de las Naciones Unidas.

En general estas ideas que surgen a raiz de las reivindicaciones y demandas
feministas, al institucionalizarse se han ido convirtiendo en politicas publicas y en
practicas ciudadanas consecuentes con los derechos de la mujer. De modo que se proteja
laviday la calidad de vida de las mujeres; se acceda a los servicios bésicos como la salud
y la educacién; desaparezcan los salarios diferenciados segun el género; se reconozca el
valor no solo de su presencia, sino de su carisma en espacios sociales y eclesiales;
desaparezca el miedo en las calles; no se vulneren nuevamente los derechos de las mujeres
por su raza, etnia, origen social, o estado migratorio.

En esta indagacion se obtuvieron importantes aportes en la relacién entre los
derechos humanos y la voz del magisterio de la Iglesia. Por una parte, el magisterio se
hace vocero de los derechos de la mujer en el &mbito social y politico y, en ese sentido,
fundamentalmente a partir de la segunda mitad del siglo XX, valora cada uno de los
documentos y declaraciones disefiados para respaldar las demandas de las mujeres en el
sector social y politico.

El Concilio Vaticano Il evidencia y reconoce la dignidad de la mujer. En efecto, la
constitucion pastoral Gaudium et spes expresa claramente: “La mujer, alli donde todavia
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no lo ha logrado, reclama la igualdad de derecho y de hecho con el hombre”. De esta
manera, la Iglesia va labrando el camino y se convierte en aliada de la lucha que se realiza
por “una vida plena y libre”. El documento expresa directamente la vision de la dignidad
de la mujer, al ser creada también a imagen y semejanza de Dios.

El magisterio eclesial también asume el didlogo en torno a la situacion de la mujer,
dentro y fuera de la Iglesia. Los escritos que surgieron durante el pontificado del Papa
Juan Pablo Il que la valoran son: Familiaris consortio, publicado en 1981; la enciclica
Laborem exercens, del mismo afo; la carta apostélica Mulieris dignitatem, escrita en
1988, vy, por ultimo, la Carta a las mujeres, de 1995. Estos documentos reflexionaron
sobre el rol de la mujer, evidenciando su presencia social, pero limitaban su labor; sobre
todo ante la posibilidad de insertarse en cargos de responsabilidad, y manteniendo como
premisa que su principal labor esta en el cuidado del hogar.

En el magisterio mas contemporaneo, desarrollado por Benedicto XV1y Francisco,
también se han dado ciertas oportunidades para expresar la importancia que tiene la mujer
en el sostenimiento de la fe. Siendo ellas la mayoria que integran la Iglesia, y participan
de la vivencia de los sacramentos y viven la fe, son quienes se implican en la labor
evangelizadora dentro y fuera de sus hogares. El Papa Francisco ha dedicado un espacio
para denunciar los actos de discriminacion a los que son sometidas las mujeres,
fundamentalmente las que viven en estado de pobreza.

Por supuesto, el magisterio de la Iglesia sigue valorando otras demandas de la mujer
que involucran la extension de la fe y que se relacionan con la activa participacion de las
mujeres dentro de la Iglesia; el modelo de Iglesia que se quiere construir; el respeto que
merecen otros temas como el de su cuerpo, su sexualidad, las relaciones interpersonales;
la libertad que pueden ejercer a la hora de expresarse en espacios decisorios.

Lastimosamente, todavia en muchos espacios de la Iglesia se continda limitando la
labor de la mujer, se le sigue tratando como un ser secundario, sin condiciones y
oportunidades a las necesidades que tiene la evangelizacion. Por lo que se deduce que
todavia falta camino por hacer para posicionar efectivamente los derechos de la mujer en
el lugar que les corresponde.

Junto al Magisterio esta también la teologia y de modo especifico la teologia
feminista latinoamericana que ha recorrido un camino y su aporte esta en los testimonios
compartidos para deconstruir el enfoque androcéntrico y transformar la vision con que se
aprecia a las mujeres dentro de la Iglesia: fortalecer la sabiduria de las mujeres para
participar, en igualdad de condiciones de género, en el sistema religioso; establecer
nuevas formas de relaciones, lenguajes, simbolos, imagenes y contenidos que hagan
justicia al caracter humano de las mujeres; demandar el reconocimiento de la dignidad de
la mujer en todos los sectores en los cuales participa.

El espacio académico y la reflexion teoldgica han sido los mejores caminos para
evidenciar la situacién asimétrica en la cual se encuentran. En un inicio la teologia de la
mujer, desde el enfoque androcéntrico de quienes escriben —sacerdotes y lideres
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eclesiales— dieron un primer paso que abrio la discusion sobre la mujer, fundamentada
en la idea de igual dignidad del hombre y la mujer; sin embargo, permanecio el modelo
vigente, colocando a la mujer en los mismos roles secundarios de los tiempos en que le
precedieron.

Una contribucién importante para el avance del reconocimiento de los derechos de
la mujer lo encontramos en el aporte de la teologia feminista, que toma la voz en esta
transformacion de la perspectiva que, sobre la mujer, llama a las naciones, desde
diferentes escenarios, a hacer camino, a esforzarse mas por preservar la vida y dignidad
de las mujeres, lo cual constituye un aporte dentro de las acciones logradas hasta el
momento, teniendo en cuenta la influencia que ejerce una voz diferente en la vida de las
sociedades con una acentuacion patriarcal.

Esta teologia asumida fundamentalmente por mujeres toma conciencia y reflexiona,
mediante diversas narrativas, sobre las vivencias de las mujeres, y ejercen una fuerte
critica al sistema patriarcal que irrumpe en todos los ambitos de la vida femenina y
restringe sus libertades. Las tedlogas, desde los espacios que se le han abierto, denuncian
los prejuicios y estereotipos que mantienen la culpabilidad y la idea de la inferioridad
femenina, para optar por un cambio y reivindicacion de todas esas formas de
subvaloracion. La teologia feminista, que también mira los acontecimientos como signos
del tiempo de Dios, ha sido tratada con recelo, pero sus aportes y reflexiones han logrado
que se la reconozca como una presencia de reflexion teoldgica.

Aparece, entonces, con nuevas ideas y estrategias metodoldgicas propias que le
permiten desarrollar con madurez una reconstruccién histérico-critica de todo el proceso.
Contindan basandose en sus vivencias de fe para demostrar como el sistema solo ha
generado cambios menores para las mujeres, y se continda reproduciendo una sociedad
en la que se perviven esquemas androcentricos.

La teologia feminista abre espacios para que hombres y mujeres dialoguen
acadéemicamente, sobre la experiencia de fe de las mujeres, que fue excluida durante las
interpretaciones realizadas de los textos sagrados y los discursos del magisterio. De
manera que recurre a la hermenéutica biblica con perspectiva de mujer como método para
demostrar la labor y presencia destacada de las mujeres en la historia biblica —como
Débora, salvadora de su pueblo—, y en el Nuevo Testamento la percepcién de que solo
una mujer valiente acoge la necesidad y urgencia de engendrar al Hijo de Dios.

La intencion de dar a conocer los testimonios de Débora, Ana, Ester, Ruth y Judit,
de las hermanas Marta y Maria, de la madre de Jesus, de la adultera, de la enferma, de la
prostituta, de Maria Magdalena, es sefialar la presencia de la mujer en los textos biblicos,
lo cual establece el inicio de una percepcion dinamica de la presencia iluminante de la
mujer en la vida cristiana que se mantuvo ignorada por mucho tiempo y que se
constituyeron en una valiosa presencia para esos momentos que les toco compartir.

En este trabajo busqué aproximar a la reflexion teoldgica el camino realizado por
las mujeres en una apertura al misterio de Dios y sus luchas en alcanzar sus derechos, se
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apoya en los testimonios que evidencian el lazo de respeto y misericordia que unio6 a Jesus
a las mujeres en cada uno de sus encuentros; ellas se consideran también discipulas, pues
participaron en su accion misionera en los primeros tiempos del cristianismo, y resulta,
por lo tanto, un lugar teolégico donde se revelan los deseos de Dios para la humanidad.

La teologia feminista latinoamericana posee las herramientas y testimonios
suficientes para deconstruir el enfoque androcéntrico y transformar la vision con que se
aprecia a las mujeres dentro de la Iglesia: fortalecer la sabiduria de las mujeres para
participar, en igualdad de condiciones de género, en el sistema religioso; establecer
nuevas formas de relaciones, lenguajes, simbolos, imagenes y contenidos que hagan
justicia al caracter humano de las mujeres; demandar el reconocimiento de la dignidad de
la mujer en todos los sectores en los cuales participa. Este proceso culmina con el
establecimiento de lazos entre hombres y mujeres que conduzcan hacia una accion
evangelizadora conjunta y, finalmente, hacia la salvacion.

En ese sentido, la teologia feminista latinoamericana es merecedora del
reconocimiento internacional, en tanto el contexto que la circunda ha permitido encontrar
mayores fundamentos para dar a conocer elementos del mensaje biblico hasta ahora no
valorados. Las exponentes latinoamericanas encontraron la manera de realizar una
interpretacion hermeneutica donde el texto biblico se vuelve un aliado de las luchas
femeninas con el que todas las mujeres pueden identificarse independientemente de su
situacion, creencia, nacion; y generando la solidaridad necesaria para la conformacion de
colectivos e intercambios productivos en este sentido.

Para ello, las tedlogas incorporan en sus trabajos la realidad de las mujeres a la
investigacion cientifica, invierten su tiempo en socializar el conocimiento como Unica
manera de detener los procesos derivados de las interpretaciones androcéntricas de los
textos biblicos y, por ultimo, deconstruyen los mitos que se ciernen sobre ellas a partir de
una lectura objetiva, y racional de la Sagrada Escritura. Entienden que la reflexion
teoldgica debe estar acompafiada de los métodos de las ciencias sociales.

Asi, la novedad de esta investigacion se da en compartir este aporte académico que
permita a los centros educativos, a las comunidades y movimientos religiosos apreciar los
progresos realizados en torno a los derechos de la mujer, pues estos han avanzado
significativamente en la sociedad; sin embargo, hay escenarios sociales que pareciera que
siguen rigidos en sus posiciones y necesitan todavia acoger y educar a sus miembros para
integrar en sus preocupaciones los avances realizados.

Esta es también una realidad en la Iglesia, y todavia mas, ya que no valorarlas es no
acoger el don de Dios dado al mundo y a la Iglesia a través de su presencia, que si bien,
como hemos expresado, en la sociedad el reconocimiento de los derechos humanos ha
avanzado significativamente y desde los cuales ha dado un salto cualitativo en
reconocerlas, de la misma manera en la Iglesia la presencia de la mujer tiene una mirada
que desde el aporte del magisterio, de la teologia y el valioso aporte de la teologia
feminista ha descubierto, falta hacer camino en varias instancias de la Iglesia y también
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“oficialmente” que se la reconozca como el lugar teoldgico que ha tenido y tiene en este
camino recorrido, pues en el encuentro de la mujer con Dios, el Sefior le ha dado su lugar
y presencia para la humanidad y la Iglesia. Desde luego, la iglesia oficialmente apoya la
dignidad y promocion de la mujer, pero, en la practica, ain no la ha promovido en todos
los campos al interior de ella y hay resistencia reconocerla plenamente los derechos que
en la sociedad civil ya han alcanzado, ante lo cual sigue esperando voces que le permitan
reconocer su presencia como ese don dado como signo de comunién al interior y fuera de
la Iglesia.

En pocas palabras, contribuye a quebrar los paradigmas que no la consideran como
tal. Por lo que se hace necesario defender y promover el didlogo abierto que debe existir
al interior de la Iglesia. Asi pues, la Iglesia oficialmente debe trabajar méas sobre la postura
patriarcal, androcéntrica y unilateral vigente, para dar lugar al reconocimiento de la
dignidad de la mujer, conocedora ya del papel que ha de desempefiar y los derechos que
ha de ejercer en la Iglesia, y fuera de ella.

Otro desafio que tiene este caminar es seguir visibilizando la injusticia y el
sufrimiento de las mujeres pobres, marginadas, violentadas y discriminadas, que es otro
frente de la Iglesia, de la teologia y de la teologia feminista, que comienza, a través de
encuentros locales, regionales o internacionales, y su intervencion en los medios de
comunicacion, para mostrar el problema y abrir posibles soluciones para la situacion
femenina, hacia adentro y hacia afuera de la Iglesia. Si bien algunas de sus representantes
se resisten a la participacion de la Iglesia, en este sentido; otras aseguran que su
involucramiento es la inica manera de cambiar las estructuras de opresidn que se modulan
en las sociedades patriarcales, y es desde este &mbito donde se pueden desarrollar
propuestas que contribuyan al involucramiento de las mujeres.

Asi diriamos que la nocién de derechos humanos y la dignidad de la mujer puede
continuar amplidndose y modificandose en la medida en que en la vida de los hombres y
mujeres surjan nuevas necesidades desde sus contextos particulares. Algunos autores
consideran su vigencia y actualidad como el signo de nuestro tiempo que debe
actualizarse permanentemente; los seres humanos son conscientes de los derechos
humanos que merecen, y en particular las mujeres, mediante las grandes olas de
movimientos sociales desde la época antigua hasta la actualidad, han sido protagonistas
de sus propias demandas y sus reconocimientos; que la ética, la moral, la espiritualidad y
la fe han sido testigos de esta evolucion de sus derechos.

A pesar de todo esto, en la actualidad continla esta paradoja, el derecho del Estado,
el derecho de las empresas, el derecho de los que nacen con privilegios econémicos y
politicos, el derecho de los que tienen el poder prevalece sobre los derechos populares.
Comunidades y grupos vulnerables, como el de la mujer, se sienten amenazados, aun
cuando se establecen leyes que los reconocen; sin embargo, es en la practica donde
realmente deben fortalecerse y vivirse los derechos humanos, ayudados por los
documentos, conferencias y declaraciones que amplian este horizonte.
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Por eso, en la medida en que observamos estos fendmenos e indagamos sus causas
y el origen de la opresion, seremos capaces de identificar con rapidez los actos de
discriminacion, desigualdad, restriccion de oportunidades y peligros para la vida. Esto es,
precisamente, lo que ha otorgado la lectura teoldgica de la historia de los derechos
humanos para la identificacion de los factores de opresion, vulnerabilidad y
discriminacion de las mujeres por edad, raza, clase social, nivel académico o estado
migratorio.

El compromiso de la teologia ha estado, no solo en escudrifiar los factores causales
de la discriminacion y la marginalidad, sino en visibilizar y socializar estos fend6menos
para demandar un cambio de la sociedad patriarcal y capitalista por el de una sociedad
con alternativas y oportunidades igualitarias y justas para todos.

En este sentido, la mujer puede catalogarse como una de las figuras o grupos
sociales con mayor resistencia ante la opresion. Basandose en la multidisciplinariedad de
las ciencias sociales, como la antropologia y las ciencias sociales, se han podido observar
de cerca las vulnerabilidades internas y externas y, a partir de ahi, se ha encaminado la
lucha femenina por la dignidad y los derechos que demandan; lucha que adn no termina,
sino que se establece en cada nuevo frente en el que sus garantias para vivir libre, en paz
y dignamente son puestas en riesgo. Por lo que estos elementos contribuyen a valorar el
reconocimiento de los derechos humanos, pues en la Iglesia se la deba posicionar como
hija de Dios.

En la actualidad no es posible hablar de una lucha feminista, sino de maultiples
luchas que se extienden de acuerdo con las necesidades y aspiraciones de las mujeres en
los distintos contextos en los que se encuentran.

Por dltimo, hay largo camino que recorrer y que la sociedad entiende que es
importante seguir logrando cambios en las altas instancias, para utilizar ese poder de
influencia de las instituciones en la reproduccion de un pensamiento inclusivo en cada
uno de los ambitos de participacion que tiene la mujer. De esto se trata el movimiento
feminista, de una accion conjunta destinada a transformar la sociedad para establecer un
régimen en gue se valore y se dignifique la vida de la mujer en igualdad de oportunidades
con los hombres.
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Recomendaciones

Tras arribar a estas conclusiones, resulta importante establecer recomendaciones basadas
en tres ambitos: el académico, el teoldgico y el social.

En primer lugar, los aportes que desde la perspectiva tedrico-metodoldgica contiene
esta investigacion deben apreciarse en futuros estudios, que combinen el tratamiento del
tema histérico, teoldgico y social. La capacidad de entrelazar hechos historicos con las
narrativas de los textos biblicos y las interpretaciones de esos libros con una perspectiva
social de la realidad es pertinente para quienes pretendan evaluar este fenémeno de
manera integral, intentando que ninguno de los enfoques mediante los cuales puede
apreciarse abandone de la vision personal del investigador.

Se recomienda explorar las herramientas metodoldgicas que ofrecen las ciencias
sociales, puesto que la reflexion teoldgica no puede verse al margen de los avances del
conocimiento sobre la cuestion social, sobre todo si se quiere rebasar el ambito
estrictamente cristiano, para aportar también a la resolucion de problemas sociales que
afectan la calidad de vida de los oprimidos, explotados y discriminados, como ha sido el
caso de las mujeres.

En segundo lugar, resulta pertinente la socializacion de los resultados de esta
investigacién, que ha tratado de generar un debate y de dar voz a todos los actores que
tienen que ver con la situacion de la mujer, tanto dentro de la Iglesia, como fuera de ella.
Ha sido importante resaltar los logros de la reflexion teoldgica y también de los avances
percibidos en cuanto a la practica eclesial, para fomentar la garantia de los derechos
humanos de las mujeres.

Sin embargo, el camino trazado no es suficiente: la Iglesia tiene pendiente lograr
que su discurso y su magisterio expresen lo que realmente se hace en la practica cotidiana.
Se trata no solo de constituirse en vocera de los derechos humanos en el &mbito social,
sino convertirse en marco y contexto de la préactica de esos derechos. Para ello es
necesario la revocacion del discurso prejuiciado y discriminatorio que sobrevive dentro
de sus edificios, y respetar la dignidad de la mujer dandole participacion e igualdad de
oportunidades en la labor evangelizadora.

Desde el ambito teoldgico, se debe animar el acceso de las mujeres a las facultades
de teologia. Si bien es cierto que las mujeres tienen un lugar destacado dentro de los
debates de la teologia feminista y dentro del movimiento del feminismo, también los
conocimientos vividos desde sus profesiones pueden aportar a la demanda de sus
derechos con mayor vision y fundamento. La era del conocimiento ha posibilitado que
muchos de los cambios sociales a nivel comunitario, local y regional, puedan originarse
desde las propuestas transformadas en investigaciones; y, en el magisterio eclesial, las
dificultades para la mujer todavia requieren de una profunda intervencién desde la teoria
y la préctica.
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Por ultimo, desde el punto de vista social, el impacto que desea generar esta
investigacion va dirigido al establecimiento de un marco teoldgico a partir del cual se
puedan fundamentar y fomentar instrumentos dentro de las politicas publicas, que no solo
reconozcan los derechos de las mujeres sino que sirvan de aparato para la prevencion de
los actos que vulneran esos derechos; que se trabaje por la concientizacion de la
importancia del respeto y la garantia de esos derechos, sobre todo en la comunidad
masculina; que se oriente y se intervengan sobre las formas de dominacion politica,
econdmica y social que se ejercen sobre las mujeres, haciéndolas participes del cambio o
la sustitucion de una sociedad patriarcal por una sociedad equitativa.

Las relaciones de dominio y poder de género, que tiene a la mujer como principal
victima, solo pueden convertirse en una relacion igualitaria si las estructuras de la
sociedad y de la Iglesia y las diversas ideologias que han contribuido a reproducir este
estado androcéntrico y patriarcal entienden que ambos sexos se encuentran unidos en sus
diferencias, que ninguno es inferior al otro, sino que pueden complementarse y participar
de una vida de calidad, donde las libertades favorezcan el sostenimiento de la raza
humana.
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