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RESUMEN

La Inteligencia Artificial hace parte de las tecnologias emergentes que estan destinadas a
marcar el rumbo de la humanidad. Es plausible ver en la Inteligencia Artificial el producto
de un anhelo humano por proveerse un instrumento para la realizacion de ciertas actividades
cotidianas. Desde los relatos miticos puede rastrearse los primeros vestigios de este deseo, el
querer emular para si las capacidades de seres superiores, entre ellas la capacidad de crear
herramientas, y demas artilugios mecanicos en esta linea hacen su aparicion a lo largo de la
historia invenciones como los autdmatas, los cuales daran paso posteriormente a la robética,
la cual aunada al desarrollo computacional derivara en la aparicion de la Inteligencia
Artificial. La modernidad y especialmente la filosofia cartesiana aporta ciertos elementos, en
los cuales puede apoyarse la discusion de si estos avances tecnoldgicos tienen un sustrato
filoséfico, y aungue no se puede hablar de un cartesianismo que apunte directamente a la
Inteligencia Avrtificial, su dualismo cuerpo-mente y conceptos como el cogito dan claridad a
un fundamento en dicha filosofia, que permite evaluar y comprender los retos que esto
propone al hombre del siglo XXI. Estos avances y la intervencion de otras disciplinas
permiten la aparicion del transhumanismo como propuesta de mejoramiento humano, el cual
ya no estara mediado por la regla bioldgica que ha dictado la evolucion genética, sino por la
intervencion del hombre, el cual, segun el transhumanismo en las proximas tres décadas

estara en capacidad de controlar todo el desarrollo del cuerpo y la mente humana.

Palabras clave: automatas, inteligencia artificial, dualismo cartesiano, cogito,

transhumanismo.



INTRODUCCION

El desarrollo y progreso tecnoldgico que ha logrado la humanidad en diversas areas del
conocimiento a lo largo del paso del tiempo es notable. Cuando se hace una revision de dichos
avances a lo largo de la historia, incluso cuando se realiza focalizado en los avances
efectuados en épocas recientes, vemos como dentro de nuestra cotidianidad se va presentando
el uso de algunas expresiones que hacen referencia a tecnologias que han ido irrumpiendo
areas especificas de la realidad humana, las cuales llegan a usarse con mucha naturalidad,
aun cuando mdaltiples aspectos o caracteristicas referentes a estas tecnologias son
desconocidas por la mayoria de las personas que hacen uso de ellas. Uno de estos avances
tecnoldgicos es lo que actualmente conocemos como Inteligencia Artificial, término usado
con frecuencia en la actualidad en diversas areas del conocimiento y de la vida humana. La
Inteligencia Atrtificial se ha convertido con su irrupcion, desarrollo e implementacién en un
tema, concepto y area transversal en el entorno de la sociedad del siglo XXI.

Esta investigacion no busca quedarse en conceptos cientificos o técnicos a
profundidad, al ser de corte filos6fica no pretende ser una blsqueda exhaustiva de los
origenes tecnoldgicos de la Inteligencia Artificial, es decir, esta labor investigativa tiene
como proposito, establecer como el ser humano desde tiempos antiguos ha tenido el anhelo
de descubrir nuevas formas y métodos para la realizacion de diversas actividades
relacionadas con la cotidianidad humana, establecer un punto de reflexion desde algunos
aspectos de la filosofia cartesiana y plantear multiples realidades en la actualidad del
desarrollo tecnoldgico y sus posibles proyecciones, y por ende las repercusiones que esto

puede generar a futuro.



El interés por este tema se origina basicamente en dos instancias: la primera generada
en el aula de clases, al visualizar como algunos aspectos de las actuales tecnologias
presentaban una afinidad con algunos elementos planteados al momento de abordar con
mayor profundidad diversos aspectos de la filosofia cartesiana; en un segundo momento, y
ya de una manera particular personal, pues percibo la necesidad de que la filosofia ahonde
en este tipo de tematicas, es su deber darle una mirada practica, que vaya mas alla de los
tecnicismos o de las aspiraciones de una sociedad tecndcrata, y profundice no solo en la
aplicabilidad de las tecnologias, sino en la pertinencia que estas generan, la implicaciones
sociales, antropoldgicas, morales, juridicas y demés. Considero que es deber de la filosofia
indagar en aspectos cotidianos, en cuestiones de la realidad practica para las personas que no
tienen una formacion filoséfica, pues claramente percibimos la queja constante de los no
iniciados en la filosofia, que esta no tiene un horizonte aplicable a la vida cotidiana humana,
sino que solo se queda en cuestiones etéreas. Es necesario bajar la filosofia de las alturas de
los intelectuales y ponerla a caminar en la calle.

Esta investigacion estd claramente delimitada en tres capitulos. En un primer
momento, abordaremos como el ser humano desde los relatos mitol6gicos, no solo se ha
planteado una manera de dar explicacién a ciertos fenémenos naturales, que debido a las
limitaciones cientificas de dichas épocas eran inexplicables, sino que desde la mitologia ha
planteado un anhelo de desarrollar, adquirir aquellas capacidades, virtudes que poseian las
figuras miticas como las deidades o los semidioses, dicho anhelo con el paso del tiempo, se
transformé en el desarrollo de artilugios mecanicos que inicialmente serian conocidos como
automatas, para luego trasegar con el paso de los siglos en el desarrollo de la robotica y

terminar desembocando en tecnologias emergentes como la Inteligencia Artificial y otras



afines. En un segundo capitulo, se realizara una exposicion de diversos aspectos de la
filosofia desarrollada por René Descartes, es importante clarificar, que no se expondra toda
su produccidn, sino solo algunos conceptos en particular, con el fin de contrastarlos con las
posturas o planteamientos propios de la robdtica y la Inteligencia Atrtificial, esto con el
propdsito de establecer qué elementos son afines y cuales no. Finalmente el tltimo capitulo,
abordara una de las vertientes tecnoldgicas que se ha suscitado en las ultimas décadas y que
mayor proyeccién tiene como lo es el transhumanismo, en dicho apartado se estableceran
algunos elementos bésicos y diferenciales de dicho movimiento, su relacién con los avances
tecnoldgicos y cientificos, y las diversas implicaciones que pueden vislumbrarse de sus
ambiciones y finalidades.

Al abordar estos planteamientos se tiene como finalidad el visibilizar, en nuestra
actualidad, ciertos aspectos que tienen en su origen algunas de estas nuevas tecnologias,
particularmente las que se derivan de la linea de sucesion establecida desde los automatas,
continuando con la robética y llegando a la inteligencia artificial, y de esta forma poder
elaborar la relacion que estas pueden tener con diversos aspectos filoséficos, y a partir de
estos dar una mirada a la actualidad y el futuro que se vislumbra en su implementacion actual
y desarrollo posterior, para de esta forma establecer el papel que tiene y tendra la filosofia,
no en su concepcion de desarrollo cientifico sino viendo en estas tecnologias un aspecto que
actualmente permea todo aspecto de la vida humana, y por ende teniendo un papel activo en
la reflexion, andlisis y evaluacion de las influencias que han generado y generaran dichas

tecnologias en la sociedad humana.



CAPITULO UNO

LA POSIBILIDAD DE UNA AMBICION HUMANA.

Cuando el hombre desde tiempos remotos desarrolla los relatos mitologicos, esta plasmando
en ellos un planteamiento que se encuentra ubicado en una época y cultura concretas, expone
y describe todas esas situaciones de la realidad que lo circunda, especialmente de aquellas
que lo llenan de asombro, y es en esa capacidad de asombrarse donde radica no solo el origen
mismo de las narrativas miticas sino del pensamiento mismo, es en el acto de asombrarse
donde el hombre al hacerse ciertas preguntas fundamentales ha emprendido un camino lleno
de anhelos, buscando alcanzar el conocimiento, es una bdsqueda permanente de la verdad, y
esta indagacion tiene como finalidad el poder dar respuesta a esos y otros interrogantes que
la realidad le va presentando con el paso del tiempo.

Podemos visualizar que por medio del pdBog, es como el hombre estd presentando
una construccion, una elaboracion y un acercamiento a la forma de realizar la exposicion, al
menos como posibilidad, de explicar el origen de todo lo que rodea al mismo hombre, la
forma como el mundo esta organizado y funciona todo aquello que en él estd contenido, la
definicién de aquellos fendmenos que no tienen una explicacién inmediata y directa, es
precisamente como el paso de este udbog al Aoyog, entendido como pensamiento, como
palabra razonada, donde se establece ese puente, esa relacion directa entre la palabra y la
capacidad de pensar, entre lo que el lenguaje expresa y la realidad misma?; ello nos ayuda a

que se fundamente la estructura del pensamiento humano, como se ha configurado

! Mauricio Beuchot, “El Pensamiento y su relacién con el lenguaje”, Critica: Revista Hispanoamericana de
Filosofia 16, no. 46 (1984): 47-56, (Consultado 1 de agosto, 2020), www.jstor.org/stable/40104333.



especificamente en occidente. Aunque es cierto que en las diversas eras y culturas de la
humanidad estos relatos miticos han sido por lo minimo polémicos, teniendo defensores y
detractores, particularmente los segundos han manifestado de manera enfatica que estas
narraciones miticas carecen de rigor en el término netamente cientifico, y que por ende
adolecen de todo valor para la ciencia, por tanto no deben ser tenidas en cuenta con
fundamento o punto de partida para la investigacion cientifica, es cierto, que mas alla de este
aspecto, dichas construcciones narrativas representan no solo en lo superficial y aparente,
sino también en lo profundo, muchos de los anhelos y aspiraciones del hombre, los cuales no
se circunscriben unicamente a la época de los relatos, sino que muchos de ellos tienen una
continuidad y vigencia en el tiempo, siendo en gran parte la inspiracion para la investigacion
y desarrollos posteriores.

Una de las obras clasicas que nos pueden aportar luces en este tema de la mitologia
griega es la Teogonia de Hesiodo, la cual condensa muchas historias y relatos, los cuales
estan enfocados en narrar el origen mismo de los dioses, seres que encarnan ideales de
perfeccion, al menos en algun aspecto o cualidad en particular, con habilidades o poderes
mas alla de la concepcion humana, este topico es de gran importancia para los griegos en la
antigliedad, dado que explicar el origen de las deidades implicitamente determinaba la
posibilidad de definir muchas otras situaciones, circunstancias o hechos inexplicables por
otras vias. En estos cantos poéticos se condesan los detalles de lo que para ellos figuraban
ser las diversas aclaraciones o definiciones de aquello que los circundaba, de la realidad
misma, permite dar una mirada al como se habian dado muchos de los hechos que a ellos les
inquietaba o maravillaba. Cuando nos acercamos a la palabra teogonia, podemos apreciar su

significado etimologico, que es sin lugar a dudas: origen de los dioses. Sin embargo, esta



obra no solo se queda en ese aspecto de exponer simples relatos genésicos de las deidades,
sino que también consigna las relaciones que los dioses del pantedn griego iban estableciendo
con los humanos. Es licito dar un paso mas alla, y plantear que dichos relatos también
exponen las aspiraciones, los deseos, los anhelos de poder realizar una especie de mimesis
de los dioses, especificamente el poder emular, copiar o alcanzar algunos aspectos o
caracteristicas especiales que las deidades manifiestan, como la inmortalidad, el poder volar,
la fuerza descomunal y otras tantas capacidades magnificas que son propios de dichas
deidades.

Uno de estos dioses que nos presenta la mitologia griega es Hefesto, el cual dicha
mitologia nos lo presenta como hijo de los dioses Zeus y Hera. Hefesto es descrito como un
ser sin atractivo fisico y con una limitacion fisica como la cojera, aspectos que pueden
claramente denotarse como contrarios a las que serian las caracteristicas normales, habituales
0 esperadas en un dios, que deberia encarnar en si mismo ideales de perfeccion al menos en
su aspecto. Sin embargo, a falta de belleza fisica este dios poseia un singular talento para la
elaboracion de diversos elementos haciendo uso de habilidades metallrgicas, la practica de
dichas habilidades lo constituyeron en el herrero de los dioses?. Esto seria algo meramente
anecddtico dentro de la trama mitoldgica si la labor de Hefesto se hubiera limitado a la
fabricacion de armaduras, utensilios y objetos bélicos, que serian posteriormente utilizados
por otras deidades en diversas batallas o episodios épicos, no obstante, la obra de Hefesto se
desarrollo en otros campos, en el cual podemos resaltar la creacion de algunos ayudantes,

que fueron creados, fabricados por él, para realizar diversas labores en las fraguas donde se

2 Hesiodo, Teogonia, trad. Aurelio Pérez Jiménez y Alfonso Martinez Diez (Gredos, 1978), 927-930.



trabajaban los metales para diversos usos, a estos ayudantes se les ha denominado como
automatas, del vocablo griego avtouatoc, que significa: que se mueve por si mismo, que
obra espontaneamente, natural®>. Dicha expresion con su respectivo significado sera
posteriormente usada para referirse a todo artilugio mecanico o invencion, que posea la
capacidad de realizar movimientos por si mismo, con alguna finalidad especifica.

Entre las multiples criaturas automatas que vieron la vida gracias a la obra de Hefesto,
podemos resaltar a las “semejantes a jovenes vivientes doradas™, ypvoeion {ofjct vefvicty
giowviar®, las cuales no solo prestan a Hefesto diversos servicios como ayudarlo debido a su
limitacidn fisica en sus desplazamientos, ademas de esto tal y como las describe Homero en
la lliada: “semejantes en todo a dos jovenes llenas de vida, pues tenian talento en sus pechos
y voz y eran fuertes, y sabian hacer obras propias de los inmortales®.” Este breve apartado de
la mitologia griega, pone en relieve, destaca no solo el trabajo de este dios griego, a quien
podriamos considerar el cientifico entre el pantedn griego, sino que también expresa el deseo
que desde tiempos antiguos ha tenido el hombre, consistente en obtener, proveerse la ayuda
de otros, en este caso concreto de entes no humanos, los cuales prestaran su servicio en la
realizacion de multiples tareas, este es un anhelo que va mas alla de la simple domesticacion
de animales, o el aprovechamiento de la mano de obra y vida de otros seres humanos, como
lo serian la servidumbre o la esclavitud, mas que eso, es un deseo de poder realizar el acto
creador de un ser, con caracteristicas semejantes al hombre, el cual esté dotado de

inteligencia, fuerza, incluso de la capacidad del lenguaje y otras habilidades necesarias para

3 José Maria Pabdn, Diccionario Manual Griego-Espafiol, (VOX, 2009), 97.

4 Homero, lliada, trad. Fernando Gutiérrez, (Gredos, 1996), Canto XVIII, 410-424.
> Homero, lliada, Canto XVIII, 418.

6 Homero, lliada, Canto XVIII, 418-420.



la realizacion de multiples actividades especificas, las cuales serian ejecutadas o realizadas
de forma espontanea y natural, tal y como lo define la palabra avtopotog, todas estas
capacidades tendrian la finalidad de prestar un servicio particular a su creador, en este caso
el hombre mismo, para su beneficio y aprovechamiento. Esta ayuda no es solo una accion
inerte, no es la mera creacion de un ente que posee fuerza bruta, que se limita a la repeticion
mecanica, sistematica y sin objecion de movimientos o tareas concretas, sino que como
denota el mismo relato mitologico, es una entidad no humana que esta dotada de talento, de
unas capacidades que consisten en un saber hacer, en unas destrezas especificas que de alguna
manera imitan e incluso magnifican algunos aspectos humanos como la fuerza, o la capacidad
de realizar actividades indefinidamente sin fatigarse. A esta capacidad de realizar tareas
complejas, que requieren el uso no solo de la interaccion fisica sino del conocimiento, de ese
saber hacer, es lo que con el transcurso del tiempo en la historia humana y por medio de una
evolucion especifica, ha surgido desde los autdmatas como magnificos artilugios mecanicos,
pasando por la robética moderna, hasta llegar al nivel de desarrollo efectuado a partir del
siglo XX al cual se le ha denominado inteligencia artificial.

No solo en la mitologia griega encontramos plasmado el acto de la creacion de los
automatas, como aquellos entes que pueden reproducir de manera automatica ciertos
movimientos y funciones, en otras latitudes y momentos historicos el hombre ha sentido el
deseo, la necesidad de investigar al respecto e iniciar el acto de desarrollar y fabricar
elementos que permitan satisfacer ese deseo. En ese sentido, los primeros automatas que
aparecen en la historia son ingenios mecanicos mas o menos complejos que desarrollaban un
programa fijo, una tarea particular y especifica, que no empleaban necesariamente la nocion

de realimentacion. Un ejemplo de esto lo encontramos, en la antigua Etiopia alrededor del



afio 1500 a.C, es construida por Amenhotep, una estatua en honor a Memon, rey de Etiopia,
este hecho no seria nada extraordinario si dicha escultura no tuviera algo especial mas alla
de sus peculiaridades estéticas, y es que la gran particularidad de dicha efigie era la de emitir
sonidos cuando los rayos del sol la iluminaban al amanecer’. En esta particularidad, la de
poder producir sonidos, podemos apreciar como el hecho de emular el lenguaje sonoro sera
una constante con el paso de los siglos a la hora de la elaboracion de estos prodigios
mecanicos, tomando una caracteristica muy propia del ser humano, como es el lenguaje
articulado por palabras, para luego poder replicarla en estos elementos automatizados,
haciendo que el automata pueda ser un poco menos maquina y mas humano.

En lejanas tierras mas concretamente en la antigua China, aproximadamente hacia el
afio 206 a. C., siendo emperador Liu Bang, el primer gobernador perteneciente a la dinastia
Han, fue hallado el tesoro de Chin Shih Hueng Ti, primer emperador de la China unificada
quien instauraria el mandato de la dinastia Qin, dicho hallazgo consistia en una orquesta
mecanica compuesta por mufiecos los cuales podian moverse de forma independiente®.

También en la antigua Grecia encontramos a Architas de Tarento, fil6sofo y
matematico contemporaneo de Platon, a quien se le puede considerar el padre de la ingenieria
mecénica y la robotica en occidente, inventor de maltiples artefactos. Tal y como lo expone
Francisco Sanchez Marin, en su investigacion sobre la historia de la robotica, destaca la

creacion de un automata de caracter decorativo y de entretenimiento: “Hacia el afio 400 a. C.

7 “Autdmatas en la historia”, Escuela Universitaria de Ingenieria Técnica Industrial de Zaragoza, (consultado

8 de agosto, 2019), http://automata.cps.unizar.es/Historia/Webs/automatas_en_la_historia.htm.

8 Francisco Sanchez Martin et al., “Historia de la robética: de Arquitas de Tarento al robot Da Vinci (Parte 1)”,
Actas Uroldgicas Espafiolas, 31, no. 2 (2007): 71, (Consultado 30 de julio, 2019),
http://scielo.isciii.es/scielo.php?script=sci_arttext&pid=50210-48062007000200001.



construy6 un autdmata consistente en una paloma de madera que rotaba por si sola gracias a
un surtidor de agua o vapor y simulaba el vuelo®.” En este caso, aunque este artilugio
mecanico no pretende emular caracteristicas humanas, tiene como finalidad ser un elemento
que presta un servicio al hombre, y que encarna también otro gran anhelo el de poder volar,
tal y como las aves lo realizan, asi este automata solo lo hiciera de forma muy limitada es un
gran avance.

En la Roma imperial, esta inquietud por los automatas como fuente de diversion o
entretenimiento no paso desapercibido, de tal forma que entre ellos se cultivd una gran aficion
por estos prodigios mecanicos, los cuales eran exhibidos en fiestas y eventos particulares, no
solo para exaltar la invencion y el desarrollo alcanzado por los ingenieros romanos en areas
diferentes a la guerra y la expansion del imperio, sino también para el asombro de los
asistentes, cabe resaltar momentos especiales como el banquete de Trimalco, en el cual se
encontraba un frutero ricamente adornado y presidido por un Priapo, una representacion
escultdrica de una deidad menor, a la cual la cultura latina le rendia culto implorando de ella
su proteccion en beneficio de los cultivos, de las cosechas y de la fecundidad, de dicha
escultura se reconocia claramente esta condicion de ser invocada para la fertilidad, pues
poseia un exuberante miembro viril, que al ser presionado levemente, arrojaba un chorro de
perfume’®.

En las culturas de oriente también con el paso de los siglos se dieron avances en este
aspecto, lo que denota una aspiracion no solo del hombre de occidente en este aspecto.

Encontramos como hacia el afio 1050 de la era cristiana, Bhoja quien fuera rey de la dinastia

% Sanchez, “Historia de la robética”, 71.
10 “Autdmatas en la historia”.

10



hind( Paramara, ubicada en la region de Malwa en el centro de la India, escribié un tratado
titulado Samarangana-Sutradhara'!, en el cual estan inscritos los comentarios y datos
técnicos para la construccion de unos prodigios mecanicos llamados Yantras, las cuales
tenian la capacidad de ejecutar labores por si mismos.

Por su parte los arabes, recogiendo los aportes hechos por la cultura grecolatina,
también hicieron sus propios desarrollos en la construccion de automatas, pasando por la
elaboracion de relojes y llegando especialmente a la creacion de dispensadores de agua. Uno
de estos célebres pensadores de origen arabe es Abbas Ibn Firnas, quien habitd y realiz6 todo
su trabajo filosofico y cientifico en el sur de la peninsula ibérica, particularmente en el
Califato Andaluz en el siglo IX, se le considera padre de la aviacidén, pues en su
experimentacion logré realizar el primer vuelo de un ser humano ayudado por un artefacto
compuesto de madera y tela, gracias a su experimentacion se tiene dato certero del primer
paracaidas funcional en la historia de la humanidad®?. Ya en el siglo XII, Ismail Al-Jazari un
importante inventor, astrbnomo e ingeniero mecanico musulman proveniente de
Mesopotamia, dirigié su investigacion en estos temas de la automaticidad hacia la
construccion de unos autématas musicales®®, cuya particularidad era estar impulsados por
agua, nuevamente vemos como se funden no solo la emulacién de actitudes y actividades
humanas, sino el aporte en la realizacion de tareas, en este caso para el divertimento, sin la

mediacion de seres de carne y hueso.

11 Sanchez, “Historia de la roboética”, 71.

12 Lynn White, “Eilmer of Malmesbury, an Eleventh Century Aviator: A Case Study of Technological
Innovation, Its Context and Tradition”, Technology and Culture, 2, no. 2 (1961): 100, (Consultado 1 de
Agosto, 2020), doi:10.2307/3101411.

13 S3dnchez, “Historia de la robética”, 71.
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Ya en el siglo XIllI, pero en lo que corresponde a la edad media en Europa,
encontramos las creaciones de automatas mas representativas de dicha época. Por una parte,
estd el hombre de hierro, desarrollado y construido por Alberto Magno, el cual era un
automata que caminaba y le prestaba el servicio de mayordomo, encargandose de tareas
cotidianas domésticas. Cabe resaltar que fue Alberto Magno el primero en utilizar el término
androide, que sera abiertamente usado y aceptado incluso en la actualidad para los autématas
y demas desarrollos tecnoldgicos que poseen caracteristicas antropomorficas. También en
esta época podemos rastrear otro gran adelanto, como lo es la cabeza parlante de Roger
Bacon.

El gran genio del renacimiento, Leonardo Da Vinci, tampoco estuvo exento a esta
tematica, este prolifico artista, matematico e inventor, también encausé parte de su
investigacion cientifica en el area de los automatas, uno de ellos fue un encargo especial
fabricado para el rey Luis XII de Francia, consistente en un leébn mecanico, el cual de manera
automatica se abria el pecho con una de sus garras, para exhibir el escudo de armas del
monarca. Ademas ya en 1495 habia realizado el desarrollo de uno de los primeros automatas
con apariencia humana en el hemisferio occidental, que encarnaba todas las proporciones
anatomicas del hombre de Vitrubio, el cual era un caballero, vestido con armadura de la
época, que entre otras facultades poseia un cuello flexible, que le permitia mover la cabeza,
ademas de mover los brazos e incorporarse por si solo*,

En los comienzos de la edad moderna, podemos encontrar como René Descartes en

su investigacion filosofica y cientifica, aborda de manera particular al hombre, no solo

14 S3dnchez, “Historia de la robética”, 71-72
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interesandose por lo referente al conocimiento, a la epistemologia que sera una caracteristica
primordial del quehacer de la filosofia durante su época, sino yendo a otros aspectos, en este
caso al funcionamiento material y bioldgico del cuerpo humano®®, admirado por los diversos
adelantos acumulados a lo largo de los siglos y afiadiendo los resultados de su investigacion,
disefia un autémata, con el anhelo por asi decirlo, de reemplazar a su hija Francine, la cual
fallecio de escarlatina siendo una nifia, es tal su deseo de replicar a su pequefia, que encarga
a un artista holandés la tarea de pintar el rostro de dicho automata para darle un aspecto
mucho mas real, al cual llamaba mon fill Francine®®. Fue tanto el realismo que se logré en
este desarrollo, que durante el viaje de Descartes a Suecia donde era requerido a prestar sus
servicios como docente de la Reina Catalina, el capitan del barco, inspeccion0 las posesiones
de aquel sabio fildsofo pensando encontrar grandes riquezas, y lo que encontro fue el cuerpo
de la nueva Francine, la cual ante la presencia del capitan pronuncié unas palabras de cortesia
gue ya estaban programadas, lo cual generd un ataque de panico en el capitan llevandolo a
arrojarla por la borda del barco, para Descartes esta segunda muerte de Francine fue
devastadoral’. Aun asi Descartes serd uno de los grandes investigadores de los automatas,
partiendo de sus experimentaciones en la diseccion de cadaveres, y de su vision mecanicista
del mundo también se planeara la perspectiva del hombre maquina, y desde esta intuira y

sofiara con la posibilidad de replicar de manera artificial los aspectos del funcionamiento del

15 René Descartes, Tratado del Hombre, trad. Guillermo Quintas, Epub 1.2, 31

16 S3nchez, “Historia de la robédtica”, 72

17 |van Sanchez-Moreno, “La incierta historia de Francine Descartes, o un autémata en el fondo del mar”,
Boletin de la Sociedad Espafiola de Historia de la Psicologia, 52, (2014): 37-38, (Consultado 27 de julio,
2019),
https://www.researchgate.net/publication/284680856_La_incierta_historia_de_Francine_Descartes_o_un_
automata_en_el_fondo_del_mar.
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cuerpo humano, en tal sentido se sentira limitado a las capacidades tecnoldgicas de su época,
pero sus postulados influenciaran la investigacion de otros tantos en los siglos venideros.
Dicha visién mecanicista tuvo su influencia en otras areas del saber y la investigacion, un
claro ejemplo de esto es la publicacion por parte de Andrea Vesalio de la obra De Humanis
Corporis Fabrica, en la cual se condensaban multiples modelos anatémicos, realizados
funcionalmente bajo la perspectiva del hombre maquina, como aplicabilidad del
mecanicismo a la anatomia humana. Sera Leibniz quien fundamentaria el uso del sistema
binario como base para que se efectlien calculos automaticos, instancia que traeria consigo
en los siglos sucesivos, las bases para el desarrollo de la computacion moderna®®,
Actualmente en el Museo de artes y oficios de Paris, podemos encontrar un automata
pianista que fue construido para Maria Antonieta, el cual fue disefiado y construido alrededor
de 1785 por el relojero Pierre Kintzing y el ebanista David Rontgen, en cual podemos ver
como se repite la constante de querer desarrollar entes con aspecto humano para el
divertimento de las clases dominantes. Por otro lado, Antoine Favre, a quien se le atribuye la
invencion de la caja de musica en 1796, es ademas el responsable de dos aspectos
fundamentales dentro del campo de la robética, como lo son: la ejecucidn automatica de una
tarea previamente programada y la precision funcional basada en un cilindro con resaltos o
un disco giratorio, lo particularmente importante de este Gltimo aspecto, es que esta
directamente relacionado con las tarjetas perforadas del telar de Jacquard, y sucesivamente
con las tarjetas perforadas que utilizarian en siglos posteriores los primeros computadores

fabricados por IBM?, Este siglo fue de gran actividad e interés por el desarrollo de grandes

18 Sanchez, “Historia de la robotica”, 72.
1% Sdnchez, “Historia de la robética”, 74.
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prodigios mecanicos, en 1769 fue construido por el ingeniero hdngaro Johann von Kempelen
un automata eminentemente mecéanico, al cual se le denomina el turco, en esencia era una
maquina para jugar ajedrez, que consistia en una figura humana vestida a la usanza del
imperio turco, apoyada sobre una mesa de 120 cms. de largo por 80 cms. de alto, la cual fue
exhibida por toda Europa, derrotando a todos sus contendientes, anecddticamente la historia
relata que personajes como Napoledn Bonaparte, el emperador José Il y la zarina Catalina Il
de Rusia cayeron vencidos por este artilugio, aunque cabe denotar que no poseia
caracteristicas de inteligencia propiamente dichas, pues oculto dentro del cajén se encontraba
escondido el campeon de ajedrez Johann Allgaier, el cual era el encargado de las jugadas que
luego dicho autdmata ejecutaria. El secreto del automata de Kempelen nunca fue descubierto
en su época sino que fue revelado posteriormente, pero mas asombroso gue esto es que en la
actualidad hay detalles técnicos de su funcionamiento que son fuente de investigacion, pues
no se ha esclarecido totalmente los procesos mecanicos que le daban vida a dicho autémata®®.

Ya en el siglo XIX encontramos la antes mencionada invencion del telar de Josep
Marie Jacquard. Este empresario textil realizd un gran aporte a lo que seria la robética
moderna, con la implementacion de un sistema de tarjetas de cartdn, que poseian unas
perforaciones, las cuales le indicaban al telar una programacion de movimientos precisos y
previamente probados, dando como resultado la produccion de telas de manera automatizada.
Cabe resaltar que estos desarrollos y los posteriores habrian sido imposibles, sin el aporte de
Humphrey Potter, quien fue el responsable del perfeccionamiento de la maquina de vapor,

introduciendo un concepto que revolucionaria la incipiente robotica, como es el de la

20 sanchez, “Historia de la robdtica”, 74.
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retroalimentacion programada. En 1898, Nicola Tesla gran inventor, fisico, ingeniero
eléctrico y mecanico, quien desarrollo el primer motor eléctrico de corriente alterna,
presentaria en Nueva York, el que es considerado como el primer robot de la historia
moderna, un navio teledirigido, que posteriormente daria origen a un torpedo patentado para
usos militares?. Es importante denotar como en esta época de la historia humana, la
investigacion en el area de la automaticidad y sus derivadas, no esta ajena a ese anhelo del
ser humano por proveerse el apoyo, la ayuda necesaria para acometer las tareas que considera
mas importantes, en este caso concreto ser un puntal para la revolucion industrial y el
segmento que siempre ha estado presente en el desarrollo cientifico de la humanidad, como
lo es el de la guerra, pues el hombre siempre ha querido proveerse de los elementos técnicos
y tecnologicos que le den la ventaja en el campo de batalla.

Este desarrollo de los autématas, llegando a la robética y a la cibernética ha tenido
diversos usos, dentro de los cuales se puede destacar el segmento del entretenimiento, en
pleno siglo XI1X se puede rastrear la fundacion de un circo por parte de Phineas Taylor
Barnum, conocido como el Circo Americano??, donde se reunia una considerable coleccion
de autématas, algunos de ellos traidos de otros lugares del planeta, especialmente de Europa.
A finales de este mismo siglo en 1891, el prolifico inventor norteamericano Thomas Alva
Edison, entre sus multiples inventos y aportes al desarrollo técnico y tecnologico, tales como
el gramofono o el bombillo incandescente, también desarroll6 el disefio y la construccion de
varios automatas, entre los que resalta una mufieca parlante. Uno de los primeros desarrollos

tecnoldgicos que se realizaron, y que posteriormente serian catalogados dentro del area de la

21 Sanchez, “Historia de la robotica”, 75.
22 sanchez, “Historia de la robdtica”, 75.
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inteligencia artificial fue realizada por Charles Babbage y John Herschel, los cuales quisieron
abordar la complejidad de las tablas de célculo, para aumentar la eficiencia de los
procedimientos, demostrando destreza e inteligencia matematica y eliminando la falibilidad
humana implicita en la realizacion de dichas tareas de operatividad matematica, para lograr
dicho objetivo, disefiaron y crearon una maquina que les permitiera automatizar dichos
procedimientos?.

De hecho, todos estos desarrollos e investigaciones en areas diversas como la
mecanica, optica, acUstica, eléctrica y posteriormente electronica nos hace desembocar en el
siglo XX, donde se dara un salto considerable, no solo en cuanto a la conceptualizacion
tedrica sino en cuanto a su desarrollo y aplicabilidad. Sera en el contexto posterior a la
primera guerra mundial donde se daran los avances significativos en el desarrollo de los
primeros computadores, es en plena segunda guerra mundial y a partir de la postguerra, pero
inicialmente con eminentes fines bélicos y en tres lugares especificos como son Estados
Unidos, Reino Unido y Alemania que haran incursion los primeros computadores.
Inicialmente fueron maquinas disefiadas con una finalidad especifica como lo era el
decodificar los mensajes de las fuerzas armadas alemanas, por eso se les denominé
Computadores de Uso Especifico, posteriormente se descubriria que por tal razén eran
practicamente inGtiles para otras tareas.

En medio de este contexto historico y tecnoldgico se ha especulado acerca de la

participacion del matematico y fildsofo inglés Alan Turing, a quien se le considera el primer

2 Rodrigo Gonzalez, “M&quinas sin engranajes y cuerpos sin mentes. ¢ Cuan dualista es el funcionalismo de
maquina de Turing?”, Revista de Filosofia, 67, (2011), 184, Consulado 30 de julio, 2020, https://search-
ebscohost-

com.consultaremota.upb.edu.co/login.aspx?direct=true&db=hlh& AN=67372497&lang=es&site=ehost-live.
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teorico y filésofo de la Inteligencia Artificial, pues fue él quien establecio los elementos
fundamentales que posteriormente delimitaran dicha area de la investigacion cientifica en el
futuro proximo. Esta consideracion acerca del aporte de Turing se vislumbra especificamente
por la publicacion en 1950 del articulo Computing Machinery and Intelligence, que entre
otros elementos introduce el concepto de computar, adicionalmente sus formulaciones en el
campo de la inteligencia artificial se pueden condensar en dos aspectos fundamentales: “es
posible mecanizar el pensamiento; es posible crear inteligencia mediante procedimientos
efectivos o algoritmicos?*”. Otro de sus aportes fundamentales es la Prueba de Turing, que
busca demostrar la posibilidad de que una maquina pueda pensar, dicha prueba ha sido
controvertida por los filésofos, pero ampliamente aceptada por los investigadores de la
inteligencia artificial, dicha prueba es descrita por Copeland asi,
La prueba involucra a dos humanos y al ordenador investigado. La idea basica de la
prueba es que uno de los humanos, el que interroga, debe intentar averiguar cuél de
los otros dos participantes es el computador. La mujer que interroga conversa con el
computador y el otro humano mediante un teclado y una pantalla. Aparte de esto, no
hay ningun otro contacto entre los tres participantes. Basandose en las conversaciones
que tiene con los otros dos participantes, la interrogadora debe averiguar cual es la
maquina?.
Estas son algunas de las razones que permiten debido a sus implicaciones précticas y
sucesivas, afirmar que Turing sea considerado como uno de los creadores de estos primeros
computadores, sin embargo, es perfectamente rastreable que en el momento en que el

Colossus, el primer computador de los aliados fabricado en la Gran Bretafia, se puso en

funcionamiento y descifré los mensajes de la Wehrmacht, Turing se encontraba en los

24 Rodrigo Gonzalez, “Magquinas sin engranajes y cuerpos sin mentes”, 189.
% Jack Copeland, Inteligencia Artificial. Una introduccion filosdfica, trad. por Julio César Armero San José,
(Madrid: Alianza Editorial, 1996), 69-70.
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Estados Unidos y no en la Gran Bretafia; ademas, cabe indicar que el computador que plante6
Turing era sustancialmente méas avanzado que el Colossus, pues este esbozd un nuevo tipo
de computador al que se considera un computador de uso general, al cual dedicaria gran parte
del resto de su vida, y seria en fundamento para mdltiples desarrollos posteriores a su
desaparicion?®.

En el afio de 1956 se dara el primer desarrollo en inteligencia artificial propiamente
dicho, un programa de computadora Ilamado el Légico Teorico, disefiado por Alien Newell,
Cliff Shaw y Herbert Simon, tres de los primeros desarrolladores de la inteligencia artificial?’.
Este primer avance en esta area tecnoldgica seria solo el primer paso en la carrera por la
investigacion de la inteligencia artificial, el cual se veria condensado en diversos programas
y usos a nivel computacional. Una de las grandes inquietudes que se han presentado desde
ese momento, objeto de investigacion y reflexion no solo para los ingenieros, sino también
para los filosofos es si estas maquinas estan o estaran en el futuro capacitadas para pensar,
para razonar, y si la forma de hacerlo, de procesar la informacion y generar algun tipo de
respuesta, serd bajo los protocolos humanos o no, en ese sentido la investigacion de la
inteligencia artificial ha tomado varios caminos, a saber entre otros, la Inteligencia Artificial
Humana y la Inteligencia Artificial Ajena, la primera trata de emular artificialmente el
proceso del pensamiento humano, también denominada como simulacion cognitiva, pues
persigue realizar por vias artificiales simular la forma como el ser humano procesa la
informacion, una de las manifestaciones de esta técnica es el desarrollo de redes neuronales

artificiales, la segunda esta distante de cualquier estructura humana, en el sentido a la forma

26 Copeland, Inteligencia Artificial, 20-33.
27 Copeland, Inteligencia Artificial, 21.
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como entendemos el funcionamiento del cerebro humano y la forma como se procesan los
datos en él, y solo se enfoca en el procesamiento de la informacién y la produccion de
resultados, actualmente es la via que mas desarrollo esta manifestando en la actualidad?®.

Sera justo al final de la primera mitad de este siglo, donde Isaac Asimov publicara su
obra Yo, Robot, en la cual expondra las que se considerarian y serian aceptadas como Leyes
de la robotica, las cuales estan enumeradas de la siguiente manera:

Primera Ley. Un robot no debe dafiar a un ser humano o, por su inaccién, dejar que

un ser humano sufra dafio.

Segunda Ley. Un robot debe obedecer las 6rdenes que le son dadas por un ser

humano, excepto cuando estas 6rdenes estan en oposicion con la primera Ley.

Tercera Ley. Un robot debe proteger su propia existencia, hasta donde esta proteccion

no esté en conflicto con la primera o segunda Leyes?®.

Estas leyes de la robética, no son un mero recurso literario emanado de la imaginacion
de un prolifico escritor como lo es Isaac Asimov, sino también un elemento que manifiesta
la preocupacion reinante no solo entre la academia sino también entre las personas del comun
que ven en estos desarrollos de la tecnologia a mediados del siglo XX un peligro inminente;
estas leyes han sido abiertamente aceptadas, no solo por el uso constante en la literatura de
ciencia ficcion de Asimov y demés autores interesados en la robotica, los androides y
cualquier otra forma de inteligencia artificial, sino también en los ambientes académicos pues
han comprendido la sefial de alerta que exponen dichas leyes. Asimov con su obra, aunque
sea meramente literaria, esta comenzando a generar un marco tedrico a esta rama del

desarrollo técnico, tecnolégico y cientifico, en ese sentido sera el mismo Asimov quien

acufiaria el término robdtica, en la acepcion ampliamente aceptada en la actualidad. Aunque

28 Copeland, Inteligencia Artificial, 54-55.
2 |saac Asimov, Yo, Robot, trad. por Manuel Bosch Barrett, (Barcelona: Edhasa, 1975), 5.
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Isaac Asimov es entre otras cosas un escritor de ciencia ficcion, y para muchos expertos no
es en propiedad un cientifico en el sentido estricto del desarrollo y la investigacion que esta
circunscrita a los laboratorios y lugares de experimentacion, sus multiples publicaciones en
temas como matematicas, algebra, fisica y otros saberes, hacen de él un conocedor de dichas
areas, las cuales serian en cimiento para sus obras, pues todo este saber en las ciencias antes
mencionadas, sumadas al desarrollo actual del cual es testigo y su gran capacidad de vision
a futuro, hacen que sus escritos de ciencia ficcion sean tenidas en cuenta como un material,
gue manifiesta abiertamente las grandes posibilidades que tiene el desarrollo cientifico y
tecnoldgico en estas areas especificas de la robotica y la inteligencia artificial proyectadas a
futuro.

Eventualmente todos estos desarrollos tecnoldgicos han conllevado a muchas
formulaciones en el campo tedrico como practico, una de esas formulaciones de la segunda
mitad del siglo XX es la conocida como Ley de Moore, que expone la forma como
progresivamente va creciendo la capacidad en la infraestructura tecnolégica computacional,
dicha ley indica “que aproximadamente cada dos afios se duplica el numero de transistores
en un microprocesador®®”. Esta ley ha sido abiertamente cuestionada porque la proyeccion
de dichas cifras se ha ido incrementando con el paso del tiempo, por tanto algunos
investigadores como Raymond Kurzweil, ha propuesto una modernizacion de dicha ley, a la
cual ha denominado ley de rendimientos acelerados, que no solo se limita a exponer el
comportamiento estadistico de un item como es la cantidad de transistores en un procesador,

sino de otros elementos propios de los desarrollos computacionales y la inteligencia artificial,

30 “Raymond Kurzweil - Ley de Rendimientos Acelerados”, UNEFA 1001N, consultada 19 de enero, 2020,
http://iaunefaltg.blogspot.com/2017/07/raymond-kurzweil-ley-de-rendimientos.html.
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los cuales también estan presentando un crecimiento exponencial. Adicionalmente, en la
formulacidn de esta ley, Kurzweil ahonda en las multiples posibilidades que esto representa,
y se plantea al igual que otros pensadores y cientificos contemporaneos la idea del
transhumanismo, vaticinando que, en el afio 2050, la frontera entre lo completamente humano
y lo tecnoldgico sera demasiado borrosa para poder definirlo con claridad®. Este concepto
del transhumanismo expande una amplia gama de posibilidades, inquietudes y perspectivas
en relacion con los avances tecnoldgicos actuales y venideros, que sera posteriormente
tratado en este trabajo investigativo.

En la actualidad, los avances en la investigacion de estas areas ha trazado unas nuevas
rutas, asi como en el comienzo giré en torno a los artilugios mecanicos, pues lo que se
pretendia era reproducir la capacidad de movimiento, pensando que dicha capacidad era un
sinénimo de vida, y al desarrollar maquinas que pudiera moverse por ellas mismas, se
planteaba la posibilidad misma de estar generando nuevas formas de vida, en este caso
creadas artificialmente, sin embargo, mas alla de los avances en la robética, ha sido el avance
computacional, que en su momento estuvo fuertemente ligado al concepto de
retroalimentacion programada del telar de Jacquard. Este concepto de la retroalimentacion es
la que ha permitido potenciar exponencialmente el desarrollo de lo que es propiamente la
inteligencia artificial. En la actualidad los progresos realizados en areas como la
infraestructura comunicacional, en interconectividad, en los medios tanto fisicos como en los

lenguajes de programacion, hacen que diversos elementos de la inteligencia artificial tales

31 Carlos Beorlegui, “El Post-Humanismo Robético de Ray Kurzweil. Un Andlisis Critico”, Estudios Filoséficos,
no. 187 (2015): 441, (Consultado 7 de agosto, 2020), https://search-ebscohost-
com.consultaremota.upb.edu.co/login.aspx?direct=true&db=fua&AN=117519838&lang=es&site=ehost-live.
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como los algoritmos programados que estan en constante retroalimentacion, los cuales son
usados en aplicaciones moviles, la comunicacion en la Internet y multiples plataformas, se
hallan convertido no solo en algo cotidiano, sino en un aspecto fundamental casi
imprescindible para la concepcidn y vision actual que tiene el hombre del siglo XXI, en una
sociedad abiertamente tecnoldgica y cibernética.

En resumen es importante tener presente todo este decurso historico, el cual no solo
se quedo en el mero relato mitoldgico, en meras fantasias o narraciones de hechos que a
primera vista para el hombre moderno, son acontecimientos inverosimiles desde la
perspectiva e interpretacion que da el paso del tiempo, por el contrario se puede afirmar en
este caso, que también se ha dado un salto cuantitativo y cualitativo, un salto hacia este logos
que ha causado a traves de la historia el desarrollo de la automaticidad y la robética. De igual
manera podemos percibir que estas iniciativas de investigacion han tenido diversas
manifestaciones e intentos, que se han ido desarrollando y perfeccionando con el paso del
tiempo y el avance de diversas disciplinas cientificas, pasando de los tanteos meramente
mecénicos a otros mas elaborados comprendiendo aportes de la dptica, acustica, fisica,
neumatica, electricidad, electronica, y otros saberes.

Sin embargo, estas cuestiones preliminares anteriormente expuestas, no son el eje
central de este trabajo investigativo, es decir, no estd centrado en esos u otros aspectos
técnicos o tecnologicos que han devenido en la manifestacion de asombrosos avances a la
par que las ciencias positivas han ido tomando relevancia, especificidad y especializacion
con el paso de las diversas épocas de la historia humana, estos datos de caracter
historiografico sirven como un fundamento inicial para poder abordar la cuestion realmente

importante, acerca de la pertinencia o no de dichos avances cientificos en términos
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eminentemente filosoficos. Subsecuentemente el exponer estas cuestiones someramente,
tiene como funcion plantear el anhelo, el deseo constante que ha tenido el ser humano en
diversas épocas, lugares y culturas, de lograr el desarrollo de estos adelantos tecnologicos.
Adicionalmente por medio de este ejercicio investigativo trazar, asi sea a manera de esbozo,
algunas de las implicaciones antropoldgicas, epistemoldgicas, éticas y juridicas resultantes

gue dicha ambicion humana ha originado o podran ser resultantes de la misma.
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CAPITULO DOS

CONSIDERACIONES CARTESIANAS.

René Descartes, filosofo francés quien para muchos historiadores e historiografos de la
filosofia da inicio a la edad moderna de la filosofia, pertenece a esa generacion de pensadores
que sirvi6 de pivote entre la perspectiva medieval hacia la mirada de la modernidad®. El,
como todos los pensadores, es fruto de una época concreta demarcada en el tiempo, esta
inmerso en un momento historico, en el cual se desarrollan dinamicas precisas, necesidades
particulares y objetivos en comun que deben ser acometidos y afrontados por quienes hacen
parte de dicha época. Este momento historico tiene sus particularidades, entre otras es
fundamental tener en cuenta que por un lado es en el siglo XVI que resurge con nuevos
impetus el escepticismo filoséfico, el cual se dedicara a combatir la religion y la filosofia con
grandes capacidades argumentativas, del otro costado estan los escolasticos, quienes hacen
la defensa de lo tradicional y conservador, por medio de herramientas como la logica y la
dialéctica tradicional, en medio de estos dos ejércitos de pensadores se encontrara entre otros,
René Descartes, quien por un lado es consciente del poder y valor de la autoridad,
representada en el pensamiento y formas medievales y clésicas, pero también es partidario
de cuestionarla, todos estos elementos seran fundamentales a la hora de plantearse la
necesidad de una nueva via filoséfica®,

Cartesio es un verdadero héroe del pensamiento, el cual acomete su labor no solo

teniendo en cuenta las particularidades de su momento historico, sino imprimiendo en ella,

32 John Cottingham, Descartes, (México: UNAM, 1995), 13.
33 Diego Morillo-Velarde, René Descartes. De omnibus dubitandum, (Madrid: Ediciones EDAF, 2001), 42.

25



su personalidad y sus propias peculiaridades. Hacer un seguimiento de su produccion
filosofica es crear un retrato de su espiritu y de las necesidades que la modernidad le planted
al ser humano®*. Es importante plantear que, con el paso de los siglos, muchos de sus aportes
han sido revaluados o replanteados, actividad que es frecuente en la filosofia que se encarga
de indagar y analizar las propuestas filosoficas a la luz de los nuevos descubrimientos, esto
ha hecho que en algunos aspectos concretos se hagan descubrimientos de errores o
imprecisiones en el pensamiento cartesiano, lo cual, sin embargo, no desautoriza o
desvaloriza todos los aportes que ha realizado este pensador.

Desde muy joven, Descartes se sinti6 abrumado y maravillado por mdaltiples
inquietudes con respecto al saber, ha sido tanto su afan por el conocimiento, su deseo por
aumentar su saber, que lo ha movido a dar un paso mas alla de aquella formacién que iba
recibiendo por parte de los jesuitas en el Colegio La Fléche®, en donde muy prontamente
manifestaria un gran deseo por aprender las matematicas, la geometria, sino también la
poesia, en su obra podemos ver el poder de la metafora, algo que estard muy presente en su
pensamiento y en la forma de plantearle a otros los frutos de su trabajo intelectual, con ellas
podrd hacer mas accesible a otros lo que expresado con palabras méas elaboradas se
convertiria en una limitante para compartir sus reflexiones, pero entre todas ellas seria la
matematica la Unica que daria satisfaccion al joven René, y esta daria sustento a su trabajo e
investigacion posterior®®. Cabe recordar que este amor, este deseo insaciable por las

matematicas, por sumergirse en sus leyes, en sus misterios, sumada a la poderosa influencia

34 Cirilo Flérez Miguel, Estudio Introductorio: René Descartes, La constitucion de la Modernidad. Biblioteca de
Grandes Pensadores. Descartes, (Madrid: Gredos, 2011), XI.

35 Richard Watson, Descartes, el filésofo de la luz, trad. Carlos Gardini. (Barcelona: Vergara, 2003), 67-78.

36 Fldrez, Estudio Introductorio, XI.
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mecanicista de la época mueve a este pensador a poner sus energias en la busqueda de la
aplicacion de ambos conocimientos, pues a través de esto se abre la posibilidad de dar
explicacion a muchas de las circunstancias cotidianas, tales como el funcionamiento del
mundo, del hombre, de los animales, de las cosas que circundan la vida, de todo lo real. Este
sera el punto inicial para que Descartes se proponga la elaboracion de un método que permita
dicho analisis de la realidad, el cual estara basado en las matematicas, y que sera conocido
con el nombre de Mathesis Universalis, cuya pretension es abordar de una manera universal
todo lo concerniente a la realidad usando las reglas, postulados y procedimientos de la
matematica.

El mundo en que se desarrolla la vida de René Descartes, estd directamente
influenciado por el renacimiento, que ha colocado “al hombre como el valor supremo y hace
de su conciencia individual, independiente y libre un referente fundamental que sitla por
encima de cualquier autoridad, ya sea ésta social, filosofica o religiosa®’.” Descartes es un
hombre profundamente religioso, pero sabe que la Iglesia Catélica como fuente de la
autoridad que ha regido gran parte de los destinos del mundo, puede constituirse en un
obstaculo para su trabajo, todo esto pudo percibirlo con claridad al enterarse de los
acontecimientos del proceso contra Galileo Galilei, eso hizo que él tomara una posicion
prudente al momento de la publicacidn de sus obras. No obstante, Cartesio no es ajeno a esta
situacion propia de su época y entiende que su labor como hombre de pensamiento, como
filésofo, es necesario realizarla en un ambiente que le permita un minimo de tolerancia, esta

es una de las razones por las cuales realiza diversos viajes que le permite tener una vision de

37 Flérez, Estudio Introductorio, XVIII.
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su época, estos viajes le permiten decidir que serd en los Paises Bajos el sitio donde podra
desarrollar sus investigaciones y no correr la suerte de la censura que vivio Galileo por parte
de la Inquisicion de la Iglesia Cat6lica®.

En sus maultiples viajes por Europa, luego de su formacion inicial en el Colegio La
Fleche y en la Universidad de Poitiers, Descartes fue recogiendo informacion, sabiduria y
conocimientos de diversas corrientes y autores, “resuelto a no buscar otra ciencia que la que
pudiera hallar en mi mismo o en el gran libro del mundo®” siempre en la busqueda de
encontrar un sustrato, basado en la ciencia, y concretamente en la matematica, que le
permitiera hacer y plantear un nuevo camino dentro de la filosofia. Dentro de toda esta tarea
de viajero en busqueda del conocimiento hay momentos de relevante importancia, tal y como
nos lo relata Cirilo Fl6rez Miguel en su Estudio Introductorio: “En Breda, Descartes trabd
contacto con el cientifico holandés lIsaac Beeckman, con quien comenzd a estudiar
matematicas y mecanica en 1618. Las ensefianzas de Beeckman le orientaron a buscar una
ciencia unificada de la naturaleza*.” Este encuentro con Beeckman aunque fue corto suscito
en Descartes la necesidad de profundizar con mayor intensidad en la aplicacion de las
matematicas y la fisica en la resolucion de las cuestiones que eran motivo de admiracion y
asombro, fruto de esto se da la elaboracion de un tratado hidrostatico*'. Esta corta pero

fructifera amistad también generaria algunas polémicas pues haria que algunos llegaran a

38 Fldrez, Estudio Introductorio, XV.

39 René Descartes, Biblioteca de Grandes Pensadores. Descartes, (Espafia: Gredos, 2011), 106.

40 Flérez, Estudio Introductorio, XI.

41 Jorge Moreno, “El encuentro entre René Descartes e Isaac Beeckman (1618-1619): El tratado
hidrostatico”, THEORIA. An International Journal for Theory, History and Foundations of Science, 29, no. 1
(2014): 149-150, (Consultado 21 de Julio, 2020),
https://www.ehu.eus/ojs/index.php/THEORIA/article/view/6646.
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considerar a Beeckman como maestro de Descartes, sin embargo, Cartesio siempre le
manifestd su respeto y aprecio, tal y como el mismo Descartes se lo manifestdé en
correspondencia del 23 de abril del 1619, cuando le afirma:
Sois el Unico que me ha sacado de la indolencia y me ha hecho recordar lo que habia
aprendido y casi olvidado. Cuando me habia apartado de propdsitos serios, me
llevasteis de nuevo al camino acertado. Si, por tanto, propongo algo que no sea
despreciable, tendréis todo el derecho a reclamarlo como propio. Por mi parte no
olvidaré enviaroslo, no solo para que lo aprovechéis, sino para que lo corrijais*.
Estos inicios de la vida intelectual de Descartes, nos muestra claramente como esta
apreciacion mecanicista de lo circundante, sera una constante no solo en esta época de la
historia de la humanidad y de la filosofia, ademas se convertira en un planteamiento particular
de la visién cartesiana del mundo, una perspectiva que ira evolucionando a la par con su
quehacer filosofico. Cabe resaltar que asi como la vida del pensador va transcurriendo, su
pensamiento hace lo mismo, en ese sentido el mismo Descartes nos plantea esa vision
mecanicista en la parte final de su obra Los Principios de la Filosofia, cuando afirma: “Hasta
ahora solo he descrito esta Tierra, y en general todo el mundo visible, tal y como si solamente
fuese una maquina®®”.
Siguiendo esta linea de pensamiento y sin abandonar la corriente de la época que ya
hemos esbozado como lo es el mecanicismo, la cual establece que la mecanica es la ciencia
que estructura el funcionamiento de todo lo real, del mundo y todo lo que él contiene, en ese

sentido, Descartes también se entrega al estudio del hombre, dentro de su proyecto filoséfico,

en el cual,

42 Anthony Clifford Grayling, Descartes La vida de René Descartes y su lugar en su época, trad. Antonio
Lastra, (Valencia: Pre-textos, 2007), 79.
43 René Descartes, Los principios de la filosofia, trad. Guillermo Quintas. (Espafia: Gredos, 1995), 396.

29



el hombre se descubre a si mismo como centro gracias a una peculiar experiencia del

yo que le posibilita una nueva forma de hacer filosofia diferenciada del modo griego,

fundamentado en la admiracién de la naturaleza y orientado hacia la busqueda de su
origen, sus principios, sus causas Y sus regularidades*.

Esta centralidad antropoldgica, que da un paso adelante en la modernidad con
respecto a la época inmediatamente anterior donde fueron las cuestiones teologicas las que
tuvieron la primacia, se ve alimentada no solo por la preponderancia del hombre, como centro
de la historia y de la investigacion filosofica, entre otras tantas, ademas del desarrollo de los
cimientos de la ciencia moderna, es en medio de este contexto y por las respectivas
influencias de la época, que Descartes se plantea esa figura, esa metafora del hombre
maquina, que es solo un aspecto més de su desarrollo filosofico, una de las caras o
perspectivas que tendrd su antropologia, cosa que para muchos es cuestionable, pues el
proyecto cartesiano no tiene una finalidad directamente antropoldgica, sin embargo, toda
labor filosofica al partir del hombre aunque tenga un objetivo distinto al hombre mismo,
termina retornando al hombre como su fuente, y por lo tanto brindando nuevas reflexiones
que permiten descubrir nuevas facetas del hombre mismo.

Cabe considerar que el mismo Descartes se sintio asombrado ante los diversos
artilugios mecanicos, que en su época fueron tan admirados y difundidos, como fuente de
entretenimiento y asombro para diversos espectadores; particular admiracion le causaron los
gue encontrd en los jardines reales de Paris, que frecuentd en su estadia de juventud, tal y

como lo expone Omar Meyer, en su Breve Biografia de René Descartes al afirmar:

La impresion que dejaron en Descartes las estatuas maviles de los jardines reales, fue
tal, que no solo sirvio para sus especulaciones filosoficas sobre el cuerpo, la mente y

44 Flérez, Estudio Introductorio, XIV.
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el cerebro, sino que a su Unica hija le dio el nombre de Francine (1635-1640), en

honor de los disefiadores florentinos de los jardines reales®.

La formacion académica que Descartes ha recibido en La Fléche ha sido basicamente
neoescolastica*®, pero el influjo de su época lo ha determinado como un estudioso de la
matematica y la fisica, entre otros saberes. Todo este adiestramiento intelectual hace que él
no desconozca en términos generales el sentido de la investigacion realizada por los griegos
en la antigliedad, pero sera esto lo que permita dar un giro, y hacer que su trabajo como
investigador y pensador ya no esté centrado en tépicos como el arjé o los origenes de lo
circundante, sino en descubrir y determinar el como funciona el mundo, el hombre y las
cosas. En esta perspectiva, para Descartes, lo que podemos considerar como ciencias
aplicadas, son aquellas que permiten la elaboracion de argumentos y pruebas solidas que a
su vez propendan en la sistematicidad que permita descubrir dichas normas o leyes que hacen
evidente comportamientos o funcionalidades donde lo macro y lo micro poseen elementos
en comun. En medio de esta tarea investigativa y filoséfica, entre otros topicos y temas de
focalizacién, se ha detenido para dar una mirada a la relacion mundo-méaquina y hombre-
maquina, y de la mano de esta reflexion est4 sentando indirectamente los fundamentos para
evaluar la posibilidad filoséfica de una relacion maquina-hombre, es decir, pensando en la
realidad, y mas que realidad en la posibilidad de que estos prodigios mecanicos que tanta
admiracion le han suscitado, que no solo tengan la apariencia de seres humanos sino que en
ellos se apliquen los conocimientos derivados del estudio del como funciona el hombre,

haciendo de estas invenciones algo un poco mas humano. Es el momento de hacer una

4 Omar Meyer, “Breve Biografia de René Descartes (1596-1659)”, FRONESIS, Vol. 6, No. 2 (1999), 104.
46 Moreno, “El tratado hidrostdtico”, 149-150.
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precision fundamental, Descartes no efectia afirmacion alguna haciendo referencia a los
automatas de la mitologia, sin embargo, es conocedor de esto, ademas él mismo se plantea la
posibilidad del desarrollo de los automatas de su época, que con el posterior desarrollo
cientifico desembocara en la robdtica, en los androides y posteriormente en la inteligencia
artificial.

Al revisar estos hechos, es el momento de dar un paso mas, y es el plantear una
revision de algunos aspectos especificos del pensamiento cartesiano, para encontrar en él los
rastros que nos permite afirmar, que la realidad que hoy en pleno siglo XXI vislumbramaos,
fue de alguna manera parte de lo que podemos llamar el suefio de Descartes, que no es mas
que la culminacion de ese anhelo humano de proveerse una ayuda eficiente y suficiente para
la realizacion de maultiples tareas. En este sentido es necesario hacer claridad en un aspecto
esencial, no es la pretension de esta investigacion el plantear que la linea de desarrollo técnico
y tecnoldgico que parte de los autdmatas pasando por la roboética hasta llegar a la inteligencia
artificial, sea fruto de la filosofia cartesiana, incluso cabe la posibilidad de afirmar que para
René¢ Descartes “los mecanismos se basan en un funcionamiento regular, predecible y finito,
cuestion que hace que sean incapaces de alcanzar la variabilidad y flexibilidad de la razon,
dos caracteristicas que se manifiestan de manera evidente en el uso del lenguaje*””. La
finalidad de esta indagacion académica es confrontar diversos aspectos de dicha filosofia,
para asi confrontarlos con esta realidad tecnoldgica y encontrar de forma concreta que
aspectos particulares del pensamiento cartesiano estan en sintonia o no, con lo que hoy

conocemos como inteligencia artificial y su desarrollo previo o las posibilidades posteriores.

47 Gonzalez, “Méquinas sin engranajes y cuerpos sin mentes”, 184.
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En otras palabras, Descartes como muchos otros hombres no solo de su época, sino de
instancias previas y posteriores se han maravillado ante el avance de dichos artilugios
mecanicos, y luego en otras areas de la ciencia aplicada, y de alguna manera se sintié
cuestionado no solo por su funcionamiento, sino por las capacidades o posibilidades de su
desarrollo posterior, esta monografia solo busca hacer una comparacion de algunos
postulados cartesianos en referencia a dichos desarrollos a su devenir, su actualidad y
posibilidad.

Descartes asumira el reto de pensar una nueva forma de hacer filosofia, que
inicialmente estara basada en lo que se conocera como mathesis universalis, utilizando el
conocimiento matematico como una herramienta que permita medir sus alcances, guiada por
un orden metodico establecido, elementos que se constituyen en el punto de partida de su
perspectiva filosofica, la cual esta claramente delimitada en la subjetividad de un ser, de un
yo que esta condicionado por el tiempo, es decir, por la propia historia y por el espacio que
lo circunda, es decir por las condiciones naturales en que vive®.

En primer lugar, es necesario que hagamos un rastreo de uno de los aspectos
fundamentales de la modernidad, que aflora en Descartes y su generacion, no es solo el tener
al hombre como centro de toda la investigacion, ya el foco de estas indagaciones y reflexiones
no es el origen del hombre, sino descubrir todo lo referente a su funcionamiento en todos sus
aspectos. No obstante, hablar de funcionamiento es abrir un abanico de posibilidades
suficientemente amplio y se hace perentorio poder abordar cada una de dichas opciones, en

este punto es necesario hacer claridad de un aspecto fundamental, y es que ni el mismo

48 Flérez, Estudio Introductorio, XIV.
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Descartes pretende ir mas alla de sus limitaciones y por ende este trabajo investigativo no
tiene la capacidad de abordar la totalidad de lo que atafie al funcionamiento del hombre, es
solo un acercamiento a aspectos particulares.

Abordemos inicialmente la cuestion acerca del conocimiento. Una de las grandes
preocupaciones e intereses de la modernidad, aungque no exclusiva de ella, es el abordar la
forma, la manera, el método por el cual el hombre puede conocer algo, como funciona la
elaboracion del conocimiento, qué lo hace valido, en fin, los multiples aspectos que permiten
al ser humano acercarse a la realidad, aunque el mismo Descartes afirma que ese
acercamiento -a todo aquello que es cognoscible- es una ardua tarea, algo que no se puede
acometer en una misma existencia, en su obra Investigacion de la verdad por la luz natural,
lo afirma categéricamente: “Pues estoy convencido que la vida de un hombre no seria
suficiente para adquirir la experiencia de todas las cosas que hay en el mundo®®”.

Descartes sostiene que el acceso al conocimiento debe estar desprovisto de los
prejuicios que se habian generado en otras épocas y momentos de la propia vida, pues dicho
acceso al saber en muchos casos se miraba con algo de mistica, haciendo necesario algin
tipo de poder sobrenatural para acceder a la verdad, el giro que pretende Descartes, no es
negar la posibilidad del misterio que rodea a la verdad, sino plantear la posibilidad de poder
alcanzarla usando el intelecto humano ordinario, claro esta siendo este correctamente
dirigido, de forma metodica y sistematica. Esta es la pretension del metodo cartesiano,
convertirse en una herramienta para poder desenmascarar la verdad, tal y como lo afirma

John Cottingham, ese era el anhelo del joven René Descartes, cuando escribio en alguno de

4 Descartes, Descartes, 79.
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sus cuadernos la siguiente reflexion: “Las ciencias se encuentran en este momento
enmascaradas, pero si les quitamos las mascaras podran revelarse en toda su belleza®”. Al
analizar esto podemos encontrar que el pensamiento y método de Descartes, no tiene la
pretension de definir lo que es la verdad, sino de establecer de forma sistematica una manera,
un método, unos pasos o reglas que permitan a cualquier ser humano por medio del uso de
sus capacidades intelectuales avanzar en el acto de acceder al conocimiento de una manera
clara y distinta, es decir alcanzar la verdad de alguna cuestion en particular.

Este conocimiento filoséfico al cual aspira Descartes, el de aportar un método, posee
basicamente tres caracteristicas fundamentales: unidad, pureza y certeza. La unidad del
conocimiento en Descartes genera un rechazo a la concepcion escolastica de este concepto,
pues se consideraba a las ciencias como un simple conjunto de disciplinas, que se
encontraban separadas, en las cuales cada una de ellas elaboraba sus propios métodos y de
igual manera establecia diversos niveles de precision, en este aspecto Descartes esta
propendiendo por el alcance de un saber, que tenga un caracter universal y por tanto pueda
aplicarse metodoldgicamente en las diversas ciencias o disciplinas del saber. La pureza es un
deseo profundamente cartesiano, pues esta busca elementalmente eliminar cualquier rastro
de impureza o falsedad en el conocimiento elaborado, pues el mismo Descartes ha llegado a
la conclusion de que aunque las disciplinas prevalecientes podian contener elementos de la
verdad, también tenian aspectos que denotaban imprecision e incoherencia, este es otro de
las motivaciones del método cartesiano, dejar a un lado estos vestigios y hacer que el

conocimiento que sea resultante del trabajo investigativo, carezca de dicha imprecision e

%0 Cottingham, Descartes, 45.
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incoherencia y sea mas veraz. Por ultimo, la certeza es para muchos el elemento mas
polémico dentro de estas tres caracteristicas fundamentales del pensamiento cartesiano, sin
embargo, dicha polémica puede reducirse si se hace uso del recurso hermenéutico, por lo
tanto, es de gran importancia tener en cuenta que Descartes es un rastreador de la sabiduria,
de la comprension, alguien que anhela estar por encima del promedio. En esta bldsqueda
Cartesio introduce la expresion latina scientia, para definir con ella, aunque de manera
meramente técnica, el tipo de conocimiento que esta persiguiendo, uno que sea
explicitamente cierto y evidente, que entra en directo contraste con aquello que solo es
meramente probable®?.

Estos aspectos fundantes de la elaboracion de pensamiento cartesiano nos llevan a un
aspecto no menor, y que ha dado como fruto el acufiar el término racionalismo, todo porque
Descartes considera que es por medio de la evidencia racional como se puede generar el
conocimiento, algo que va en contraposicion con el materialismo corp6reo defendido por
Hobbes, lo cual generara diversas polémicas sucesivas, entre cual de las dos vias es la
verdadera para poder elaborar conocimiento cierto y veraz>®2. Este racionalismo expuesto y
defendido por Descartes tiene entre otras bases, la de un concepto que puede considerarse
equivoco en nuestra época, el concepto de intuicion. Para Descartes, la intuicién no tiene
nada que ver con poderes magicos o0 un sexto sentido, ni premoniciones o circunstancias por
el estilo. Viniendo del verbo latino intuire, la intuicion es el acto de ver, contemplar, estar
atento a, en dicho sentido es una vision que va mas alla de los sentidos corpéreos y consiste

en una aprehension intelectual por medio de la racionalidad, por medio de lo que en multiples

51 Cottingham, Descartes, 46-47.
52 Fldrez, Estudio Introductorio, XXI-XXII.
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ocasiones el mismo Descartes denominé lumen naturale, lumen naturae y lux rationis, es
decir luz natural, luz de la naturaleza, y luz de la razén respectivamente. Es el mismo
Descartes quien en su obra Las Reglas para la direccion del Espiritu nos aporta la definicion
de lo que sera la intuicion en su proyecto filosofico:

Entiendo por intuicién, no el testimonio fluctuante de los sentidos, ni el juicio falaz
de una imaginacién incoherente, sino una concepcion del puro y atento espiritu, tan
facil y distinta, que no quede en absoluto duda alguna respecto de aquello que
entendemos, o, lo que es lo mismo: una concepcion no dudosa de la mente pura y
atenta que nace de la sola luz de la razon, y que, por ser mas simple, es mas cierta que
la misma deduccion, la cual, sin embargo, tampoco puede ser mal hecha por el
hombre, segiin notamos mas arriba. Asi, cada cual puede intuir con el espiritu, que
existe, que piensa, que el tridngulo estd determinado por tres lineas solamente; la
esfera, por una sola superficie y otras cosas semejantes, que son mucho mas
numerosas de lo que creen muchos, porque desdefian parar mientes en cosas tan
faciles®.

Este es momento para aprovechar y hacer claridad en cuanto a lo que se refiere a la
percepcion en el concepto cartesiano, pues esta puede ser confundida con algin otro concepto
de la actualidad, en ese sentido Descartes busca es una percepcion que sea clara y distinta,
pues solo en “la percepcidn sobre la que se desea establecer un juicio indubitable, no s6lo
debe ser clara, sino que también debe ser distinta®”, para que con dicha percepcion pueda
realmente darse el proceso racional, que en conjuncion con el método posibilite que el acto
investigativo, reflexivo y filoséfico pueda dar los frutos adecuados, como son la unidad,
certeza y pureza de dicho conocimiento. Este concepto de la percepcion, y mas aun que tenga
dichas caracteristicas como es ser clara y distinta, son fundamentales por eso Descartes los

condensa en su obra Los Principios de la filosofia, y la define de forma precisa afirmando:

Entiendo que es clara aquella percepcion que es presente y manifiesta a un espiritu
atento, tal y como decimos que vemos claramente los objetos cuando, estando ante

53 Descartes, Descartes, 131.
54 Descartes, Principios, 48.
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nosotros, actian con bastante fuerza y nuestros ojos estan dispuestos a mirarlos. Es

distinta aquélla que es en modo tal separada y precisa de todas las otras que solo

comprende en si lo que manifiestamente aparece a quien considera como es preciso™.

Profundicemos un poco mas en el concepto de la percepcion segun Descartes. La
percepcion aduce a un modelo especifico, a un patron concreto el cual estd directamente
ligado a la inteleccion, es por esto que la modelacion de la percepcidn de Descartes es de
caracter linglistica, en ese sentido, las palabras son simples elementos, en este caso
linglisticos, que nos remiten a signos concretos, con los cuales representamos las cosas, por
ello esta teoria de la percepcion cartesiana se distingue de la platonica, pues el mundo y lo
que hay en él, no son copia sino una representacion; es necesario hacer énfasis en un aspecto
fundamental: para Descartes, las palabras no tienen que guardar semejanza con las cosas que
quieren significar, entre ellas no se establece una relacion de semejanza sino de significacion,
sera la naturaleza la que promueva los movimientos y suscitaciones concretas en la mente
para que intelectualmente el signo, la palabra, el significante represente la cosa que desea
representar. Este proceso de representacion relacional entre las palabras y las cosas, es lo que
permite a Descartes hablar de la fabulacion, ese acto de fabular, es lo que, segun él, se
constituye en una de las formas de elaborar conocimiento; para Cartesio, algo tan profundo
como lo es la ciencia que proviene de la naturaleza, no emerge de la capacidad de semejanza
entre las cosas y su representacion significante, sino de la capacidad fabuladora de la mente®®.

Una de las objeciones mas comunes que puede inferirse al inspeccionar todo este
planteamiento cartesiano acerca de la intuicion y la percepcion, cuando esta es clara y

distinta, es si su uso se restringe solo al ambito de la matematica, sin embargo, parte de lo

55 Descartes, Principios, 48.
56 Flérez, Estudio Introductorio, XXXIV-XXXVI.
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que plantea Descartes en este método sistematico para abordar las problematicas y encontrar
la verdad, es partir de los elementos mas simples o sencillos, yendo proporcionalmente en la
busqueda de resolver los mas complejos. Asimismo, esta cuestion de la simplicidad a la
complejidad, es algo que Descartes ha categorizado como naturaleza, en este caso concreto
él plantea la necesidad de abordar primero aquellas indagaciones que pertenezcan a las
naturalezas simples; cabe denotar que para abordar esta tarea de ir de lo simple a lo complejo
hay que actuar como quien va subiendo los peldafios de una escalera.

Descartes hace la distincidn entre tres tipos de naturalezas simples diferentes a saber:
intelectuales, corpdreas y comunes®’. Las intelectuales son aquellas que son reconocidas con
claridad por el entendimiento por medio de la luz natural, y por ello nos permite conocer lo
que es el conocimiento, o la duda. Las corpdreas son aquellas que como su nombre lo indica
solo estan presentes en los cuerpos, categorias como la extension, la forma, el movimiento.
Por dltimo, las comunes que tiene caracteristicas como la duracion o la existencia, que a su
vez son elementos que pueden ser categorias asociadas a instancias intelectuales o corpdreas.
Para Descartes estas naturalezas funcionan “como las piezas elementales con las cuales se
construye sistematicamente todo el conocimiento®®”.

Por otra parte, y aunque suene bastante obvio el papel de la mente, en el proyecto
cartesiano de una nueva ruta filosofica es fundamental, para él la mente es una potencia con
la capacidad de construir la “realidad del mundo en su camino de salida a las cosas®”. Este

plan cartesiano tiene un punto de partida fundamental, aquel que Descartes vislumbro por su

57 Morillo-Velarde, Descartes, 48-49.
58 Cottingham, Descartes, 50-51.
59 Fldrez, Estudio Introductorio, XXXII.
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propia cuenta cuando decidio aprender no de aquellas cosas que le habian sido ensefiado en
sus afios de formacién, sino en el libro del mundo o en si mismo, ese punto inicial basico es
la duda, es una duda que se convierte en parte fundamental del método, por eso ha sido
denominada por muchos expertos como duda metddica, esta duda es necesaria diferenciarla
de la duda escéptica, la cual se encierra en si misma, mientras que la duda metodica es un
medio para un fin concreto, el cual es encontrar verdades que no puedan ponerse en duda®.

De igual manera, es importante recordar el sitio de inflexion que representa el
pensamiento cartesiano en esa pugna que hay entre escépticos y escolasticos, en el concepto
fundamental que tiene la duda en la propuesta filosofica e investigativa de Descartes, al
respecto se han elaborado diversas teorias acerca de la pertenencia o no de Descartes a la
corriente escéptica, por una parte se ha afirmado que Descartes pretendié usar las mismas
armas de los escépticos para combatirlos y hacerlos ver en el error, otros manifiestan que €l
simplemente esta desarrollando una concepcion y uso de la duda que estd alejado de la
tradicion escéptica, pero segun expertos como Diego Morillo-Velarde, “lo que parece mas
apropiado, cabe pensar que Descartes sufrié su propia crisis escéptica y tratd de superarla®”.

Ahora bien, es prudente que sea el mismo Descartes quien con sus propias palabras
nos describa el camino que ha decidido comenzar, incluyendo las razones que lo llevan a
emprender esa tarea, y la funcion que la duda tiene en su proyecto filosofico, en su deseo de
establecer un método sistematico aplicable a cualquier ciencia, y que le permita al hombre
por medio del intelecto descubrir la verdad, por eso en su célebre obra Discurso del Método,

en su cuarta parte nos da un bosquejo de sus motivaciones, de sus indagaciones iniciales y de

0 Morillo-Velarde, Descartes, 51.
61 Morillo-Velarde, Descartes, 52.
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la supremacia de la inteleccion para poder desarrollar el quehacer investigativo, que sera
como él mismo define, una construccién que es necesaria iniciar de cero, dejando atras
prejuicios y otros elementos que se daban por cierto incluso desde la nifiez:
Pero deseando yo en esta ocasion ocuparme tan sélo de indagar la verdad, pensé que
debia hacer lo contrario y rechazar como absolutamente falso todo aquello en que
pudiera imaginar la menor duda, con el fin de ver si, después de hecho esto, no
quedaria en mi creencia algo que fuera enteramente indudable. Asi, puesto que los
sentidos nos engafian, a las veces, quise suponer que no hay cosa alguna que sea tal y
como ellos nos la presentan en la imaginacion; y puesto que hay hombres que yerran
al razonar, aun acerca de los mas simples asuntos de geometria, y cometen
paralogismos, juzgué que yo estaba tan expuesto al error como otro cualquiera, y
rechacé como falsas todas las razones que anteriormente habia tenido por
demostrativas; y, en fin, considerando que todos los pensamientos que nos vienen
estando despiertos pueden también ocurrirsenos durante el suefio, sin que ninguno
entonces sea verdadero, resolvi fingir que todas las cosas que hasta entonces habian
entrado en mi espiritu no eran mas verdaderas que las ilusiones de mis suefios®.
Evidentemente esta definicion de la duda, como punto de partida en el método para
alcanzar el conocimiento, no nos aporta detalles particulares de la misma, sin embargo,
ahondando mas en la propuesta cartesiana podemos afirmar con claridad que esta es diferente
a la duda escéptica, pues no pretende quedarse solo en el acto de poner en duda todo y hacer
de esto un acto estéatico, por el contrario quiere generar una actitud dinamica y es la de mover
al pensador, hacer que por medio de la duda inicie ese camino que lo conduzca a las certezas,
pues eliminando todo aquello que sea de caracter dudoso, podra aumentar las posibilidad de
encontrar aquello que es veraz.
Adicionalmente, podemos afirmar que la duda en Descartes tiene tres niveles

claramente definidos: el primer nivel hace referencia a la necesidad de dudar de todo aquello

que provenga de los sentidos. EI mismo Descartes en su Primera Meditacion, lo expresa con

62 Descartes, Descartes, 248-249.
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claridad y expone su argumento particular para este acto de poner en duda de todo aquello
que provenga por medios sensoriales, incluso si en momentos previos se dio por valido el
conocimiento obtenido por medio de los sentidos:

Todo lo que hasta ahora he recibido como lo mas verdadero y seguro lo he aprendido

de los sentidos, o por los sentidos: ahora bien, algunas veces he comprobado que esos

sentidos eran engafiadores, y es prudente no fiarse nunca por completo de quienes
hemos sido alguna vez engafiados®.

Es importante hacer una precision, Descartes no esta pretendiendo poner en tela de
juicio todos los juicios sensoriales porque muchos de estos juicios seria un acto irracional
ponerlos en duda, como ¢l mismo lo afirma: “que estoy aqui, sentado cerca del fuego, vestido
con una bata, teniendo este papel entre mis manos, y otras cosas por el estilo®”, este tipo de
juicios tan evidentes carecen de la posibilidad de ser dubitativos, en este aspecto la pretension
de Descartes es la de hacer inteligible la falta de certeza que se obtiene de este tipo de juicios,
es decir, esta poniendo en el centro de atencion si estos son o0 no confiables a la hora de
decidir si algo es cierto o por el contrario es falso®.

En un segundo nivel de la duda encontramos el argumento que Descartes ha propuesto
acerca de la capacidad de distinguir la vigilia del suefio, este planteamiento ha generado
mucha discusién y polémica en su momento, pero que con el paso del tiempo y de la
investigacion ha sido aceptado con bastantes argumentos positivos; en la actualidad gracias
a los avances cientificos, en especial por medio de la neurofisiologia, se han descubierto datos

interesantes, tales como la frecuencia, la duracidn, las fases, los acontecimientos fisioldgicos

que se dan durante el suefio, incluso se ha demostrado el fendmeno denominado falso

63 Descartes, Descartes, 290.
64 Descartes, Descartes, 290.
85 Cottingham, Descartes, 51.
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despertar, donde el sujeto tiene la sensacion de haber despertado y tener conciencia completa
y experiencias sensoriales de estar despierto, pero que en realidad termina siendo una fase
mas de dicho suefio, estos y otros elementos terminan confirmando la posicion cartesiana al
respecto®. Descartes afirma que en muchas ocasiones ha sofiado escenas tan vividas que al
momento de despertar ha quedado perturbado ante lo real del suefio, lo cual le permite
exponer gue no hay manera de encontrar los elementos necesarios para poder distinguir un
momento de suefio o un instante de vigilia, en sus propias palabras lo afirma de la siguiente
manera: “veo con tal evidencia que no hay indicios concluyentes, ni marcas tan ciertas por
las cuales se pudiese distinguir con nitidez la vigilia del suefio, que me lleno de extrafieza®””.
Por tanto, esos suefios que, aunque tienen todas las connotaciones sensoriales para sentirse
reales, no son mas que un engafio de los mismos sentidos, lo cual se comporta como una
confirmacion del primer nivel de la duda metddica, antes descrito.

Finalmente, en un tercer nivel de la duda es la consecuencia directa de los dos
anteriores, pues al dudar de todo aquello que proviene de los sentidos, y al poner en duda la
capacidad de distinguir entre lo que se experimenta durante el suefio o la vigilia, hace que
Descartes ponga en duda la existencia del mundo exterior, solo hasta el desarrollo de la Sexta
Meditacion y con el concurso de sus argumentos acerca de la existencia de Dios, podra
conciliarse esta posicion. Esta reflexion hace que Descartes ponga en duda de manera
categorica cualquier proposicion que venga por la via de la experiencia, y en caso contrario
afirmar que la duda metddica es superior a cualquiera de estas proposiciones, por un

razonamiento simple, pues por un lado estas proposiciones pueden contener la falsedad

86 Cottingham, Descartes, 52-53.
7 Descartes, Descartes, 290.

43



propia del engafio de los sentidos, o ser solamente la manifestacion de una ensofiacién, que
pretenden asegurarnos que son reales o ciertas cuando no lo son. Esta posicion abarca a todos
los cuerpos complejos, que son motivo de estudio de ciencias como la fisica, la astronomia o
la medicina, pero no alcanza a incluir a las matematicas pues sus objetos de estudios son
simples. Descartes lo manifiesta claramente cuando afirma:

Porque, ya sea que yo esté despierto o que duerma, dos y tres juntos forman siempre

el nimero cinco, y el cuadrado no tendrd nunca mas de cuatro lados; y no parece

posible que verdades tan patentes puedan ser sospechosas de alguna falsedad o

incertidumbre®®,

Al plantear esta duda y sus niveles, Descartes esta dando un paso inicial en sus
postulados, sin embargo, la tarea no queda estatica en este punto, y se plantea otras
perspectivas al respecto, en ese sentido se plantea la existencia de un genio maligno, que
tiene la capacidad de engafiarnos constantemente, haciéndonos creer que lo que percibimos
es real cuando efectivamente no lo es y viceversa, el mismo Descartes sostiene que la
existencia de este genio maligno no tiene posibilidad alguna tal y como lo expresa en las
respuestas a Gassendi®® acerca de las objeciones a las Meditaciones, cuando afirma: “un
genio maligno, un suefio perpetuo, lo que resulta una ficcion insostenible’®”. Este argumento
se presenta para exponer la posibilidad de una participacion terciaria, que vaya mas alla del

mismo hombre y de los sentidos, pensando en la actuacién de un agente externo, que en este

caso tiene como Unica finalidad la de engafiar al hombre, para que este no pueda percibir la

68 Descartes, Descartes, 291.

8 Pierre Gassendi (1592-1655) Filésofo materialista francés, fisico y astrénomo, sacerdote, profesor de varias
universidades. Criticd duramente la escolastica, la filosofia de Aristdteles tergiversada por la primera, asi como
la teoria de Descartes acerca de las ideas innatas; dio nueva vida al materialismo de Epicuro y en él
fundamenté su doctrina. (Consultado 16 de agosto, 2020), http://www.filosofia.org/enc/ros/gas.htm.
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realidad de una manera clara y distinta. De igual manera este argumento termina
desembocando en un concepto superior que es el del Dios engafiador, lo cual también es
abiertamente elaborado en las Meditaciones, y que el mismo Descartes elimina pues el hecho
de engafar implica una imperfeccién, y en Dios la imperfeccidn es de una imposibilidad
absoluta. En su momento Mersenne’* le dirige a Descartes diversas objeciones recogidas por
él, de varios tedlogos y pensadores de la época, los cuales admiten incluso por encima de lo
sostenido por los escolasticos, que es posible que Dios mienta o por lo menos revele al
hombre hechos que no son del todo reales y se detiene en diversos pasajes biblicos, en donde
el hombre es conducido a circunstancias desfavorables, como por ejemplo cuando le dice en
dichas objeciones: “porque si endurecio y enceguecio al Faraon, y si puso en los Profetas un
espiritu de mentira’®”, el mismo Descartes les responde afirmando:

Que tenemos en nosotros mismos un fundamento suficiente para formar la idea de

Dios, no estéis diciendo nada contrario a mi opinién. Porque yo mismo he dicho en

términos expresos al final de la tercera Meditacion: Que esta idea ha nacido conmigo

y que no viene de otra parte, sino de mi mismo’3.

Evidentemente el propdsito de Descartes con el planteamiento del genio maligno y
del Dios engafiador, es llevar la duda a alcances insospechados, hasta ese momento, pues
como es evidente esto generaria grandes polémicas que se han visto claramente expuestas en
las objeciones que le fueron presentadas en el momento. En este punto de la reflexion es

importante clarificar, que no es motivo de este trabajo investigativo ahondar en lo que

muchos expertos han denominado como el circulo cartesiano’, con respecto a la relacion

1 Marin Mersenne (1588-1648) Matematico, tedlogo, filésofo y musico francés. Consultada 16 de agosto,
2020, https://www.ugr.es/~eaznar/mersenne.htm.
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que se percibe entre Dios y el hombre, la cual se establece en una Idgica circular, de ahi el
nombre de circulo cartesiano. Asimismo, es importante plantear que Descartes da un giro en
cuanto a la concepcion metafisica reinante en el mundo clasico y escolastico, pasando del
concepto del hombre como ens creatum, es decir, ser creado, a la de ens cogitans, entendido
como ser pensado’. Al ser el hombre un producto del pensamiento de Dios, esto hace
imposible que Dios como fuente de perfeccion engafie al hombre, para que por medio de su
capacidad intelectiva termine siendo engafiado, sino por el contrario establece que es por
medio de la inteleccion que el hombre puede percibir las cosas claras y distintas y de esta
manera llegar a descubrir lo que es real y lo que no.

Ahora podemos ver como todo este planteamiento acerca de la duda, del poner en
cuestionamiento los juicios sensoriales, que pone incluso en duda toda la realidad del mundo
externo, es lo que lleva a Descartes a la conclusion de la Gnica cuestion que es indubitable,
que desemboca en la formulacién del Cogito cartesiano, el cual es una conclusién directa del
camino que se ha iniciado con la duda metodica, y que el mismo Descartes lo manifiesta
cuando expresa:

Pero adverti luego que, queriendo yo pensar, de esa suerte, que todo es falso, era

necesario que yo, que lo pensaba, fuese alguna cosa; y observando que esta verdad:

«yo0 pienso, luego soy», era tan firme y segura que las mas extravagantes suposiciones

de los escépticos no son capaces de conmoverla, juzgué que podia recibirla, sin

escrupulo, como el primer principio de la filosofia que andaba buscando.

Este es ese punto donde Descartes, siguiendo el pensamiento de Arquimedes, podra

apoyarse para mover todo su mundo filoséfico. Ya el pensamiento cartesiano ha planteado a

cuestion de la imposibilidad de la existencia del cuerpo y de todo lo que es el mundo externo,

75 Jean Grondin, Introduccidn a la Metdfisica, trad. de Antoni Martinez Riu, (Barcelona: Herder, 2006), 198.
76 Descartes, Descartes, 248-249.
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pero en el surgimiento del cogito, aparece una nueva realidad, y es que para que esto se dé es
necesario que exista un pensador que se plantea la duda, entonces al existir la duda que es
generada por un sujeto pensante, eso indica que, aunque todo sea dudable, lo que no tiene
asomo de duda es la existencia de ese sujeto que se la ha planteado. Descartes lo plantea con
suficiente claridad en su Segunda Meditacion cuando al respecto afirma: “Pero entonces no
hay duda de que soy, si me engafia; y que me engarfie cuanto quiera, €l no podra nunca hacer
que yo no sea nada mientras que yo piense ser algo’””. Es importante resaltar que en este
caso la formulacién de las Meditaciones es totalmente diversa con respecto a la de la version
latina del Discurso del método, la famosa expresion cogito ergo sum, en esta formulacion
encontramos que Descartes pone a la existencia como primacia de las sustancias, en otras
palabras, esta formulando que la existencia misma se percibe con mayor claridad y en primer
instancia que la sustancia misma, en este caso una sustancia que piensa, esa que €l va definir
como res cogitans, es decir cosa pensante’®. Este no es un asunto menor, y si bien podria
déarsele una connotacion netamente existencialista, lo cual suena extrafio pues siempre se ha
considerado que el existencialismo es una corriente filoséfica del siglo XX, lo que esta
planteando Descartes de manera indirecta es una ontologia del yo, es ahi donde la
subjetividad, se asume en primera persona, donde el hombre se plantea su centralidad y su
papel en la cuestion de la construccion del conocimiento. Es una ontologia donde tiene
preponderancia inicial la cuestion de la existencia, como cosa que piensa, que a distincion
misma entre esas dos sustancias la extensa, denominada por €l con la expresion latina res

extensa, y la pensante que es la res cogitans.

77 Descartes, Descartes, 295.
78 Fldrez, Estudio Introductorio, LXX-LXXI.
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Cuando escrutamos con detenimiento esta formulacion cartesiana, podemos llegar a
la misma conclusion que hicieron los primeros detractores de la misma al afirmar, que esta
es solo la conclusiéon de un silogismo, en este caso un entimema, esto es un silogismo
abreviado, por lo tanto, que es simplemente una conclusion, una salida de la I6gica siguiendo
la estructura aristotélica de una premisa mayor, una menor, que desencadena una conclusion.
En ese sentido Frans Burman, quien tuvo la posibilidad de discutir dicha cuestién con el
mismo Descartes afirma que el cogito debe seguir la siguiente estructura silogistica’:

(i) Aquello que esta pensando existe (mayor)

(i) Yo estoy pensando (menor)

por tanto:

(iii) Yo existo (conclusién)

Empero, serd el mismo Descartes quien controvertira dicho argumento, el cual es una
manera de distorsionar la pretension cartesiana®, reducir el cogito a una mera especulacion
I6gica va en contra del desarrollo de la filosofia cartesiana, por tanto, Descartes se plantea la
necesidad de dar un paso mas en la cuestion del cogito, al afirmar en las Objeciones y
respuestas a las Meditaciones:

Cuando alguien dice: Yo pienso, entonces yo soy o existo, él no concluye su

existencia de su pensamiento como por la fuerza de algun silogismo, sino como una

cosa conocida de por si; la ve por una simple inspeccién del espiritu. Como puede
verse de que, si él la dedujera por el silogismo, hubiera debido antes conocer esta
mayor: Todo lo que piensa es o existe®?.

Con estos planteamientos es posible afirmar, que el cogito no es una construccion

I6gica, sino que es la existencia humana, que se hace presente, evidente, experimentada por

7 Cottingham, Descartes, 63.
80 Cottingham, Descartes, 65.
81 Descartes, Descartes, 381.
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el mismo ser, antes de cualquier tipo de representacion®? y que la pretension de Descartes es
declarar que el hombre es ante todo una sustancia pensante, yendo mas alla de la definicion
antropoldgica clésica de corte aristotélico, que definia al hombre como animal racional. Es
aca donde la filosofia cartesiana se adentra en lo que compete al pensamiento, y procede a
exponer dicho concepto de esta manera en las Meditaciones, afirmando que,

el pensamiento es un atributo que me pertenece: sélo él no puede ser desprendido de
mi. Y0 soy, Yo existo: esto es cierto; pero ¢por cuanto tiempo? A saber, por el tiempo
que piense; porque tal vez sea posible que si yo dejara de pensar, cesara al mismo
tiempo de ser o de existir: Ahora no admito nada que no sea necesariamente
verdadero: por lo tanto no soy, hablando con precision, sino una cosa que piensa, es
decir, un espiritu, un entendimiento o una razon, que son términos cuyo significado
me era desconocido hasta ahora. Asi pues, soy una cosa verdadera, y en verdad
existente; pero ¢qué cosa? Lo he dicho: una cosa que piensa®.

Ciertamente podemos afirmar que el gran adelanto, el aporte radical de la
investigacion cartesiana es la del descubrimiento de la categoria espiritu, entendido como
vovg, en el sentido de la tradicidn griega, como una cualidad intelectiva. Este aspecto es
fundamental, pues de esta conceptualizacion se deriva, que todo aquello que corresponde al
espiritu, puede vislumbrarse por medio de las acciones propias del pensamiento, es decir, en
aquellas que el pensamiento engendra, tales como el imaginar, el entender, el hablar, el
querer, como capacidad volitiva, entre otras manifestaciones propias del acto de pensar®.

Esta formulacion del cogito no es solo la sentencia mas conocida y por la cual mas
personas asocian a Descartes, sino que presenta varios aspectos funcionales en la

investigacion que ha elaborado este fildsofo, por una parte es la consecuencia de su

fundamentacion en la duda metddica que pretende dudar de todo para poder llegar a una

82 Flérez, Estudio Introductorio, LXXVII-LXXIX.
83 Descartes, Descartes, 296-297.
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certeza que sea indubitable, en este caso el cogito es ese lugar que ha querido alcanzar
Descartes, es la certeza inicial que da punto de partida a su pensamiento filosofico, se
convierte en ese criterio de certeza que busca para el desarrollo de todas las ciencias; es el
cogito el principio existencial en el hombre, y por ende nos lleva a la cuestion del
pensamiento, a la sustancia pensante que es el hombre mismo y que sera el basamento de
toda su cuestion, pues despreciando lo sensorial al no ser fuente confiable de informacion, y
por ende todo lo que es extenso, siendo algo que es fuente de duda, sera la parte cogitativa,
la cual es la esencia de sus existencia y que tendra el primer lugar en su proyecto de una
nueva via para la filosofia®®.

Evidentemente la presentacion del cogito por parte de Descartes abre diversas
posibilidades que dan un paso adelante en la concepcion de lo que es el hombre, en cierta
manera ha dado un paso al frente con respecto al punto de partida de su proyecto
epistemoldgico, pero también ha avanzado en su concepcion formal antropoldgica. Para
evidenciar esto con mayor claridad es necesario revisar dichos planteamientos, en la
perspectiva de lo que algunos han denominado teoria de la sustancia. Inicialmente debemos
dar por sentado, que Descartes comparte las concepciones clasicas, de corte aristotélico,
acerca de estas categorias metafisicas, como los son sustancia, esencia, accidentes. En este
aspecto particular la irrupcion del cogito, nos presentara un reto para conceptualizarlo en
estas categorias, pues Descartes estd exponiendo, que esta cosa pensante, esta res cogitans,
s una sustancia pensante, una sustancia cuya esencia es el pensamiento mismo, en ese orden,

han sido varios los detractores de esta afirmacion, pues como puede admitirse como sustancia

85 Morillo-Velarde, Descartes, 61-62.
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algo que no se puede percibir, ni siquiera en el orden de sus accidentes. ElI pensamiento
cartesiano es suficientemente claro en este sentido, pues sostiene la conceptualizacion de que
la sustancia es la cosa en si, lo que no cambia en ella, mientras que los accidentes son aquellas
cualidades que acompafian a la cosa, aquellos que cambian, que mutan, que tienen la
posibilidad de cambiar constantemente, en la comprension de esto es suficientemente
ilustrativo en ejemplo que Descartes plantea con la cera, y sus multiples cambios
accidentales, expuestos en la Segunda Meditacion®. Gracias a su reflexion, Descartes plantea
la existencia particular de dos sustancias, la res extensa, propia de los cuerpos y la res
cogitans, propia del alma, a la primera sera esencial categorias como la extension y accidental
otras como la forma, el movimiento y demas, en el caso de la segunda lo esencial a ella sera
el pensamiento y lo accidental acciones tales como el querer, el juzgar, el amar, el decidir,
entre otras®’. Es importante recordar que, para Descartes, la tnica sustancia en absoluto es
Dios, pues como manifiesta en sus Principios, afirma que, “cuando concebimos la substancia,
solamente concebimos una cosa que existe en forma tal que no tiene necesidad sino de si
misma para existir”, y afiade que “al afirmar que el término ‘substancia’ no es «univoco»
respecto de Dios y de las creaturas, es decir, que no hay significacién alguna de esta palabra
que concibamos distintamente y que convenga a Dios y a las creaturas®®”.

Con este planteamiento, aunque Descartes esta aceptando la concepcion escolastica
en el orden de la sustancia, la esencia y los accidentes, se encuentran una diferencias notables,

en primer lugar los escolasticos sostienen la existencia de multiples sustancias, mientras que

86 Descartes, Descartes, 298-300.
87 Morillo-Velarde, Descartes, 63.
8 Descartes, Principios, 52.
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como ya se ha mencionado Descartes solo admite la existencia de dos, la res extensa y la res
cogitans, las cuales son en concurso de la sustancia divina, por otro lado al igual que santo
Tomas de Aquino, los escolasticos, ven a la creacion como una via para luego llegar a la
sustancia primigenia que es Dios, en cambio Descartes elabora este camino en direccién
inversa, partiendo de Dios llega a la conclusion de la existencia de las dos sustancias ya antes
expuestas. Ya en su momento esta afirmacion cartesiana fue controvertida por Hume y
Berkeley eminentes empiristas, pues consideraron que de ella se derivaba un sustancialismo
imposible de sostener, por una razon fundamental, pues si de dicha sustancia no se pueden
ver los accidentes, como hace esto posible la verdadera existencia de tal sustancia, lo cual
haria de dicha sustancia pensante, simplemente una coleccion o catalogo de percepciones que
coexisten®®,

En consecuencia, de esto se plantea uno de los aspectos que mas critica ha despertado
desde la época cartesiana y que su discusion continla en la actualidad, y es el dualismo de
Descartes. Dicha dualidad la podemos exponer en términos bien sencillos, como bien lo
afirma Morillo-Velarde, “yo soy una sustancia cuya esencia y naturaleza es pensar y que no
necesita de nada material (corporal) para ser®®”. De esto se deriva con claridad la diferencia
existente entre el cuerpo y el alma, siendo esta Gltima mas cognoscible que el cuerpo,
Descartes en su Sexta Meditacion lo expone enfaticamente cuando afirma:

Porque como ahora para mi ya es conocido que, hablando con propiedad, no

concebimos los cuerpos sino por la facultad de conocer que hay en nosotros, y no por

la imaginacion, ni por los sentidos, y que no los conocemos porque los veamos o los

toquemos, sino Unicamente porque los concebimos por el pensamiento, conozco con
evidencia que no hay nada que me sea mas facil de conocer que mi espiritu®®,

8 Morillo-Velarde, Descartes, 65.
% Morillo-Velarde, Descartes, 68.
91 Descartes, Descartes, 301.
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Dicho dualismo cartesiano, estd apoyado en la clara distincion que puede
evidenciarse, en lo diversos que pueden ser los procesos corporeos de los procesos mentales.
En esta perspectiva es pertinente afirmar que aquello que pertenece a los actos propios del
pensamiento, es decir, de la res cogitans, es totalmente diferente a las percepciones o
sensaciones que son admitidas por la res extensa, con lo cual se puede determinar una
separacion sustancial basada en la esencia de ambas sustancias, la cual es claramente
distinta®,

Siguiendo con la reflexion cartesiana, llegamos a la posibilidad de afirmar de manera
categoérica aspectos que no son menores en el ambito antropoldgico, por tanto, se puede
plantear que el hombre es la Unica criatura en la cual subsisten ambas sustancias, la extensa
y la cogitante, a diferencia de los animales, que en esta posicion cartesiana quedan reducidos
a la categoria de meras maquinas bioldgicas. Segun la investigacién de Descartes, estas
sustancias no estan unidas, sino que se comunican la una con la otra por medio de la glandula
pineal, la cual hace las veces de un transductor que comunica los movimientos de ambas
sustancias, lo cual ha planteado la cuestién de esta comunicacion, que en su momento fue un
interés de racionalistas como Leibniz, Malebranche y Spinoza. Esta cuestion de la
comunicacion conlleva a postular un concepto ampliamente controvertido, el de la mente
corporea, es decir que la mente y sus cualidades como la inteleccion, la volicion y demas no
estan radicadas en ningun 6rgano bioldgico del cuerpo humano, lo cual ha sido denominado

como el error de Descartes®.

92 Margaret Dauler Wilson, Descartes, trad. por José Antonio Robles, (México: UNAM, 1990), 265-266.
9 Antonio Damasio, El error de Descartes. La razén de las emociones, trad. por Pierre Jacomet, (Santiago de
Chile: Editorial Andrés Bello, 1996), 277-278.
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La cuestion de esta sustancia, cuya esencia es el pensamiento, nos lleva de manera
directa a indagar segun esta filosofia cartesiana, cuales son los modos en que dicho
pensamiento se manifiesta. Descartes mismo manifiesta en sus Meditaciones, cuales son las
cualidades del pensamiento, lo dice con claridad: “una cosa que duda, que concibe, que
afirma, que niega, que quiere, que no quiere, que también imagina, y que siente®”. Esta
afirmacion hace que se abra ante nosotros toda una serie de posibilidades de evaluar lo que
compete al pensamiento, a la cogitatio, pues esta definicion es bastante amplia, incluyendo
todo acto cognoscitivo, afectivo y volitivo. Todos los modos del pensamiento son las
actividades que estan en dichas categorias, y que claramente se pueden dividir en dos tipos,
por un lado, las percepciones que son actos cognoscitivos, y por otro los actos del querer, que
estan ligadas a la voluntad, que, aunque inicialmente no son actos del conocimiento, tienen
mucho que ver con la capacidad cognoscitiva.

Descartes nuevamente toma una posicion que demarca su distanciamiento con la
escolastica medieval, en este caso particular con lo referente a las capacidades cognoscitivas.
Para los escolasticos existen tres facultades intelectivas, la razon, el intelecto y la
aprehension. En cambio, para Descartes no existe una sola vision al respecto de la razén,
pues usa diversos términos para conceptualizar dicha capacidad, una de ellas es la mente, la
cual puede entenderse como sinénimo de alma de esta manera apartandose de la concepcion
clasica de la mente®, y es la que tiene la capacidad de cualquier tipo de pensamientos, en los
cuales estan incluidos las percepciones sensibles y los sentimientos, la otra es el

entendimiento que esta ligada a la capacidad de emitir juicios, estos por medio de la luz

%4 Descartes, Descartes, 297.
% Fldrez, Estudio Introductorio, LXXV.
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natural, y por ultimo la voluntad, es directamente unida a la anterior esta en disposicion de
elaborar 0 no un juicio particular, en esa perspectiva sera la voluntad la que estara en
capacidad de decidir si un juicio es falso o verdadero, no el entendimiento®.

Ahora bien, es momento de desarrollar un aspecto no menor de la filosofia cartesiana,
en el cual se unen dos cuestiones que ya han sido esbozadas, como son la percepcion, que
recordemos es deber del que busca conocimiento, procurar que esta sea clara y distinta, y el
pensamiento en si. Esto dard como resultado lo que algunos han denominado teoria de las
ideas, aunque es prudente asegurar que tanto su definicion como su categorizacion, tiene por
demas diversas variantes, en este caso procederemos con aquella que tiene mas consenso en
el ambiente filosofico cartesiano. Para Descartes las ideas son los contenidos del pensamiento
mismo, pero es necesario aclarar que una fuente de engafio es creer que las ideas son
semejantes a las cosas, por un motivo fundamental, las ideas son representaciones mentales
de las cosas, por lo cual, dos personas pueden tener en su mente la misma idea, pero estar
representada de forma particular en cada uno, por ejemplo, pueden realizar la imagen mental
de un arbol, pero en cada uno de ellos dicho arbol tiene formas diferentes, ambos tienen la
misma idea pero su representacion mental es diversa, esto nos lleva a afirmar que en el caso
cartesiano nos encontramos con el concepto idea, como un relacion representacional®’. En
otras palabras, dicha representacion no es la cosa en si, sino la forma como esta se aproxima
a quien la percibe. Descartes distingue fundamentalmente tres tipos de ideas, las innatas, que

son aquellas que estan en uno, que han nacido con uno, que no hay prueba para establecer en

% Cottingham, Descartes, 231.

97 Antonio Gomila, “La teoria de las ideas de Descartes”, Teorema, Vol. XVI/1 (1996), 48-51, (Consultado 29
de julio, 2020), https://search-ebscohost-
com.consultaremota.upb.edu.co/login.aspx?direct=true&db=hlh& AN=26304839&lang=es&site=ehost-live
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que forma llegaron a mi, en un segundo momento, estan las ideas adventicias, que son
aquellas que han llegado por causa de los objetos que estan fuera de mi, y por Gltimo estan
las ideas facticias, que son las ideas creadas por mi, en este caso estas suelen ser arbitrarias,
como la concepcion de un unicornio u otras por el estilo%,

Ahora bien, es importante retomar lo que la investigacion cartesiana, ha desarrollado
en cuanto al hombre, pero en un aspecto muy particular, no en la cuestion de su definicion,
gue es muy propio de la antropologia, pues como ya hemos visto, lo ha definido como una
cosa que piensa, ahora vamos a ocuparnos de una manera superficial en las afirmaciones que
establece Descartes en cuanto al funcionamiento del hombre. En una concepcién inicial, en
las primeras lineas de su obra El Tratado del hombre, Cartesio realiza su primera suposicion
en aras de plantear su pensamiento fundamental al respecto, “que el cuerpo no es mas que
una estatua 0 maquina de tierra®®”, todo este desarrollo investigativo, acerca del hombre y su
funcionamiento, esta enmarcado dentro de un mecanicismo bastante congruente con la
tendencia de la época que vivio Descartes. Esta vision del hombre-méaquina, le permite
plantearse la posibilidad de explicar el cdmo funciona el hombre, pensando que, a similitud
de una maquina, es posible, en este caso determinar la operatividad del hombre, como la
suma de partes 0 mecanismos que se unen para una funcionalidad especifica. Todo este
planteamiento, esta dado desde una vision fisica, area del conocimiento que no fue ajena a la
inquietud cartesiana, en esa perspectiva, los animales y el hombre, son maquinas bioldgicas,
y su distincion es meramente absoluta, en un aspecto fundamental, y es que para Descartes

los animales no poseen razon, evidenciado esto por la falta de un lenguaje articulado y

%8 Morillo-Velarde, Descartes, 76.
% Descartes, Descartes, 799.
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consciente, pues incluso animales como los loros, pueden hacer una mimesis del lenguaje,
por medio de la emision de palabras, pero no es un acto propio de la razon, es una simple
imitacion del lenguaje humano®.

El proposito que pretende Descartes es no quedarse en una mera descripcion
anatomista, “no me detendré en describiros los huesos, los nervios, los musculos, las venas,
las arterias, el estobmago, el higado, el pancreas, el corazon, el cerebro, ni todas las otras
piezas de las que debe estar compuestal®™”, sino en avanzar en la descripcion del
funcionamiento del cuerpo humano. Esta operatividad querra explicarse en términos fisicos,
es decir, por medio del movimiento, que como hemos Vvisto es una caracteristica netamente
propiedad de la res extensa, todo esto es claramente comparado con la forma como una
maquina funciona, “se pueden comparar los nervios de la maquina que os describo con los
tubos de las maquinas de esas fuentes; sus musculos y sus tendones, con los otros diversos
ingenios y resortes que sirven para moverlas!®?”, sin embargo, sera el corazon el motor y eje
central del movimiento en la teoria cartesiana del cuerpo humano, Descartes combina las
antiguas teorias de Aristoteles que sostenia el funcionamiento cardiaco basado en el calor,
con algunas otras teorias modernas, que lo hacen definir las funciones del corazon,
particularmente con respecto a la irrigacion sanguinea “con los términos calor, rarefaccion y
expansionio”,

Un apartado especial merece la forma como Descartes concilia la separacion entre el

cuerpo y el alma, pues es bien claro que ha determinado que la primera es solo extension y

100 Morillo-Velarde, Descartes, 103-104.
101 Descartes, Descartes, 800.

102 pescartes, Descartes, 807.

103 Morillo-Velarde, Descartes, 105.
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la segunda cogitacion, y en ese sentido ambas sustancias no pueden simplemente unirse. La
respuesta esta radicada en la glandula pineal, inicialmente debemos hacer una precision al
respecto, y es que Descartes carecia de los elementos cientificos en el area de la medicina,
que se derivarian en siglos posteriores, especialmente en el siglo XX, con la neurofisiologia,
que claramente rebaten sus argumentos sobre el funcionamiento del cerebro y del cuerpo
humano en general. Descartes hace una reflexion al evaluar que la estructura de los 6rganos
esta dispuesta de manera par, incluso el cerebro esta delimitado en dos hemisferios, entonces
es en dicha glandula donde por ser esta de caracter unica donde se da la comunicacion de lo
que ha definido como espiritus animales, que son los encargados de provocar el movimiento
en el cerebro y los deméas musculos!®. De manera inversa, esta glandula es la responsable de
Ilevar todo aquello que los espiritus animales, han recogido de los 6rganos de los sentidos y
llevarlos a la mente, es una especie de mecanismo sintético que permite hacer la traduccién
entre lo que compete a la res extensa, para que pueda ser procesado por la res cogitans y
viceversal®,

Consecuente con lo expuesto en el transcurso de esta investigacion, es necesario
clarificar que los conceptos cartesianos que se han planteado, no son los Gnicos, pero si los
que se han denotado méas importantes para esta indagacion investigativa. Ahora es prudente
exponer algunos conceptos propios de lo que se ha denominado inteligencia artificial y
contrastarlos con los elementos cartesianos que se han esbozado en este escrito, ademas es
importante especificar que en si misma la inteligencia artificial, es un area del desarrollo

cientifico que esta en plena construccion y evolucion, y que solo se hara dicho ejercicio de

104 Descartes, Descartes, 815.
105 F|§rez, Estudio Introductorio, XCVII.
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contraste con algunos elementos de la misma que estan disponibles en el presente
tecnoldgico.

Inicialmente, consideremos la cuestion constitutiva de la inteligencia artificial, y
hagamoslo en términos genéricos, entendiendo por inteligencia artificial, todo artefacto,
maquina, invencion que tiene como finalidad realizar de manera automatica, repetitiva e
intuitiva de diversas labores, las cuales se infiere es necesario tener algin grado de
inteligencia para realizarlas, adicionalmente no haremos distinciones entre las diversas
caracterizaciones de la inteligencia artificial, como clasica, dura, blanda y demaés. En
términos cartesianos podriamos afirmar que todo aquello que hace parte del mundo exterior,
estd compuesto de res extensa, de materialidad, en ese sentido la inteligencia artificial
también estd compuesta por este tipo de sustancia, sin embargo, como una particularidad
especial podemos afirmar que también estd compuesta por una res cogitans, una sustancia
pensante, este es un aspecto fundamental, pues asi como Descartes se plantea la cuestion
antropoldgica al afirmar que de lo Unico que no puede dudar es de su caracter de cosa
pensante, en el caso de la inteligencia artificial nos encontramos ante la misma circunstancia,
esta inteligencia, aun siendo artificial, tiene como esencia el realizar actos propios del
pensamiento, como lo es percibir de una manera clara y distinta, diversos datos,
informaciones, contextos y por medio del procesamiento de los mismos, generar unas
conclusiones salientes. Es en este lugar donde encontramos la primera polémica alrededor de
la cuestion sobre la inteligencia artificial, que es necesario abordar con detenimiento, y es si

cabe la posibilidad de que una maquina sea capaz de pensar'®.

106 Copeland, Inteligencia Artificial, 64-65.
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Uno de los elementos fundamentales en este aspecto, que es punto de discusion entre
los que defienden la posibilidad o los detractores de si una invencion tiene la capacidad de
pensamiento, es decir, si algo provisto de inteligencia artificial tiene la posibilidad de pensar,
es la necesidad de pasar satisfactoriamente la Prueba de Turing, que ya ha sido expuesta
someramente en esta investigacion. Dicha prueba sostiene que se puede determinar si una
maquina, provista de un programa preestablecido, puede sostener un dialogo con un ser
humano, y la finalidad es que el ser humano descubra si el didlogo es con otro ser humano o
con un computador. Los detractores han afirmado sucesivamente que los experimentos
realizados con programas como Eliza, Parry o Shrdlu, que cabe denotar son programas
computacionales desarrollados con la finalidad de emular capacidades cognitivas humanas,
como la correlacion del lenguaje o la ubicacion de objetos en un espacio tridimensional, no
han podido aprobar en su totalidad la prueba de Turing, sin embargo, los defensores de dicha
circunstancia manifiestan, que en casos concretos como Eliza, o Parry, se da una
aproximacion realista al paso de la prueba, en entornos controlados’.

En este apartado de la ejecucion de la prueba de Turing nos encontramos con algo ya
mencionado por Descartes en su Discurso del Método, cuando afirma,

si bien se puede concebir que una méaquina esté de tal modo hecha que profiera

palabras, y hasta que las profiera a proposito de acciones corporales que causen

alguna alteracion en sus 6rganos, como, V. g., si se la toca en una parte, que pregunte
lo que se quiere decirle, y si en otra, que grite que se le hace dafio, y mas cosas por el
mismo estilo!®.

En tal orden de ideas, encontramos como para Descartes se establece una idea inicial

de la posibilidad de que una maquina, pueda emitir palabras, y que estas se sucedan de manera

107 Copeland, Inteligencia Artificial, 72-78.
108 Descartes, Descartes, 262-263.
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espontanea en relaciéon con algun estimulo exterior. Asimismo, para Descartes este tipo de
reaccion ante un estimulo externo es igual al que puede verse claramente en un animal
cuando, por ejemplo, se le toca o se le hiere, en este caso el animal profiere algun sonido,
que no es mas que la reaccion de los espiritus animales, que como ya hemos descrito son los
encargados, segun Descartes, de llevar la informacién de dichos estimulos al cerebro y lograr
una reaccion por parte del sujeto.

Los que han asumido el bando de catalogar como imposible la capacidad de
pensamiento por parte de la inteligencia artificial, no solo argumentan la imposibilidad de
que dichas méaquinas puedan pasar con solvencia la prueba de Turing, sino un signo
caracteristico defendido por el cartesianismo, como lo es la capacidad de articular el lenguaje
de una manera espontanea y no mecanica, visto desde otra perspectiva, nos encontramos con
que dichos argumentos “solo implican que los animales son autdmatas que no piensan como
nosotros, que carecen de lenguaje y que no tienen autoconciencia'®®” Este elemento de la
conciencia del componente lingiistico, nos da un elemento adicional en esta discusion, pues
nos pone en una encrucijada; por una parte, muchos sostienen la necesidad de que el acto del
lenguaje, como el acto del pensar, sea realizado de una manera consciente, pero por otro lado
el mismo Turing, cuando define uno de los conceptos basicos que permiten el posterior
desarrollo de la inteligencia artificial, establece que al computar “tal accioén involucra una
cantidad finita de estados discretos, o la implementacion de un algoritmo, cuyos pasos,
también finitos, son calculables mediante lapiz y papel y sin la participacion de

conciencial'®”, sin embargo, por el otro lado referente a la conciencia, nos hace pensar que

109 Gonzalez, “Méquinas sin engranajes y cuerpos sin mentes”, 188.
110 Gonzalez, “Méquinas sin engranajes y cuerpos sin mentes”, 189.
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en la realidad, incluso en nuestra realidad humana, del pensar, del lenguaje, son muchas las
circunstancias en las cuales no es necesario realizar toda una articulacion intelectiva o
linglistica para que ciertas ideas, o proposiciones del lenguaje aparezcan de una manera que

podriamos considerar automatica'!

, en ese sentido es plausible la consideracion de dar la
posibilidad de pensamiento a la inteligencia artificial, en el aspecto linguistico, al menos
como una potencialidad, podemos establecer que en el momento, esta inteligencia de caracter
artificial, esta viviendo su nifiez, y es necesario tener presente, que el campo de investigacion
y desarrollo en tépicos como por ejemplo, el de los algoritmos crece exponencialmente,
permitiendo por ende que las capacidades de la inteligencia artificial crezca de igual manera,
es decir exponencialmente, mientras que las capacidades lingiisticas humanas crecen
progresivamente, ante esto, es prudente afirmar que la inteligencia artificial tiene la ventaja,
por asi llamarla evolutiva, en términos de velocidad como ya lo ha manifestado Raymond
Kurzweil, en la ya mencionada Ley de Rendimientos Acelerados, el mismo Kurzweil “como
defensor de la inteligencia artificial fuerte, esta convencido de que las maquinas del futuro
podrén llegar a ser conscientes, por lo que no duda en que podran ser consideradas y tratadas
como personas!?”,

Regresando a la parte constitutiva, hay una relacion de analogia bien clara pues, asi
como a Descartes se la ha catalogado de dualista, por su concepcion de las dos sustancias, a
saber, la extensa y la cogitante, de igual manera a los investigadores de la inteligencia

artificial se les ha considerado igualmente dualistas, al manifestar que la investigacion ha

tenido entre otras vertientes, el desarrollo de la parte dura o hardware y la parte blanda o

111 Copeland, Inteligencia Artificial, 91-92.
112 Beorlegui, “El Post-Humanismo Robético”, 441.
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software. De igual manera, esto ha generado las respectivas discusiones, pues entre uno y
otro bando, alguna de las dos es el centro de la investigacion, de esta manera se ha podido
ver como en el paso del tiempo y la evolucidn de los desarrollos en inteligencia artificial, se
ha dado mas importancia a uno o a otro aspecto en el desarrollo, bien porque la ruta
investigativa lo define, o por las simples limitantes propias en términos tecnoldgicos. Esta
reflexion nos hace pensar en la problematica que se establece de la determinacion de la unién
de estas dos sustancias, tanto en la concepcion cartesiana como en los planteamientos de la
inteligencia artificial. Empero, dicha cuestion, ya ha sido abordada en cuanto a los postulados
cartesianos, que como ya se ha comentado, no solo tuvo sus detractores en época de
Descartes, sino que con los avances cientificos han establecido sus concepciones erroneas,
particularmente en lo que compete a la funcion de la glandula pineal, como transductor, o
elemento que permite la comunicacion de ambas sustancias en el pensamiento cartesiano, en
este mismo aspecto la inteligencia artificial ha tenido una ventaja conceptual, pues sus
desarrolladores, como el caso de Babbage, por citar solo un ejemplo, se han planteado la
importancia tanto del sustrato mecanico o extenso, como del elemento intangible o cogitante
manifestado concretamente en el programa que permite a la maquina hacer aquello para lo
cual fue disefiada. En el caso concreto de la inteligencia artificial es mas deducible la forma
como ambas sustancias se comunican, y en este caso concreto podemos plantearnos la idea
de la interconexion, pues la conjuncion entre los elementos fisicos o tangibles con las
operaciones, tales como programas o algoritmos esta fundamentada en el contexto en que
esto se realiza. Esta afirmacion no esta lejana el pensamiento cartesiano, pues lo Unico que
se requiere es tener una percepcion clara y distinta de la realidad corpérea y de la cogitativa,

en ese sentido “Descartes concluye que lo mental puede ser separado de lo corporeo, y que
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existe claridad y distincion en la intuicion que conduce a tal separacion®'®”, por tal razén en
la inteligencia artificial, aunque lo corporeo, en este caso la infraestructura donde se ejecutan
las tareas, y los programas o instrucciones que posibilitan la realizacion de dichas tareas, es
claramente distinguible, eso si con una diferencia especifica, y es que en la teoria, la
capacidad del saber hacer una actividad especifica es directamente transferible, a una
velocidad impresionante entre una entidad de inteligencia artificial a otra, situacién que no
es similar en la transmision de conocimiento o habilidades entre seres humanos, la cual
conlleva una gran cantidad de tiempo, por solo mencionar un aspecto.

Evidentemente, esta separacion entre cuerpo y mente, presente en el dualismo
cartesiano como en el funcionalismo de la Maquina de Turing, nos permite apreciar lo ya
planteado por Descartes cuando sostiene que por la via intelectiva se puede percibir la
distincion clara y distinta que existe entre la mente y el cuerpo, siendo este una afirmacién
que se genera de un acto consciente, no es que el cuerpo sea algo que se dé gracias a la
conciencia, sino que es precisamente el ser por la via intelectiva que toma conciencia de su
estado corpdreo. En ese aspecto particular podemos establecer que, de igual manera en los
estamentos de la inteligencia artificial, esta puede tomar conciencia de su corporalidad, de su
componente fisico, precisamente gracias a los elementos de programacidn, instrucciones o
algoritmos, que interactdan con dichos componentes fisicos. Esto nos lleva a establecer que
el desarrollo de la conciencia pasa por ambas vias, siendo la intelectiva superior y la corpérea

solo asentativa, solo una confirmacion de la anterior''4. Empero, este planteamiento no nos

113 Gonzalez, “Méquinas sin engranajes y cuerpos sin mentes”, 197.
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exime de una cuestion ya abordada por Descartes, y es como tal la ubicacion de la mente, es
decir, en qué lugar se encuentra alojada dentro del ser humano, cabe ser preciso, que esa
cuestion ha sido planteada por diversas culturas y pensadores, en el caso concreto de la
inteligencia artificial, tampoco la respuesta es lapidaria, pues eso nos adentra en el dilema de
en dénde esta alojada la capacidad cogitativa, si esta estd en el hardware, es decir, en la
infraestructura que soporta dicha inteligencia, o en los programas, instrucciones o algoritmos,
que son las que le indican a dicho hardware los procedimientos a seguir, para realizar las
tareas que se pueden constituir como actividades realizadas por una entidad con capacidad
de pensamiento®*®,

Un elemento fundamental que ha expuesto Descartes es lo concerniente a las ideas, y
estas como modos del pensamiento*®. Como ya hemos visto, este plantea que las ideas estan
claramente diferenciadas en tres: innatas, adventicias y facticias. En este aspecto fundamental
podemos establecer que en cuanto a la inteligencia artificial, este postulado cartesiano no se
aplica en cuanto a la categorizacion, pues es plausible, plantear que como tal, las ideas o
representaciones que se genere en una entidad de inteligencia artificial, pueden ser
adventicias inicialmente, pues los programas, instrucciones o algoritmos que estan
establecidos inicialmente, son ideas que aungue son iniciales, vienen inducidas en el proceso
del desarrollo, no podemos hablar de innatismo en los términos cartesianos, sino que
podriamos hablar acerca de estas ideas como que han sido introducidas inicialmente, y que a

partir de ellas es que se van elaborando las demaés representaciones, o resultados finales

115 Mensch, “El problema Mente-Cuerpo y su interconexién”, 94.

116 Rodrigo Gonzalez, “Descartes: las intuiciones modales y la inteligencia artificial cldsica”, Alpha: Revista de
Artes, Letras y Filosofia, no. 32, (2011): 189—-194, (Consultado 7 de agosto, 2020), https://search-ebscohost-
com.consultaremota.upb.edu.co/login.aspx?direct=true&db=fua&AN=67544879&lang=es&site=ehost-live.
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propios de las tareas previamente programadas. Para hablar de innatismo tendriamos que
aceptar la humanizacion de la deidad, en esos términos concretos, solo podria categorizarse
como ideas innatas en las entidades de inteligencia artificial, las leyes de la robotica que ya
hemos expuesto en este trabajo investigativo, estas serian las Unicas instrucciones no
variables dentro de cualquier entidad con inteligencia artificias, a partir del momento de su
puesta en marcha, lo cual equivaldria al nacimiento de las mismas, este es un postulado
abiertamente aceptado por los investigadores en dicha area.

Consecuentemente, con la distincion entre cuerpo y mente, entre dispositivos fisicos
y programas o instrucciones como algoritmos, se puede establecer claramente el elemento
concerniente al papel de los sentidos, claramente Descartes plantea que estos nos engafian,
pues por medios sensoriales no cabe la posibilidad de percibir de manera clara y distinta la
esencia de las sustancias, solo percibir cosas accidentales, de igual manera podemos afirmar
que los dispositivos que permiten a una entidad con inteligencia artificial, captar las
caracteristicas de las cosas solo se mueven en los términos de la extension, y sus cualidades
como la forma, movimiento, y demas. El aspecto comun es que los sentidos no permiten ir a
la esencia de los objetos, sino a aspectos meramente funcionales, en otras palabras permiten
percibir las formas simples de estos, por ejemplo, los algoritmos modernos, permiten a la
inteligencia artificial, detectar objetos o personas, debido a las cualidades de extension de las
mismas, no al contexto concreto en que estos se encuentran o desempefian'!’. Este aspecto

de los sentidos, vislumbra claramente una ventaja para la inteligencia artificial, pues como

117 Nadia lvanova y Pietrov Jarcallov, “Anélisis a la convivencia y relacién mutua entre la inteligencia humana
y la inteligencia de la maquina”, Revista Antioquefia de las Ciencias Computacionales 8, 2, (2018): 12,
(Consulado 7 de agosto, 2020), https://search-ebscohost-
com.consultaremota.upb.edu.co/login.aspx?direct=true&db=a9h&AN=134059383&lang=es&site=ehost-live.
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ya hemos establecido con anterioridad, el desarrollo de los dispositivos, en este caso, de los
que permiten la parte sensorial en la inteligencia artificial, tienen un desarrollo exponencial,
mientras que la evolucion de los sentidos humanos esta ligado a las leyes de la biologia y por
ende no se da en la misma proporcién. En ese sentido, no podemos acusar una dicotomia en
cuanto a la parte sensorial entre los postulados cartesianos y la inteligencia artificial, pues la
diferencia que se encuentra es claramente funcionalista, por medio de estos no se puede
establecer la esencia de las cosas sino sus caracteristicas extensivas que llevan via intelecto
a su esencialidad, en dicho aspecto la inteligencia artificial se queda en aspectos meramente
pragmaticos, mientras que la inteligencia humana puede ir mas alla al elaborar con mayor
profundidad la indagacion intelectiva, basada en el contexto de los objetos**é,

De esta manera, al evaluar lo concerniente a la parte sensorial, podemos llegar a una
conclusion en cuanto a la filosofia cartesiana, la cual plantea un método y ese método inicia
con la duda, como método para iniciar el camino hacia un conocimiento cierto, veraz. Esta
duda inicia estableciendo la falta de certeza de todo lo que nos rodea, poniendo en tela de
juicio absolutamente todo, desde las cosas aprendidas como lo que viene a nosotros por
medio de los sentidos, en ese topico particular la inteligencia artificial, puede establecer un
proceso de duda, en cuanto a investigaciéon, en cuanto a la posibilidad de establecer
secuencias 0 pasos de accion para la elaboracion de un resultado final, pero este proceso es
diferente en esencia a la duda metodica cartesiana, en un aspecto funcional, y es que el
proceso que realiza la inteligencia artificial, donde se toman datos, se procesan, se evalian y

estos generan unos resultados especificos, no puede ser realizado satisfactoriamente basados

118 lvanova y Jarcallov, “Analisis”, 11.
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en un postulado inicial de una duda absoluta. Esta duda es funcional solo porque pretende
contrastar las posibilidades implicitas en la disyuntiva que plantean los datos iniciales. La
diferencia entre inteligencia humana y artificial, en este aspecto particular es que la segunda
estd en posibilidad de comunicar y compartir con mayor velocidad los resultados del
procesamiento de sus datos, y dicha capacidad sigue aumentando exponencialmente!!®,

En la exposicidn de las ideas cartesianas vimos como el concepto de la duda, siendo
esta metodica, desemboca en el punto basal de la filosofia de Descartes, y es el cogito, como
certeza inicial y fundamental, que le permite formular una afirmacién que no solo es de
caracter cognitivo, al destacar la capacidad de pensar como un acto propio del ser humano,
sino ademas establecer que dicho acto es la esencia existencial de este ser, que es una cosa
que piensa, esto hace de la accion del pensar la certeza existencial de Descartes. En este
aspecto hay algunos tdpicos diferenciales que son fundamentales, los cuales no podemos
pasar por alto. Inicialmente podemos ver que hay una constitucion ontoldgica basada en el
pensamiento, Somos seres, y concretamente seres humanos porque en nosotros el pensar es
un acto existencial, esencialmente ligado a nuestro ser, y podemos afirmar que en cuanto a
la inteligencia artificial es esta su esencia, su razon de ser, la gran diferencia es la
caracterizacion de una fundamentacion ontolégico bioldgica por una parte, mientras que por
la otra de cardcter artificial, sin embargo, esto nos lleva a una consideracion, y es que en
nuestro caso esta constitucion ontoldgico bioldgica, esta ligada en la dinamica de la quimica

del carbono, de igual forma para la inteligencia artificial esta tomaria toda la constitucion de

119 vanova y Jarcallov, “Anélisis”, 11-12.
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la quimica de silicio, aspectos que se constituirian en solo accidentales para la constitucion
de una sustancia cuya esencia es pensar?°,

Adicionalmente, podemos expresar una realidad fundamental en cuanto al cogito se
refiere, es prioritario agregar un rasgo fundamental y diferenciador, el cual es la conciencia.
En la postulacion cartesiana es claro que se llega al cogito como una certeza, de que es lo
unico indubitable para el ser humano, ser una cosa que piensa, Y esta certeza se desprende de
la duda metddica y la falibilidad de los sentidos, en cambio en la estructuracion de la
inteligencia artificial se pueden encontrar aspectos claramente distintos. Inicialmente, uno de
los aspectos fundamentales en discusion es si una entidad podra tomar conciencia de si, y en
ese sentido ya hemos planteado que dicha conciencia es una potencialidad propia del
desarrollo exponencial que tiene la inteligencia artificial, gracias entre otras cosas al concepto
de retroalimentacion, que hace cada vez menos necesario la intromision humana en la
construccidn de sus tareas, programas y algoritmos. Esta capacidad de lo que podemos llamar
un auto-aprendizaje es la que puede llevar a la inteligencia artificial a crecimientos superiores
a la simple emulacién de la inteligencia humana, este es el camino que se ha descrito como
la inteligencia artificial ajena, pues no se queda en una simple mimesis de la forma como
piensa un ser humano, sino que se toman todos los elementos y herramientas posibles para
potenciar dicho acto de cognicion*?. El otro aspecto fundamental que no podemos pasar por

alto, es la diferencia en la via para llegar a esta certeza, en el caso de que esta se realice

120 Beorlegui, “El Post-Humanismo Robdtico”,451.

121 Miguel Penas Lépez, “El fracaso de la inteligencia artificial computacionalista y su posible superacién: una
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efectivamente, mientras el cogito viene a través de la duda metodica y lo falible de los
sentidos, en el caso de que la inteligencia artificial llegue en un fututo a plantearse dicha
existencia, sera no precisamente por esa Via, es posible plantear una via alternativa, y es que
precisamente por la alta carga sensorial que podra manejar la inteligencia artificial, y por el
acto de procesarla para una finalidad especifica, pueda este ente plantearse la realidad de su
ser, como un ser disefiado para pensar. Claro estd que esto es una simple formulacién
especulativa que solo los desarrollos futuros podran plantear y dilucidar.

En resumen, hay elementos suficientes para determinar que hay unos rasgos en comun
entre lo que René Descartes planted con su reflexidn filosofica y su actividad cientifica. Es
claro que la mediacion historica y tecnoldgica es un punto que no podemos pasar por alto,
pues la pretensidn no ha sido descalificar los aportes cartesianos, sino contrastar algunos de
estos elementos con la realidad y parte del futuro que se vislumbra con relacion a la
inteligencia artificial. Y aunque hemos visto con claridad las dudas que el mismo Descartes
manifestaba a la posibilidad de dar inteligencia a una méaquina, muchos de sus postulados
tienen afinidad con las realizaciones que se han dado en los siglos sucesivos a la investigacion
cartesiana. En diversos aspectos hay afinidad, en otros hay aproximaciones méas concretas y
en otros hay una clara diferenciacion, pero es posible afirmar que el cartesianismo ha
presentado conceptos y formulaciones que han sido aplicados en esta area de la investigacion
contemporanea.

En dltimo lugar, tomando en cuenta estas consideraciones y los planteamientos que
estos han generado, en la siguiente seccion de este trabajo investigativo nos detendremos a

exponer la realidad de este desarrollo cientifico en la actualidad y las perspectivas que esto
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le plantea a la humanidad, teniendo como el eje el transhumanismo y algunas de las

implicaciones que esto tendra en la vida de los seres humanos del futuro cercano.
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CAPITULO TRES

LA CUESTION DEL TRANSHUMANISMO SINGULARISTA.

Cuando Isaac Asimov inici0 su tarea como escritor en el area de la ciencia ficcion estaba
realizando una experiencia literaria, narrativa y visionaria en el campo de la robotica y demas
temas afines, lugar tematico del cual apenas se vislumbraban sus primeros aspectos y
posibilidades. En ese entonces en la segunda mitad del siglo XX, era improbable para él, que
sus escritos, fueran la inspiracion para que otros se encaminaran en diversas areas del
desarrollo tecnoldgico, y que sumado a las reflexiones de otros pensadores y cientificos de
su época se iniciara el desarrollo e investigacion de un nuevo concepto para diversas areas
del conocimiento, concepto que ahora podemos denominar como transhumanismo.

Aunque las obras de Asimov exponen diversos planteamientos que son meramente
especulativos, acerca del posible desarrollo que se daria en el futuro y de los avances en areas
de la tecnologia tales como la robdtica, y que siempre se ha catalogado gran parte de su
produccion literaria dentro de la temaética de la ciencia ficcion futurista, sin embargo, a pesar
de esto, hemos visto con el paso de los siglos, como algunos adelantos que en su momento
se podian clasificar simplemente como los suefios de un escritor de ciencia ficcion, con el
avance de la misma ciencia y de la tecnologia, dichas ensofiaciones terminan convirtiéndose
en parte de la cotidianidad humana, haciendo que la linea entre la ciencia ficcion y la realidad
sea muy delgada y en muchos casos solo cuestion de tiempo para que sea borrada. Es
importante resaltar que, en sus obras, Asimov expone en forma literaria algunas
consideraciones e implicaciones, de caracter ético, antropoldgico, juridico, entre otros, que

se derivan de estos desarrollos tecnolégicos en la vida humana, un ejemplo claro de esto lo
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podemos encontrar en su obra EI hombre bicentenario. Esta es la historia de un robot,
construido a comienzos del siglo XXI que gracias a la interaccion prolongada con los seres
humanos, y por medio de la retroalimentacion y el aprendizaje de contenidos y saberes
propios de la especie humana, va cambiando su estructura, sus patrones mentales, su
comportamiento e interaccion con otros seres, haciéndolo por asi decirlo mas humano,
pasando de tener un simple nimero de serie de fabricacion al punto de adquirir un nombre,
una identidad, y posteriormente con los afios realizar modificaciones en su corporalidad
robotica convirtiéndose en androide, y luego paulatinamente, gracias a todos sus
conocimientos acerca de la especie humana, terminar reemplazando muchas de sus partes
fisicas de androide con protesis biologicas artificiales, todos estos cambios, fueron con el
tiempo aumentando en Andrew Martin, como es llamado este personaje, el deseo de ser cada
vez mas humano, al punto de llegar a solicitar a las autoridades juridicas de su época que se
le considerara un hombre mas, que se declarara su estatus de ser humano, basado en un
argumento sencillo, y es que aunque su nacimiento no fue bioldgicamente humano, su
devenir lo ha llevado a por lo menos a convertirse en un alto porcentaje, en un ser bioldgico
con caracteristicas humanas, en la obra, pasado un lapso de tiempo considerable y después
de muchas deliberaciones, las autoridades de la época asienten a su pedido, declarando al
robot Andrew Martin, un hombre mas, esta declaracion se da en el final de su vida,
alcanzando una edad de 200 afios'?2.

Esta obra, aunque es solo un cuento, un relato de ciencia ficcion, contiene en si misma,

varias implicaciones o cuestionamientos del orden filosofico, antropologico, ético incluso

122 |saac Asimov, El hombre bicentenario y otros cuentos, trad. por Mireia Boliff, Epub base 1,2, 139-176.
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juridico. Consecuentemente, consideremos algunas de ellas, para que sirvan de ilustracion en
nuestra exposicion, de las proposiciones que nos trae con el avance tecnoldgico el
transhumanismo, movimiento que definiremos posteriormente. En primer lugar, este relato
nos trae en su seccidn 6, la cuestion acerca del conocimiento, en un acepcion muy citada y
avalada por los mismos avances de la ciencia y la tecnologia, que establece que dicho
conocimiento no es simplemente una labor enciclopédica de acumular informacién, datos y
demas, sino que a partir de los mismos, se genera una retroalimentacion, que en este caso
particular del robot Andrew Martin se manifiesta dentro y fuera de este organismo robotico,
dicho proceso lo conduce incluso a la realizacion de diversas abstracciones sobre lo que es
la vida, la sociedad, la convivencia con otros seres y demas categorias, que se supone solo
son dominio del pensamiento humano y no caben dentro de la posibilidad de un organismo
artificial como lo es un robot*?. Siguiendo con este rastreo, encontramos como en la seccion
7 de dicho cuento, el personaje se plantea, y le expone a sus amos, el deseo de ser libre, de
ya no ser propiedad de ellos, aunque también desea continuar a su servicio, esta no es una
connotaciéon menor, porque estd manifestando una particularidad, y es la capacidad volitiva
que ha desarrollado con el paso de afios y afios de adiestramiento, adquisicion de
conocimientos, retroalimentacion con su entorno, desarrollo de habilidades, convivencia con
los seres humanos, y otros aspectos, este deseo de ser libre, es en la obra el paso inicial en su
camino para su transformacion en un ente mas humano®?*, En un apartado siguiente, mas
concretamente en la seccion 12, Andrew ha avanzado un poco mas en su deseo de ser mas

humano, y aunque en su cerebro positronico, siguen impresas las tres leyes de la robotica,

123 Asimov, El hombre bicentenario, 146-147.
124 Asimov, El hombre bicentenario, 147-148.
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que le impiden dafiar a cualquier ser humano, se ve inmerso en un dilema ético muy concreto,
y es la de utilizar la intermediacion de un ser humano, para que este mienta y de esa manera
poder dar el siguiente paso en su transformacién, como lo es poder modernizar su estructura
corporea sin que su mente robotica sea alterada, en este punto podemos percibir claramente
un esbozo de las consideraciones o disputas éticas propias del avance de la tecnologia en este
aspecto particular, tales como la instrumentalizacion de la realidad humana'?®. Finalizando,
pero no sin ser el Ultimo aspecto que se podria resaltar de la obra, encontramos que en la
seccidn 14 se establece nuevamente el dilema de la separacion entre mente y cuerpo, esto
cuando Andrew consigue que su cuerpo sea totalmente reemplazado, a excepcién de su
cerebro positronico, que es donde segun el autor reside toda su capacidad mental, cognitiva,
intelectiva, lo que a la larga es lo que lo hace diferente a otros robots, y que paradoéjicamente
lo hace sentirse humano, pues luego de este proceso es el mismo personaje quien manifiesta
en dicha parte de la historia la sensacion de no sentirse él mismo, como si fuera otro ser,
debido a tantos cambios y modificaciones que ha sufrido su sustancia corporea, esta cuestion
en particular plantea el asunto de las prétesis o modificaciones corporales, y en qué grado
pueden llegar a cambiar la identidad de una personal?. Estas y otras consideraciones e
implicaciones, serdn objeto de estudio por parte del transhumanismo, cabe aclarar que
Asimov no es un transhumanista en esencia, dicho término ain no habia adquirido la
connotacion con la cual es ahora distinguido, €l es un visionario y gracias a sus proyecciones
y perspectivas, y al avance de la tecnologia, es que otros, entre ellos investigadores de las

ciencias humanas y cientificos, han podido conjeturar acerca de cuestiones como las ya

125 Asimov, El hombre bicentenario, 157-158.
126 Asimov, El hombre bicentenario, 162-165.
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expuestas, llegando a estructurar todo un proyecto que abarca no solo la tecnologia misma,
sino otros saberes y ciencias humanas como la filosofia, la ética, la politica, la sociologia y
demas.

Ahora bien, es momento de abordar el tema en cuestion, inicialmente acerca de lo
referente al transhumanismo. En primer lugar, podemos afirmar que fue el bidlogo humanista
Julian Huxley, quien en 1957 en uno de sus escritos académicos titulado New bottles for a
new wine'?’, utiliza por primera vez el término transhumanismo, buscando con este “impulsar
la idea segun la cual el ser humano debe mejorarse a si mismo, a través de la ciencia y la
tecnologia, ya sea desde el punto de vista genético o desde el punto de vista ambiental y
social'?®”. Asimismo, podemos tomar la voz experta de Max Moore, fundador del Instituto
Extropiano, que nos aporta una definicion actualizada de lo que es y lo que implica el
transhumanismo especificamente en la época que estamos viviendo:

El transhumanismo es un término general dado a la escuela de pensamiento que se

niega a aceptar las limitaciones humanas tradicionales como la muerte, la enfermedad

y otras debilidades bioldgicas. Los transhumanistas estan tipicamente interesados en

una variedad de temas futuristas, incluida la migracion al espacio, la transferencia

mental y la suspension criogénica. Los transhumanistas también estdn muy
interesados en temas mas inmediatos, como la biotecnologia y la nanotecnologia, la
informatica y la neurologia®?®.

En ese sentido, el transhumanismo plantea la posibilidad, la capacidad futura de que

el ser humano sea mejorado, incluso también es usado el término mejoramiento humano,

127 “Botellas nuevas para un vino nuevo”, la traduccidn es del autor de esta investigacion.

128 Raul Villarroel, “Consideraciones bioéticas y biopoliticas acerca del transhumanismo. El debate en torno a
una posible experiencia posthumana”, Revista de Filosofia 71 (2015): 179, (Consultada 10 de agosto, 2020),
https://search-ebscohost-
com.consultaremota.upb.edu.co/login.aspx?direct=true&db=fua&AN=110662436&lang=es&site=ehost-live,
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considerando que todo procedimiento, investigacion o avance tecnolégico que permita
acrecentar las cualidades o capacidades humanas debe ser usada con una sola finalidad:
eliminar las falencias o limitaciones actuales del ser humano, propias de su constitucién
bioldgica. Objetivamente es necesario hacer una consideracion inicial, y es la diferencia que
se plantea entre el humanismo, este conceptualizado de una forma general y el
transhumanismo, dicha diferencia radica en ciertos aspectos particulares, mientras que el
apoyo fundamental y casi exclusivo del humanismo para lograr el progreso del ser humano,
estd basado en el uso de todos los medios culturales y educacionales que provee la sociedad
humana, es decir, dicho avance no se obtiene a través de un método materialmente invasivo,
entre tanto el transhumanismo pretende dicho avance humano por medio del uso de las
tecnologias emergentes, haciendo uso de ellas para superar los limites bioldgicos propios de
la condicion humana®°. Es un consenso entre los transhumanistas que este es simplemente
un nuevo paso en la evolucion humana, con la Unica diferencia, que esta no estara mediada
por el accionar lento e impredecible de la genética y las condiciones ambientales, sino por
medio de una intervencidn directa y planeada por el mismo ser humano, lo cual conllevaria
a que el proceso evolutivo pretendido por el transhumanismo, particularmente en el caso de
la especie humana pasaria ser una evolucion dirigida®!. Segun el transhumanismo esta etapa
de la evolucién humana es por ende una etapa superior, donde se vislumbrarian multiples
mejoras en las capacidades corporales, mejorando la fuerza, la velocidad, la agudeza de los

organos de los sentidos, entre otras implementaciones, las cuales ya no se daran al azar por

130 Maya Aguiluz Ibargiien y Josetxo Beriain, “Las disputas sobre los futuros de la naturaleza humana.
Perspectivas sociolégicas”, EMPIRIA: Revista de Metodologia de Ciencias Sociales, 47 (2020): 118,
(Consultado 9 de agosto, 2020), doi:10.5944/empiria.47.2020.27426.
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medio de la evolucidon bioldgica, sino que serian cambios deliberadamente planeados y sin la
necesidad de esperar miles de generaciones para ser logrados®®?,

Para los transhumanistas, esta etapa que es simplemente una mas de la evolucion
humana estd compuesta de cuatro momentos bien definidos, como eslabones de una cadena
que permiten ese tedrico avance del ser humano, los cuales, Javier Monserrat los expone en
los siguientes hechos concretos: en primer lugar, la aparicién de maquinas con capacidad de
autocontrol, dicho surgimiento se posibilita gracias al crecimiento exponencial en la
capacidad de procesamiento de los microprocesadores y demas dispositivos tecnologicos,
estas maquinas estarian capacitadas para disefiar a su vez a otros programas, maquinas o
dispositivos; a paso seguido, esto posibilitara la fabricacion y perfeccionamiento de ciborgs
con caracteristicas antropomorficas que estaran programados para tener no solo
automaticidad, sino la posibilidad de imitar de manera convincente diversos aspectos
humanos, permitiendo su uso en diversas tareas humanas cotidianas; en un tercer momento,
todo este desarrollo conllevara a que el hombre podra aumentar sus capacidades bioldgicas,
inicialmente limitadas, por medio de uso de elementos protésicos, o incluso por medio de
conexiones neurales con ciborgs, para que estos, controlados por medio de dichas conexiones
neurales, le permitirdn al ser humano la realizacion de mdltiples tareas en simultaneo;
finalmente, gracias a los avances tecnoldgicos, especialmente a la incursion de la
nanotecnologia se podré realizar la correccion de errores bioldgicos o genéticos, o la
reparacion de dafios en 6rganos o partes del cuerpo humano por medio de nanobots, los cuales

efectuarian dichas correcciones o reparaciones en la corporalidad humana, y de esta manera

132 Aguiluz y Beriain, “Las disputas sobre los futuros de la naturaleza humana.”, 117.
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aumentando su calidad de vida, al reducir los padecimientos de la enfermedad, y el
envejecimiento entre otros™3,

En el transhumanismo, como sucede con otras corrientes o areas del pensamiento o
la investigacion, se dan diversas vertientes 0 perspectivas de aplicacion, por lo tanto,
pretender que el movimiento transhumanista es de caracter homogéneo, es una aspiracion
bastante simplista e ingenua, podemos mencionar dos ejemplos, de estas variantes del
transhumanismo, como lo son el inmortalismo y el posgenerismo, siendo el primero la
busqueda por medios tecnoldgicos de la inmortalidad del ser humano, y la segunda es la
investigacion para la abolicion del género sexual en el ser humano por medio del disefio
genético, eliminando asi esta condicion bioldgica®34. Consecuentemente con esto, y como
parte de un ejercicio cientifico e investigativo se pueden presentar puntos a favor o en contra,
gue se ven claramente al exponer las implicaciones que esto trae en cuanto a la realidad y
cotidianidad humana, pues eliminarian de un tajo categorias que han estado presente en la
constitucién de lo que es el hombre, como lo son su carécter de ser mortal y sexuado, con las
consecuencias que eso pueda traer a la ontologia y la existencia humana.

Inicialmente podriamos afirmar que hay una tendencia a la cosificacion del ser
humano, en una especie de reduccionismo bioldgico, al considerar que el mejoramiento
humano, que propone el transhumanismo, es meramente funcional, pretendiendo que con el

cambio o mejoramiento de las partes del cuerpo responsables de ciertas tareas, con eso se

133 Javier Monserrat, “El transhumanismo de Ray Kurzweil. ¢Es la ontologia bioldgica reductible a
computacion?”, Pensamiento. Revista de Investigacion e Informacion Filosofica, 71 (2015): 1439,
(Consultado 9 de agosto, 2020), https://doi.org/10.14422/pen.v71.i269.y2015.022.

134 José Luis Arroyo, “Transhumanismo en la ciencia ficcion: exégesis de la saga «Fundacién» de Isaac
Asimov”, Revista de Estudios Culturales de la Universitat Jaume I. Cultura, Lenguaje y Representacion, vol 19
(2018): 32, (Consultado 11 de agosto, 2020), doi: http://dx.doi.org/10.6035/clr.2018.19.2.
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obtenga un avance considerable en el desempefio humano, haciendo del ser humano una
maquina bioldgica, como si el hombre simplemente fuera la union y organizaciéon de
multiples partes en busca de una funcion particular. Otro aspecto que es fundamental tener
presente es que el ambito en que se establece la discusidn acerca del transhumanismo, origen,
desarrollo, proyecciones y finalidad, estd condicionado entre otras por las condiciones
sociologicas, econdmicas y politicas reinantes en el primer mundo, entendiendo que,
el transhumanismo es un movimiento que se origina a partir de los presupuestos
econdmicos sociales del mundo anglosajon, por lo que muchos de sus topicos
centrales, reflejan, en algin sentido los ideales de libre mercado, asi como una ética
utilitarista tan defendida en paises como los Estados Unidos. Ya sea este el caso 0 no,
lo que no se puede negar es que el ideal de progreso cientifico y mejora tecnolégica-
humana, subyacen en la mayoria de la disciplinas y posturas desarrollistas actuales'®.
Este planteamiento genera claramente una duda de caracter social y comunitario, sin
la pretension de caer en un colectivismo materialista, pues bien sabemos que la dimension
social es un elemento fundamental en el aspecto antropoldgico, y esta es, si el mejoramiento
humano que pretende el transhumanismo, no es mas que un proyecto pensado, y podria
incluso decirse, sofiado para unos pocos, o si por el contrario es realmente un proyecto que
pretende el beneficio universal de la humanidad, un proyecto de mejoramiento social, en ese
sentido, se ha denotado que hay dos perspectivas claramente visibles en el transhumanismo
segun su origen, en la vision anglosajona es un desarrollo por el hombre, mientras que la
vision europea es una desarrollo para el hombre; lamentablemente el consenso de muchos es

que este tan afiorado avance por parte de la humanidad, es un proyecto de caracter

individualista'®, lo cual podria en el futuro tener como consecuencia la resurreccion de una

135 piedra Alegria, “Transhumanismo: Hacia un nuevo cuerpo”, 490.
136 pjedra Alegria, “Transhumanismo: Hacia un nuevo cuerpo”, 491.
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lucha de castas o grupos raciales entre una gran cantidad de homo sapiens sin ningdn tipo de
mejora bioldgica o tecnoldgica sustancial, contra un grupo minoritario, selecto y exclusivo
de homo excelsior provistos de maltiples mejoras en su corporalidad, por la via genética,
tecnoldgica o la mezcla de ambas.

Adicionalmente, podemos proyectarnos una cuestion particularmente especial en este
punto de nuestra investigacion, y es un paralelo que se puede establecer en lo que
denominaremos un determinismo biolégico mecanicista, que se denota con claridad en la
constitucion bioldgica primaria como lo es el ADN, bien sabemos que estas cadenas de ADN
funcionan como una linea de ensamblaje genético y son las responsables del almacenamiento,
copia y mejoramiento de la informacién genética de seres vivos, entre otros los animales,
plantas y el mismo ser humano, filosofos como Descartes hubieran extraido grandes
conclusiones del funcionamiento biolégico, si esta informacidn hubiera estado a su alcance,
lastimosamente por el mismo desarrollo histérico de la ciencia no es asi, en fin, dicho
determinismo biol6gico mecanico que vemos claramente en la forma como las cadenas de
ADN conservan, actualizan y por asi decirlo, mejoran la informacion genética, es
precisamente esta clase de mecanicismo, usado por la evolucion la que ha permitido con el
paso del tiempo llegar al momento histérico que estamos viviendo, en cierta perspectiva el
avance cientifico tiene en esencia el mismo funcionamiento que podemos ver presente en el
desarrollo que se ha suscitado en las areas de la tecnologia que estan involucradas o se percibe
su injerencia en el transhumanismo, como lo son la nanotecnologia, la robdtica, o la
inteligencia artificial entre otras, desde la dptica de la replicacion, copia y mejoramiento de

las capacidades que dichas tecnologias han ido manifestando.
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Ahondemos un poco mas en estos conceptos, si miramos con detenimiento lo que ha
significado la evolucion, primero en términos bioldgicos, y luego en términos del avance de
la humanidad, visto como un desarrollo en diversos aspectos sociales, culturales y
tecnoldgicos es un proceso que en cuanto a lo bioldgico ha tenido un tiempo de incubacion
de largo aliento, como seres humanos, hace aproximadamente unas 100.000 generaciones la
evolucion fisiologica, socioldgica y cognitiva nos permitié el desarrollo del elemento
lingliistico verbal, hace unas 500 generaciones humanas, es el momento estimado de la
aparicion del lenguaje escrito, estos pasos preliminares del adelanto de la sociedad humana,
nos hacen desembocar en avances en la técnica y por ende en la tecnologia, circunstancias
particulares como la aparicion de las primeras colecciones de libros datadas de hace 400
generaciones, la aparicion de las primeras universidades hace 40 generaciones, o la aparicién
del lenguaje impreso hace 24 generaciones nos manifiesta claramente la aceleracion en
dichos procesos de incremento técnico y tecnoldgico, que nos ha llevado a percibir cambios
que si se miran en la perspectiva global de la historia humana, pueden ser para muchos de
caracter vertiginoso, prueba de ello es que solo hace 5 generaciones el ser humano usa un
medio de comunicacién como es el teléfono, hace solo cuatro generaciones podemos usar
masivamente la radio, y tan solo hace tres generaciones el avance de la infraestructura
permitio unir el sonido con la imagen para generar la television, las Gltimas dos generaciones
nos han posibilitado el uso del computador personal y solo en la dltima generacion la
humanidad ha podido usar la Internet, con las posibilidades que esto ha implicado para la

cotidianidad humana®®’. Consecuente con esto, es posible aseverar que de igual manera que

137 Aguiluz y Beriain, “Las disputas sobre los futuros de la naturaleza humana”, 111.
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este determinismo bioldgico ha implicado la evolucion de las especies y ha propiciado las
condiciones para que el ser humano generara multiples y variados desarrollos técnicos y
tecnoldgicos, es ahora una forma de determinismo tecnoldgico el que esta liderando esta
nueva etapa de la evolucion, que no solo traerd avances en el area tecnologica sino también
cambios en la perspectiva como percibimos y entendemos la vida misma, incluso llegando a
una nueva etapa, la de reconsiderar el asunto de la vida, el concepto de la vida como algo
meramente bioldgico y tantear la posibilidad de que esta también pueda darse en formas
artificiales.

No pocos han elevado su voz de alarma para poner el énfasis en la necesidad de pensar
las implicaciones y consecuencias que tendran a corto, mediano y largo plazo estos avances
y prospecciones tecnoldgicas, incluyendo aquellos que son del interés especifico del
transhumanismo, bien lo sintetizan Diego Jaramillo y Diego Montenegro en su articulo De
la inteligencia artificial al juego de los dioses, cuando extractan algunos planteamientos
problematicos que expone Mike Wals en su libro The dictionary of Dangerous ldeas'®,
publicado en el afio 2014, entre algunas ideas que dicho autor considera peligrosas resaltamos
la siguientes: la automatizacion de las tareas humanas, es decir, las consecuencias, por
ejemplo, laborales, socioldgicas y econdmicas del reemplazar seres humanos por entidades
roboticas, androides o ciborgs, en las tareas cotidianas; o la biomecatronica, a saber, la
sustitucion de partes corporales por prétesis que magnificarian aspectos como la fuerza, la
velocidad o la capacidad de recuperacion; o la edicion del genoma humano, esto es, el disefio

de seres humanos maés saludables, una especie de eugenesia planificada, por medio de la cual

138 “E| diccionario de las ideas peligrosas”, la traduccién es mia.
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se eliminaria la predisposicion genética al padecimiento de enfermedades en particular, con
la garantia de aspectos estéticos especificos, algo que derivaria la aparicion de lo que
podriamos denominar bebés por catalogo, donde cabria la posibilidad de escoger con
anticipacion aspectos como el sexo, color de piel, de ojos, tipo de cabello, por solo mencionar
unos cuantos aspectos antropomarficos, sin mencionar otro tipo de mejoras que no se pueden
percibir a primera vista®®®,

El transhumanismo, con esto que se ha denominado como un determinismo
tecnoldgico, presenta a la humanidad grandes retos, en los cuales la filosofia tiene un lugar
preponderante, pues es responsable de plantear la reflexion y el estudio de dichas
implicaciones y efectos, en las mdltiples areas de la cotidianidad y existencia humana, es
necesario que se dé un estudio y debate serio y en profundidad, que dé un paso delante de la
simple vision de un utilitarismo pragmatico, donde la satisfaccion de una funcién o cometido
planteado es méas importante que las repercusiones o efectos secundarios negativos que
puedan presentarse. Uno de los aspectos que mas preocupacion suscita es la velocidad a la
cual se estan dando los desarrollos tecnoldgicos y los cambios que estos han generado, como
hemos podido esbozar, las Ultimas 5 generaciones humanas han traido modificaciones
vertiginosas, y la tendencia de aceleracién exponencial de dichos cambios parece ser superior
a la capacidad adaptativa del mismo ser humano y en general de las especies que han

evolucionado por la via biologica, estamos en un momento complejo donde apenas estamos

139 Diego Alejandro Jaramillo Arango y Diego Ignhacio Montenegro, “De la inteligencia artificial al juego de los
dioses.”, ComHumanitas: Revista Cientifica de Comunicacion 10 (2019): 88, (Consultado 6 de agosto, 2020),
do0i:10.31207/rch.v10i3.210, https://search-ebscohost-
com.consultaremota.upb.edu.co/login.aspx?direct=true&db=a9h&AN=141890502&lang=es&site=ehost-
live88.
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asimilando un nuevo aspecto descubrimos que ya ha sido actualizado y mejorado
ostensiblemente. No es extrafio que se generen posiciones escépticas, por no decir,
paranoicas, e incluso apocalipticas, ante cuestiones tan directas tales como, quiénes son los
responsables de controlar dichos avances, o qué afectaciones serdn minimizadas en la
aplicacion de dichas tecnologias para que no sea peor el remedio que la enfermedad, o
incluso, qué medidas de proteccion se tendran para que el ser humano, tal y como lo
conocemos sea protegido y no pase a ser una especie en peligro, pues tanta velocidad en los
avances para muchos puede poner en peligro la libertad, la identidad humana, terminando la
humanidad siendo controlada por las mismas innovaciones que ella ha investigado y
desarrollado®°.

Estas circunstancias del avance acelerado del desarrollo tecnoldgico que esta
enmarcado dentro del contexto del transhumanismo, nos plantea el cuestionamiento del papel
que el hombre desempefia en esta realidad, en ese sentido podemos considerar una cuestion
antropoldgica central, pues estamos presenciando el cambio paradigmatico entre lo que la
modernidad establecid en términos de antropologia, precisamente pasamos de la cuestion del
hombre como sujeto, como centro de la investigacion, llegando a una posicién actual donde
ha quedado descentrado, desubjetivado, relegado a una cuestion fuera del foco, donde su
injerencia es encontrarse en la confluencia de un sistema ordenado de investigaciones que
gira en torno a aspectos, que no son ajenos a la humanidad, pero que pertenecen a otro estado

de la realidad que tarde o temprano terminaran afectando su estatus. Este afan de la

III

140 jajro Andrés Villalba Gémez, “Problemas bioéticos emergentes de la inteligencia artificial.”, Diversitas, 12,
1 (2016): 144, (Consultado 7 de agosto, 2020), doi:10.15332/s1794-9998.2016.0001.10, https://search-
ebscohost-
com.consultaremota.upb.edu.co/login.aspx?direct=true&db=fua&AN=121285256&lang=es&site=ehost-live
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centralidad en la tecnologia, se percibe, como lo diria Descartes, con claridad y distincion,
cuando se evaluan los avances que se hacen en areas concretas, que hacen parte de la
ambicién transhumanista, como lo es la biotecnologia siguiendo la linea del desarrollo
bioldgico, la nanotecnologia en el area de la miniaturizacion de la robética, el big data como
concepto del manejo y gestion de grandes cantidades de informacion, para la generacion de
bases de conocimiento predictivo via algoritmos naturales y la inteligencia artificial como
una manifestacién mas alla de lo cognoscitivo, con la posibilidad a su vez de realizarse una
aplicacion reciproca entre todas estas para crear una meta evolucion artificial, siguiendo con
las aspiraciones del transhumanismo4:,

Otra de las cuestiones que debemos abordar en el proceso de cosificacion que esta
directamente relacionado con el transhumanismo, es el surgimiento de una corriente
detractora, dicho movimiento se ha denominado como el de los bioconsevadores, quienes
hacen énfasis particular en que dichos procesos promovidos por aquellos que manifiestan su
complacencia con el transhumanismo, van en contra de la naturaleza bioldgica propia del
hombre, pues para estos, dicho aspecto no es meramente accidental, por tanto estan en contra
de ese determinismo mecanico tecnoldgico, que pretende encadenar procesos, como los
engranajes de una maquina, que tendran como funcion, ese tan perseguido mejoramiento
humano afiorado por los transhumanistas, en ese sentido, su gran voz de alerta gira, no solo
en el sentido propio de la cosificacion, sino que se desdibuje la frontera que separa al hombre
de las cosas, especificamente de las maquinas, y estan totalmente en desacuerdo con las

concepciones de todo orden que consideran al hombre como una simple maquina bioldgica.

141 Aguiluz y Beriain, “Las disputas sobre los futuros de la naturaleza humana”, 112.
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Claramente se puede aseverar que esta alarma por parte de los bioconservadores, esta
radicada en la necesidad de mantener a toda costa el caracter bioldgico del ser humano, pues
es la Unica forma de detener un proceso que para ellos solo busca la deshumanizacion, algo
que radica en si mismo una gran paradoja, pues si el hombre es deshumanizado, como es
posible seguir hablando de hombre, es claro afirmar que para estos la cuestion biologica, es
decir, la constitucion bioldgica, no artificial de la res extensa, como soporte vital, es de
caracter primordial, en dicho sentido estdn en contra de todo avance que sea de caracter
invasivo en la corporalidad del ser humano y consideran que solo es permisible en los
implantes o prétesis que solo permiten la supervivencia, no la magnificacion o prolongacion
de superioridad de las capacidades bioldgicas!#?.

Uno de los transhumanistas mas destacados, al cual ya hemos mencionado es el
norteamericano Raymund Kurzweil, su aporte en esta nueva area de investigacion es bastante
amplio, con un componente adicional y es su participacion directa en varias areas de la
investigacion tecnoldgica, especialmente en tecnologias de reconocimiento de voz y de
imagen, y su implicacién como jefe de ingenieros de Google, ademas ha sido destacado por
diversas instituciones y universidades. Kurzweil incorpora el uso de un concepto proveniente
de la matematica, el cual es la singularidad, sin embargo, este término no es exclusivo de él,
este concepto ya habia sido planteado por Vernor Vinge*3, quien la populariza en su obra La
guerra de la paz, publicada en 1984, pero de manera mas ampliamente difundida en su

ensayo sobre el arribo de la singularidad tecnoldgica, en 1993, que es la tematica en la cual

142 villarroel, “Consideraciones bioéticas y biopoliticas acerca del transhumanismo”, 182.

143 Vernor Vinge (1944- ) Matematico y escritor norteamericano, ha dedicado su carrera literaria,
principalmente, a la ciencia ficcién. Ganador de un premio Prometheus y de tres Premios Hugo. (Consultada
17 de agosto, 2020), http://www.lecturalia.com/autor/6146/vernor-vinge.
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se movera Kurzweil***. Asimismo, para poder comprender la singularidad tecnolégica es
importante entender, en su aspecto general lo que es la singularidad matematica, la cual, se
presenta cuando una funcion que estd correctamente definida presenta un resultado sin
sentido o que es completamente sorpresivo. Este termino de la singularidad, se expone con

145 en el

suficiente elocuencia por parte de Kurzweil, en su libro La singularidad esta cerca
cual presenta sus ideas acerca de la forma como se daré el desarrollo tecnoldgico en los
préximos afos particularmente en la primera mitad del siglo XXI. La singularidad
tecnoldgica puede definirse como la aparicion, gracias al avance y desarrollo tecnologico, de
una inteligencia mas alla de cualquier término o comparacion humana, que sera la causante
de una aceleracién de todo la investigacion e implementacion tecnoldgica, que sin esta no
podria efectuarse, y que por tanto no tendria sentido que sucediera, es ahi donde se percibe
con claridad el concepto de singularidad matemaética, pues en el caso de la singularidad
tecnoldgica, sin esta inteligencia sobrehumana, el avance tecnoldgico que se presupuesta y
proyecta no tendria ningun sentido, pues claramente seria de caracter utdpico, improbable o
irrealizable.

Como bien se ha expuesto, gran parte de los avances tecnoldgicos que dan la
proyeccion pertinente al transhumanismao, y de manera especial a la singularidad tecnoldgica,
estan inscritos en el campo de los adelantos en el area computacional, en el cual, muchas de

sus teorias acerca del hombre son de corte reduccionista, pues claramente reducen al hombre

al nivel de ser simplemente una maquina, un complejo entramado reducido solo a su estrato

144 Arroyo, “Transhumanismo en la ciencia ficcién”, 35.
145 Raymund Kurzweil, La Singularidad estd cerca, trad. por Carlos Garcia Hernandez. (Alemania: Lola Books
Gbr, 2012).
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corporeo, solo una res extensa que ha sufrido un proceso evolutivo intrincado, dejando en un
segundo plano la cuestion de la mente, de la res cogitans, y por tanto reduciendo los
fendmenos mentales a meros productos residuales propios de la misma evolucion, y que
dichos fendmenos no son causales en el actuar humano. En tal aspecto Kurzweil, comprende
que no se puede establecer un paradigma reduccionista de corte dualista, como el que
pretenden aquellos que defienden que la inteligencia artificial, el transhumanismo, la mejora
humana, son solo una reduccion del hombre a alguno de sus aspectos, como mera
corporalidad o simple maquina pensante, porque esta perspectiva es totalmente incompatible
con la vida personal, social y comunitaria del ser humano®#®,

Sin embargo, mas alla de este reduccionismo que esta basado en ese claro dualismo
de la separacion entre cuerpo y mente, hay un topico fundamental en el transhumanismo, y
especificamente en el proyecto singularista de Kurzweil, y es lo referente a la conciencia, en
este sentido, sera el aspecto fundamentalmente ontoldgico y la cuestion primordial en la
discusion entre adeptos y detractores. En dicho sentido no hay un consenso generalizado en
la capacidad o posibilidad de que las maquinas u otros adelantos en el area tecnoldgica
puedan obtener eso que llamamos conciencia, al respecto de esto, Kurzweil es un defensor
de que dicha realidad sucedera antes de la mitad del siglo actual, para él este es un elemento
fundamental en su idea transhumanista y singularista, pues comprende completamente el
papel preponderante que tiene la conciencia en la misma constitucion ontologica del ser
humano y en la evolucion y desarrollo de la humanidad. Esta categoria, la conciencia, sera

un punto donde el singularismo, tendrd una perspectiva que puede confrontarse con

146 Monserrat, “El transhumanismo de Ray Kurzweil”, 1420.
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pensadores tales como Descartes o Sartre, quienes comprendian a la conciencia como un
aspecto fundamental, esencial de la subjetividad del yo'*’. Por su parte otros filsofos como
Husserl, consideran que la conciencia es una cualidad del yo, no su aspecto fundamental o
esencial, es la conciencia un rasgo especifico de la personalidad, esta justo en la centralidad
de la misma, en la cuestion misma de la identidad, por tal motivo es un aspecto ontoldgico
de trascendental importancia, pues la identidad solo es posible cuando se desarrolla un nivel
de conciencia pertinente*®,

La postura en cuanto a la conciencia es una de las caracteristicas fundamentales por
la cual el singularismo de Kurzweil no puede acusarsele de reduccionista, pues considera que
cuestiones como la identidad personal, la conciencia, la libertad, la concepcion psiquica del
sujeto, la construccion de la propia personalidad, entre otros aspectos de la dimension mental
del ser humano, no son meras circunstancias que se pueden reducir al determinismo
bioldgico, a una vision estrictamente mecanicista, totalmente ciega y radical, por el contrario
considera que la perspectiva singularista no es la simple mejora de aspectos externos o de
infraestructura, sino que es un camino que abre nuevas posibilidades y desafios para llevar
los limites de la mente humana a puntos insospechados!*®. En este tema acerca de la
conciencia, que como ya hemos visto no hay un consenso filosofico, como muchas de las
cuestiones que suceden en la filosofia, es un topico que tiene una relevante importancia en el
singularismo, otro de los aspectos fundamentales es que para esta concepcion transhumanista,

lo referente a la conciencia no esta ligado a un soporte fisico de caracter biologico, pues

147 Beorlegui, “El Post-Humanismo Robético”, 459.
148 Beorlegui, “El Post-Humanismo Robético”, 459.
149 Monserrat, “El transhumanismo de Ray Kurzweil”, 1422.
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segun Kurzweil el acto de la conciencia, la capacidad de ser consciente de si mismo, no viene
del soporte, es decir, de la res extensa, sino que viene del modo en que funciona el ser
humano, en su parte intelectiva, que en este caso como lo ha referido este pensador, se da por
medio de patrones, por lo tanto, la conciencia, sin importar la infraestructura, es posible si se
mantiene el patron de funcionamiento que soporta dicha realidad. Asimismo, es posible
afirmar que, aunque en el ser humano también se da un proceso de cambio constante, un
dinamismo en las funciones intelectivas, que podria inferir un cambio constante en dichos
patrones, de igual manera se puede sostener, que es la misma conciencia de si, la que
posibilita que dichos cambios de patron sean incorporados y asimilados dentro de la misma
conciencia e identidad personal, es decir, que estos cambios que pueden darse en los ambitos
de la conciencia, no afectan la solidez de la personalidad que ha desarrollado el ser humano.
En el singularismo, la conciencia no es una mera cuestion ontoldgica, sino de orden
existencial, pues adicionalmente se convierte en la capacidad de cuestionarse, del ser
consciente de su propio ser, de realizar una constatacion de la misma existencia®.
Adicionalmente, en este aspecto concreto relacionado con la constitucion
antropolégica, Zubiri hace una apreciacion muy puntual, considerando dos aspectos
fundamentales que él denomina personeidad y personalidad; la personeidad son aquellas
caracteristicas particulares que hacen parte de la constitucion propia del ser humano, y que
les son comunes entre ellos, mientras que la personalidad es la forma como dichos elementos
de la personeidad se manifiestan de manera especial y Unica en cada ser humano, y que se

presentan de forma sin par en cada momento de la propia existencia, haciendo de la

150 Beorlegui, “El Post-Humanismo Robético”, 459.
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personalidad un rasgo singular en cada ser humano. Este es un punto especial en la pretension
del transhumanismo, de forma especial en el singularismo, pues una de las basquedas de esta
corriente, es la posibilidad de trasladar la conciencia de un ser humano, a un soporte que no
sea de caracter bioldgico, tal como un robot o androide inteligente, el cual seria el nuevo
soporte vital, en este caso, artificial, para dicho ser humano, sin embargo, se presenta la
cuestion problematica, que la tecnologia ain no ha podido resolver y establecer, de si este
traspaso de conciencia a una nueva infraestructura material, se realizard de manera completa,
ademas, esto también presenta el problema de si esta nueva entidad, conserva la identidad
integral del ser humano del cual proviene dicha conciencia e informacion mental®>!. Mas alla
de esta nueva constitucion accidental en esta res extensa del ser humano mejorado,
pretendida por el singularismo, con la conservacion de los aspectos que podrian definir al ser
humano en su dimensién mental, se presenta la cuestion de la posibilidad de la inmortalidad,
que hasido otro anhelo que el ser humano ha pretendido desde la mitologia, queriendo emular
una caracteristica esencial de los dioses, los cuales no pueden morir, por medio de este nuevo
soporte artificial se generaria la capacidad de extender la vida de un ser humano, al no estar
delimitado por la cuestion bioldgica y su respectivo proceso de envejecimiento y deterioro,
por el contrario con el acto de realizar sucesivos traslados de la conciencia, identidad y
personalidad a nuevos soportes dicho ser mantendria en constate actualizacion evitando por
ende el proceso de obsolescencia y permitiéndose tener una existencia extensible en el tiempo

sin comparacion alguna con cualquier otro ser humano en la historia.

151 Beorlegui, “El Post-Humanismo Robético”, 460.
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Esta cuestion que puede parecer meramente accidental, presenta en si misma un
interrogante en el entramado ético, pues tal y como pronostican los expertos, ante esta
circunstancia del traslado de la conciencia, identidad y personalidad de un ser humano en un
nuevo soporte no bioldgico, otros seres humanos tendrian que interactuar con una entidad
artificial con capacidades superiores, que le permiten actuar, pensar, hablar como un ser
humano, y que en su aspecto no manifestaria de manera directa la artificialidad de su cuerpo,
coémo hacer la diferencia entre un verdadero ser humano y otro que se encuentre en un soporte
no bioldgico, esa es la pregunta ética que se nos presenta, pues si el elemento que nos permite
distinguir e interactuar entre los humanos y dicha entidad artificial, es la personalidad y dicho
ente también posee en si mismo una personalidad definida, por asi decirlo heredada de un ser
humano, entonces cual sera el criterio para determinar, quién es o quién no es un ser humano,
este sera uno de los aspectos problematicos de la pretension de la singularidad tecnoldgica®®?.
En ese sentido Kurzweil manifiesta, como ya se ha expuesto con anterioridad, que la real
importancia esta radicada en los patrones mentales, por medio de la conservacion de la
conciencia y la personalidad, su cuestion no es si existe 0 no una ontologia artificial, en ese
sentido la perspectiva opuesta expone que dicha ontologia artificial nunca superara a la
ontologia bioldgica, pues esta ontologia de orden bioldgico estd holisticamente organizada,
mientras que las maquinas, y su posible ontologia artificial, estan compuestas de partes, de
elementos, son el conjunto que de las partes genera el todo, lo cual establece claramente un

dualismo®®3,

152 Monserrat, “El transhumanismo de Ray Kurzweil”, 1425.
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Para Kurzweil esta cuestion del dualismo es problematica pues, como ya se ha
mencionado, sabe qué su proyecto se convertiria en un imposible, si no se presenta una vision
integral en este humanismo mas alla de lo tecnoldgico, todo su proyecto transhumanista
depende de la posibilidad de una nueva ontologia artificial, que trascienda la ontologia
bioldgica actual, en dicho sentido lo que importa en el singularismo es la articulacion de los
valores humanos con los valores de la inteligencia artificial, su pretensién es crear una
simbiosis entre la esencia de lo que es el ser humano, con todas sus capacidades intelectivas,
sumado a la potencialidad artificial, que le provee al ser humano la posibilidad de batir los
limites que la cuestion del soporte bioldgico le imprime al hombre!®*, Esta articulacion de
valores crea la necesidad de generar una nueva ética, que permita la interaccion de ambas
categorias de seres, aquellos que podriamos denominar completamente bioldgicos y los que
en orden al singularismo serian parcialmente artificiales, pero humanos a la final de cuentas.

Finalmente, tenemos que hacer una consideracion de modo y es la siguiente, el
devenir de la realidad que es palpable, es el de una evolucion constante, mas alla de si estamos
de acuerdo o refutamos lo que hemos denominado como determinismo biolégico mecanico,
que ha permitido la evolucién de las especies, incluyendo la humana, y que luego se ha
transformado en un determinismo tecnoldgico, y a pesar del posible reduccionismo que esto
represente, es claro que dicho proceso de investigacion, adelanto y desarrollo tecnologico, es
una realidad que igual a la evolucion biologica no se detiene, y como ya se ha determinado,
con una diferencia accidental como es la velocidad, en ese aspecto el desarrollo tecnoldgico

no puede ser detenido, y es algo que esta por fuera de la injerencia tanto de sus defensores

154 Monserrat, “El transhumanismo de Ray Kurzweil”, 1424.
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como detractores. En otras palabras, dichos avances que hace un par de generaciones eran
materia de la ciencia ficcion y solo un suefio, en el momento son materia de estudio e
investigacion que acortaran el tiempo para su arribo a la cotidianidad de la sociedad humana,
y por tanto es necesario que desde la misma humanidad, con el apoyo de las diversas ciencias
sociales, se propenda por una discusion y reflexion prudente al respecto, que permita
establecer unas reglas concretas, o que seria una nueva ética, no en descarte de la actual
normatividad moral, sino una actualizacion que posibilite la interaccion, convivencia y
supervivencia de la humanidad en las nuevas condiciones que van haciendo su aparicién
gracias al cumplimiento de las metas transhumanistas, es decir, esta nueva ética no es nueva
en su definicion, ni en su formalidad sino por la necesidad de renovar los sujetos de la misma,
pues ya no sera solo una ética para la biologia, sino para otras formas, por asi decirlo, de vida
no bioldgica, sino artificial, lo cual representa un nuevo paradigma ético, sociologico,

filoséfico, juridico y demas aspectos de la humanidad.

95



CONCLUSIONES

Al hacer una revision histdrica de ciertos desarrollos técnicos y tecnoldgicos se puede
afirmar, que a lo largo de la historia el ser humano ha querido proveerse de elementos tales
como herramientas, maquinas y otros que le ayuden a realizar ciertas tareas, y que en esta
misma linea esta el querer desarrollar artificialmente gracias a su ingenio, artilugios que
puedan magnificar las capacidades humanas, buscando mayor fuerza, velocidad, habilidad,
repeticion de tareas sin el agotamiento que conlleva la condicion humana y otras
caracteristicas. En ese aspecto, vemos como la mitologia no solo es una forma de dar
explicacion a los fendbmenos naturales, sino la expresion de la admiracion humana de ciertas
capacidades o virtudes y su deseo intrinseco de poder captarlas y dominarlas.
Adicionalmente, podemos afirmar que el ser humano ha querido jugar un juego de dioses y
ser el creador de estas nuevas maravillas mecanicas que emulan dichas habilidades. Gracias
a esta admiracion, el ser humano se empefié en crear diversas maravillas mecanicas como los
autdmatas, los cuales conllevarian con los siglos a la aparicion de la roboética, la cual aunada
al desarrollo computacional derivaria en la aparicién de la inteligencia artificial. Con claridad
se puede afirmar que todo este avance tecnoldgico ha tenido como finalidad el mejorar las
condiciones de bienestar de la vida humana, pues de manera paralela estos han permitido la
invencion de diversos elementos que han beneficiado al ser humano en multiples aspectos.
Tal y como se ha expuesto en esta investigacion, la época que dio a luz el modernismo
en la filosofia no fue ajena a este tipo de desarrollos cientificos y por ende un filosofo como
René Descartes tampoco estuvo exento de maravillarse ante dichas invenciones, lo cual

también lo llevé a plantearse algunas reflexiones al respecto. En ese sentido podemos afirmar

96



que el aporte cartesiano tiene diversos elementos que tienen congruencia con los desarrollos
tecnoldgicos que han hecho aparicion con el paso del tiempo, conceptos como el del hombre-
maquina o la dualidad cuerpo-mente, presentes en el pensamiento de Descartes, tienen gran
afinidad con lo que ha planteado el desarrollo de lo que hoy conocemos como Inteligencia
Artificial. Es claro que no se puede afirmar que el cartesianismo sea un precursor de esta
rama del desarrollo cientifico, pero si podemos acertar diciendo que ha proporcionado
inquietud, asombro y luces sobre muchos investigadores que han querido avanzar en dicha
direccidn, planteandose el dar pasos en la realizacion de ese anhelo de proveer al hombre de
mas y mejores ayudas para la realizacion de diversas tareas.

Fruto de esta linea de desarrollo tecnolégico tenemos en la actualidad una nueva
corriente como es el transhumanismo, que para sus defensores es el paso l6gico de la
evolucion humana, permitiendo por medio de los avances tecnoldgicos y cientificos el
mejoramiento del ser humano en su sustrato biol6gico lo cual terminaria impactando otras
facetas de la humanidad, con la aparicion de estos homo excelsior, se daria por finalizada en
la historia humana de las taras o defectos genéticos que le impiden desarrollar un potencial
creciente y homogéneo que a su vez elevaria la calidad de vida de toda la humanidad. Por el
lado de los detractores, ven en dicha corriente un peligro inminente para la historia humana,
pues en la actualidad no hay garantias claras con respecto al camino que tomen dichos
desarrollos, y que a la postre terminen siendo solo un elemento para crear una élite humana
que esté integrada solo por aquellos cuyo poder economico les permita acceder a dichas
mejoras humanas, que sea solo un proyecto pensado para el primer mundo, que termine

generando mayores y profundas brechas en la humanidad, al plantear una division entre
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aquellos que sigan siendo seres humanos por la via biologica natural y aquellos que puedan
permitirse el mejoramiento humano planteado por el transhumanismo.

En este sentido, la filosofia debe asumir un rol particular, de un liderazgo notorio,
pues mas alla de concepciones religiosas o misticas, es claro, que el avance tecnolégico tal y
como esta planteado por el transhumanismo, seguira en su curva de aceleracion, la cual
terminard desembocando en lo que los defensores del transhumanismo han denominado
como posthumanismo, es decir, una humanidad que estara un paso delante de lo que hoy en
dia conocemos como humanidad. Es menester de la filosofia enfilar sus esfuerzos a disminuir
ostensiblemente la diferencia que hay entre la curva del desarrollo tecnoldgico y la discusion
filoséfica de las implicaciones de dichos avances, pues podemos ver con claridad que ese
proceso de invencion tecnoldgica no esta exento de retos en diversas areas del conocimiento
y de la vida practica, en instancias éticas, morales, juridicas, sociales y demas, que a la larga
terminaran modificando la vida humana tal y como la conocemos, pudiendo llegar a
instancias radicalmente diferentes a lo que ha sido la vida humana durante los dltimos
milenios.

Claramente podemos afirmar que este es un camino que no ha hecho otra cosa que
comenzar, esto avances tecnolégicos iniciaron un camino que solo podria ser detenido por
eventos extraordinarios, por lo tanto estamos presenciando los albores de la constitucion de
una nueva forma de definir el concepto de lo que es lo humano, y por lo tanto, es congruente
con esto, que este solo sea solo un paso inicial en la investigacion de estas corrientes o
movimientos postmodernos, y plantearse la necesidad de reflexionar al respecto de las
implicaciones que ciertamente se iran derivando de las mismas de la mano del avance

tecnologico.
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