L
we
w O

[]




297
A473

Alvarez Posada, Sebastian, autor

Islam. Perspectivas contemporaneas / Sebastian Alvarez Posada
y otros 7. Medellin: UPB, 2019.

148 paginas, 16.5 x 23.5 cm.

ISBN: 978-958-764-702-0 / 978-958-764-703-7 (versiéon e-pub)

1. Islamismo — 2. Multiculturalismo — 3. Globalizacién

CO - MdUPB / spa / rda
SCDD 21 / Cutter-Sanborn

© Sebastian Alvarez Posada

© Carlos Alberto Builes Tobén

© Editorial Universidad Pontificia Bolivariana
Vigilada Mineducacion

Islam. Perspectivas contemporaneas

ISBN: 978-958-764-702-0

ISBN: 978-958-764-703-7 (version digital)

Primera edicion, 2019

Escuela de Derecho y Ciencias Politicas

Grupo: Estudios Politicos. Proyecto: Cosmopolis: lenguaje e instituciones.
Radicado: 305C-11/18-36

Arzobispo de Medellin y Gran Canciller UPB: Mons. Ricardo Tobén Restrepo

Rector General: Pbro. Julio Jairo Ceballos Sepulveda

Vicerrector Académico: Alvaro Gémez Fernandez

Decano de la Escuela de Derecho y Ciencias Politicas: Mag. Luis Fernando Jaramillo Alvarez
Editor: Juan Carlos Rodas Montoya

Coordinador editorial de la Escuela: Andrés Felipe Duque Pedroza

Coordinacion de Produccion: Ana Milena Gémez Correa

Correccion de Estilo: Dora Ramirez Vallejo

Diagramacion: Ana Mercedes Ruiz Mejia

Direccion Editorial:

Editorial Universidad Pontificia Bolivariana, 2019
e-mail: editorial@upb.edu.co

www.upb.edu.co

Telefax: (57)(4) 354 4565

A.A. 56006 - Medellin - Colombia

Radicado: 1861-30-05-19

Prohibida la reproduccion total o parcial, en cualquier medio o para cualquier propdsito
sin la autorizacion escrita de la Editorial Universidad Pontificia Bolivariana.

Contenido

PreSentacion............cocooiiiuviiiieeiiiiiiee e et e e e e e et e e e et e e e e e enrreee s 7

Capitulo 1: La distorsién del islam: los vicios culturales de Occidente............. 11
Los vicios culturales ..........ccociiniiiiiiiniiiiic

El antidoto: empatia e imaginacién narrativa

Capitulo 2: Trab el Bidan desde la palabra:

entre la tradicidn y la modernidad .......c.ccovevivininneiinniinneccnecen 27
Palabra y tradicidn, los pueblos del Bidan .........ccoeeviecnccncnncnncnenenen 30
Colonia espanola y cosmovisién saharaui: mujeres y resistencia.................. 40

Capitulo 3: Oriente Medio y Occidente:

las relaciones internacionales en tiempos de la glocalizacidn..........ccooveueeeennnes 49
Cardcter transdisciplinar de las relaciones internacionales .........c.cccoeveueene. 50
El mundo visto desde Colombia

La geopolitica mundial ...........ccccceenenenee.

La localizacién y sus efectos culturales en la globalizacién..................c....... 54
Los geoestratégicos conflictos de Oriente Medio: lo regional

en escala mundial........ccecieeiieiniiniinieieeeeee e 57
De la tierra prometida al Estado de Israel.......cccoeueeninerecnnnercccnnenccenne. 58
La unificacién de los pueblos de la peninsula arbica por el islam: ............. 60
<El profeta Mohamed en Jerusalén?...........cccccoouiiiiiniiiiiniiicc, 60
Diferencias entre chiftas y SUNItas.........ccoeeuieiiiriiiiiniiccceercees 62
Organizaciones politico militares ..........coeceeeivirieecrinncricnneeireeeenes 63

Capitulo 4: El nacimiento original de un Estado

en Oriente Medio: Arabia Saudi........cccoveivieinicincciniiinicceeeee 67
El Emirato de Dariya o el primer Emirat de Sud (1744-1818)................... 75
El segundo Emirato de los Sud
o el debilitado imperio otomano (1823-1891) ......ccccoeueuicirerrereiniriereneaenes 78
El apoyo britdnico y el tercer Emirato de los Sud (1902-1932) .................. 78
El wahabismo y el Estado saudi ......c.cccocvuevevininneicnnecinneccnecceene 82

N



Capitulo 1.

La distorsion del Islam:
los vicios culturales de Occidente

Sebastian Alvarez Posada'’
Carlos Alberto Builes Tobdn?

Pap4, te voy a hacer una pregunta que quizd te irrite porque sé que muchos
te la hacen: ;Debemos tener miedo del Islam? ;Por qué cada vez més gente,

aqui en Europa, le tiene miedo?

Antes de nada, dime de qué Islam estds hablando. Todos tenemos miedo.
Pero, ;Cémo se puede demostrar a la gente que esto no es el Islam?

JAcaso existen varios?

No, pero hay varias interpretaciones de los textos fundadores de esta reli-
gi6n, la dltima revelada. Como bien sabes, es una religién monoteista —un
solo Dios, que en 4rabe se dice Ald- inspirada en las otras dos religiones
monoteistas, el judaismo y el cristianismo. Al igual que cualquier religién,
el Islam no ha dejado de padecer los efectos de unas interpretaciones di-

1 Doctorando en Lenguas, letras y traduccién de la Universidad de Li¢ge. Profesor e investi-
gador de la Facultad de Ciencias Politicas de la Universidad Pontificia Bolivariana. Correo
electrénico: sebastian.alvarezpo@upb.edu.co / orcid: 0000-0002-9779-4008. Medellin-
Colombia.

2 Doctor en Artes, Letras y Lenguas de la Universidad de Rennes 2. Profesor e investigador,
Director de la Facultad de Ciencias Politicas de la Universidad Pontifica Bolivariana.
Correo electrénico: carlos.builest@upb.edu.co / orcid: 0000-0001-9034-8446. Medellin-
Colombia.
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vergentes e incluso contradictorias. Por ello existe, de un lado, el Islam, y,
de otro, unas personas que lo empujan hacia la violencia, porque la lectura
que hacen de los textos no les permite entender sus matices ni el fondo del
pensamiento isldmico. Le hacen decir cosas que no dicen

(Ben Jelloun, 2015, pp. 31-32).

Introduccion

Tras los acontecimientos vividos en el marco de las guerras europeas de la mitad
del siglo XX, en Occidente se abrié un amplio debate al interior de las Ciencias
Sociales para cuestionarse sobre el racismo que motivé el exterminio de dife-
rentes comunidades étnicas, que fueron marginadas sistemdticamente gracias
a la construccién de estereotipos que las hacian ser percibidas como un factor
amenazante y desestabilizador. A pesar de haber convivido durante siglos con la
sociedad europea y compartir gran parte de sus imaginarios culturales.

Uno de los aportes mds sobresalientes en esta discusién fue llevado a cabo
por el antropélogo Claude Lévi-Strauss (1999), por encargo de las Naciones
Unidas en 1952, a través de un texto denominado Raza ¢ historia, en el que se
propone un relativismo cultural que considera el aporte de todas las culturas a
lo largo de la historia para el enriquecimiento de la humanidad como conjunto;
en todos los niveles, no solo cultural y social también cientifico y tecnoldgico.

En la actualidad, gracias a la decodificacién del genoma humano en la
década de los noventa, la biologia contribuyé para que fuera considerado ab-
surdo bajo todo punto de vista seguir sosteniendo postulados eugenésicos o
racistas que atribuyen algunas caracteristicas especiales a un grupo humano a
razén de su fenotipo.

No obstante, atin perduran metarrelatos que insisten en la idea de dividir
a la humanidad a pesar de la contundencia cientifica sobre el hecho de que
los seres humanos son anatémica, fisioldgica y psicolégicamente iguales. El
racismo ya no es una categoria de exclusién con el mismo peso que tenfa en
el siglo pasado, pero si el culturalismo, que en el contexto del presente trabajo
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se entiende como un hecho discriminatorio sustentado en la pertenencia a
determinada cultura.

Después de los atentados del 11 de septiembre de 2001, bajo la adminis-
tracién Bush, el orden politico internacional dio un viraje hacia la lucha con-
tra el terrorismo. A pesar de que el fundamentalismo es un fenémeno presente
en todas las sociedades y que estd extendido en todas las acciones humanas,
bien sean de tipo religioso, econémico o politico, dicho paradigma geopolitico
ha sido severamente culturalista con la civilizacién isldmica, al generalizar ar-
gumentos sobre una civilizacién que, como toda organizacién humana, posee
estructuras complejas y diferentes campos de accién y pensamiento.

Dicho culturalismo distorsiona la idea de Occidente sobre el Islam al des-
conocer sus grandes avances y aportes a la historia mundial. Sumido en un dis-
curso de miedo, Occidente ha olvidado que es heredero del Islam. No puede
concebirse el renacimiento sin el conocimiento que los musulmanes atesoraron
sobre Aristételes y que después transfirieron con el fildsofo Averroes a Europa.
Tampoco puede negarse la herencia que el mundo drabe dej6 en términos de la
aritmética, el dlgebra, la medicina, la musica, entre otros (Derman, 2005).

Con respecto a lo anterior, Ferguson (2012), en su obra Occidente y el resto,
establece como Occidente ha logrado imponer cierta hegemonia sobre otras
civilizaciones y reconoce los aportes trascendentales de la civilizacién isldmica
a la historia de la humanidad; su andlisis se centra principalmente en los cono-
cimientos de tipo médico y cientifico.

El mundo mismo se transformé desde la aparicion del Islam. Pueblos y
culturas fueron transformados por los valores del monoteismo, la oracién, la
solidaridad, la coherencia de vida y el respeto por el otro. Durante siglos las
tradiciones isldmicas han entrado en didlogo comercial, social y cultural con
naciones de todos los continentes aportando progreso y desarrollo.

Desafortunadamente, pese a lo anterior, el radicalismo religioso del Isla-

mismo es la categoria que ocupa los imaginarios occidentales frente al Islam,
al reducirlo a una conceptualizacidn alejada de la realidad que no lo representa
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de ninguna manera. Tal percepcién corresponde a un culturalismo que debe
ser tratado y remediado. Para ello, es necesario primero categorizar los vicios
culturales que occidente comete frente al Islam.

|_os vicios culturales

Quien mate a un alma, a no ser que sea (como castigo legal) por asesinato o
por causar desorden y corrupcién en la Tierra serd como si hubiese matado
a toda la humanidad. Y aquel que salve una vida serd como si le hubiese
salvado la vida a toda la humanidad (El Sagrado Cordn, sura 5, aleya 32).

Nussbaum (2005), en el Cultivo de la humanidad, dedica un apartado del
texto a la reflexién sobre el estudio de las culturas no occidentales. En térmi-
nos generales, la propuesta de la autora estadounidense consiste en describir
un conjunto de vicios que debe enfrentar el investigador occidental al dirigir
su mirada a Oriente, con el 4nimo de poder sostener una observacién critica
y objetiva al momento de encontrar pricticas o costumbres culturales que
resulten extrafas. Dichos sesgos culturales son de dos naturalezas: descriptivos

y normativos.

Los vicios descriptivos, como su nombre lo indica, son en los que incurre
el investigador a la hora de describir los fenémenos y las dindmicas sociales
fordneas. Dentro de estos hay dos tipos: el chovinismo descriptivo y el roman-
ticismo descriptivo.

El chovinismo descriptivo consiste en “recrear al otro a nuestra imagen,
interpretando lo extrafio exactamente como lo familiar” (Nussbaum, 2005,
p. 155). En lo que concierne al acercamiento de Occidente al Islam, hay un
profundo desconocimiento sobre la historia y el desarrollo de esta civilizacion,
lo que genera un caldo de cultivo para estigmas y estereotipos. El chovinismo
descriptivo se refleja en la resistencia de los occidentales frente a la aceptacién
de las practicas religiosas musulmanas; a pesar de que la mayoria de ellos son
conscientes de las diferencias entre précticas religiosas en los diferentes grupos
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humanos. Todo ello porque la interiorizacién de las pricticas religiosas en cada
cultura se desarrollan de forma diferente en las esferas que competen la vida
publica y privada.

El chovinismo descriptivo también se manifiesta en las concepciones oc-
cidentales sobre el Estado musulmdn y su relacién con la religién. Occidente
interpreta esta relacién desde el laicismo, la secularizacién y los valores demo-
crdticos, pero desconoce todos los procesos histéricos que dieron origen a la
vinculacién entre politica y religién en el mundo islémico, y lo que significé
el Islam en términos de la unificacién de los diversos pueblos tribales de los
tiempos del profeta Mohamed.

Contrario a lo anterior, el romanticismo descriptivo consiste en ver a las
otras culturas como totalmente ajenas a la propia, se desechan las semejanzas
y se destacan solamente los aspectos que resultan extrafios. Hay una cierta
expresién de anhelo roméntico hacia lo diferente, pues no logra identificarse
algo similar en los referentes culturales propios (Nussbaum, 2005).

Cabe destacar que los habitantes de la Europa contempordnea, desdibuja-
da de sus propios valores y sumergida en una crisis identitaria, han encontra-
do en el Islamismo una utopia movilizadora de su btisqueda. Hay un cierto
romanticismo descriptivo en muchos europeos que se han desilusionado del
proyecto modernizante y secular de este continente. El encuentro y el desen-
cuentro de movimientos fundamentalistas cristianos y musulmanes en loca-
lizaciones europeas remiten al mismo desencanto de la razén como religién y
del mercado como Dios del hombre contemporéneo.

En relacién con el Islam, esto ocurre cuando en algunas ocasiones se resalta de
forma positiva la fortaleza de los vinculos familiares, la solidaridad entre los miem-
bros de la umma y el sentimiento religioso, en contraposicién a un Occidente
donde la primacia del paradigma moderno ha generado una percepcién de debi-
litamiento de las relaciones sociales y los vinculos religiosos. Para los musulmanes
estas estructuras se siguen manteniendo y estdn en constante evolucién: pensar que
Occidente carece de ellas es caer en una generalizacién sin sentido.
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El otro conjunto de vicios que sesgan la mirada del estudioso de las culturas
no occidentales son los denominados normativos. Segtin Nussbaum (2005) son
aquellos que se cometen al emitir un juicio de valor sobre otra cultura, es decir,
cuando se evaltian o se valoran sus practicas. Dentro de estos estdn: el chovinis-
mo normativo, el arcadianismo normativo y el escepticismo normativo.

El chovinismo normativo aparece cuando Occidente se sittia en una con-
dicién de superioridad frente a otras culturas. Esto resulta negativo pues se
puede llegar a desconocer atributos que propician niveles de reconocimiento y
aceptacién. Frente al Islam, Occidente impone una cierta superioridad de sus
valores religiosos, politicos y cientificos, a la vez que desconoce las dindmicas
culturales de los musulmanes que también dan una respuesta prictica a sus
sociedades en estos temas.

:Se puede pensar en hacer una valoracién normativa que ponga en didlogo
unos minimos éticos mundiales en las sociedades isldmicas y occidentales?
Probablemente la respuesta serfa mds corta si se hace una comparacién de
los fines comunes de ambas civilizaciones: buscar la organizacién social, esta-
blecer un sistema justo legitimo y crear unas condiciones de convivencia que
garanticen el progreso mutuo. En ese sentido, tanto si se da en democracia o
no, los fines coinciden. Si el uno lo hace a través del cédigo divino y el otro lo
hace desde la configuracién racional de la modernidad, es inevitable su comin
busqueda del bien comun.

Desde una perspectiva histérica, el chovinismo descriptivo es el mds cerca-
no al culturalismo e incluso puede llegar a ignorar los aportes que realizaron
los musulmanes a la historia de la humanidad; de los que se hizo referencia en
apartados anteriores. De forma concreta, este vicio se alimenta principalmente
en todo lo que se relaciona con el papel de la mujer, la democracia como forma
de organizacién politica y el ¢jercicio de una razén instrumental.

Fl arcadianismo normativo hace referencia a la idealizacién de la cultura
objeto de estudio, la visualiza como paradisiaca y desprovista de todos los
males de Occidente (Nussbaum, 2005). Este inconveniente es cometido, en

su gran mayorfa, por algunos Islamélogos que reducen su visién a los periodos
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de esplendor del mundo musulmén, al Islam de las luces por ejemplo, siendo
algunas veces incapaces de abordar con objetividad los retos y los desafios a los

cuales se enfrenta el Islam en la contemporancidad.

Por tltimo, el escepticismo normativo es el vicio en el que se incurre cuan-
do el observador de una cultura no se atreve a emitir un juicio moral sobre lo
bueno o o lo malo de ciertas pricticas. Nussbaum (2005) sefiala que esto es
muy diferente a la tolerancia, pues la gente tolerante no estd dispuesta a acep-
tar acciones que afecten o dafien la libertad y la dignidad de otras personas.

Dicho escepticismo normativo es quizd uno de los més sensibles que ha
sido alimentado por el fundamentalismo Islamista; este tltimo no es un co-
mun denominador de las naciones musulmanas. Paises como Turquia, Libano
0 Marruecos nada tienen que ver con el radicalismo de Irdn o de los Estados
de la peninsula ardbiga. No obstante, en muchos de estos paises atn persis-
ten severas condenas sociales y juridicas frente a temas tan delicados como la
diversidad religiosa y sexual, que merecen un sereno debate en el marco del
reconocimiento de la libertad y la defensa de los derechos humanos.

En este contexto, el debate sobre las libertades individuales y el laicismo
se abre paso en los paises isldmicos, que obedece, justamente, a la supresién
de sesgos del escepticismo normativo. Y no solo desde la mirada de Occi-
dente, sino desde un ejercicio introspectivo del Islam. A pesar de que la se-
cularizacién del Estado solo ha sido lograda por Turquia, intelectuales como
Ben Jelloun (2015) lideran actualmente el foco de esta discusién. Los fuertes
vinculos establecidos entre el Estado y la religién en la cosmovision isldmica
a veces sugieren una imposibilidad de plantear reformas que puedan separar
ambos poderes. No obstante, segin lo indica Ruiz Figueroa (2005), el Islam
ha planteado cambios entre las estructuras politicas y religiosas, por ejemplo,
el establecimiento de monarquias hereditarias que se constituyeron tras la for-
macién de la figura del califato.

Ben Jelloun (2015) considera que es posible configurar democracias laicas

al interior del Islam, pero exige “que los musulmanes reinventen un Islam libe-
rado de esos aspectos que lo hacen incompatible con las leyes de la Reptblica
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(...) un Islam que se viva en la esfera privada, respetando las leyes del pais”
(pp. 54-55). Para soportar sus argumentos acude a la supresién del escepticis-
mo normativo, pues afiade que resulta inadmisible:

(...) que el marido que acompana a su mujer a las urgencias de un hospital
se niegue a que la atienda un médico varén. O que unos padres prohiban
a sus hijas hacer gimnasia en la escuela porque la vestimenta deportiva les
marca el cuerpo (Ben Jelloun, 2015, p. 55).

Lo anterior sugiere que el mundo isldimico debe enfrentar, en algin mo-
mento, la discusién sobre una reforma que permita armonizar las relaciones
del mundo contempordneo con los pilares esenciales de la religion. Esta es
un problemdtica que tarde o temprano debe enfrentar todos los sistemas re-
ligiosos. El cristianismo catélico, por ejemplo, en cabeza del papa Juan XIII
convocd en 1959 el Concilio Vaticano II, cuyo objetivo principal era adaptar a
la Iglesia a los retos y desafios que imponia el siglo XX. A pesar de que el Islam
se opone a la posibilidad de una reforma, vale la pena considerar que:

(...) cuando releemos los textos escritos en la época del profeta o durante
los tiempos del Islam de las luces, entre los siglos X y XII, se observa que
esta religién es capaz de reestablecer los vinculos con la razén, con la clari-

videncia de aquella edad de oro (Ben Jelloun, 2015, p.55).

Sea como fuere y contrario a lo que se piensa en Occidente de forma gene-
ralizada, el debate sobre las relaciones entre Estado y religion se ha presentado
a lo largo y ancho de la historia islimica. Ruiz Figueroa (2005), en Islam: re-
ligion y Estado, dedica todo un capitulo a la teoria sobre el Estado musulmdn,
resalta que en la relacién entre Estado y religion no hay necesariamente un
conflicto, sustentdndose para ello en las disertaciones que Ibn Jaldun llevé a
cabo en el siglo XIV. Ibn Jaldtin reconoce la posibilidad de una relacién armo-
niosa entre la religién y el Estado, sin embargo, esta unién estard sujeta a la ley

de cambio segtin la naturaleza misma del Estado.

De forma clara, Ibn Jaldin diferencia dos dimensiones paralelas: un orden
natural y el orden de la revelacion, que le otorga a la voluntad divina un papel
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preponderante. M4s radical, Ben Jelloun (2015) trae a la discusién la corriente
reformista impulsada en Egipto en el siglo XIX por Muhammad Abduh y Ya-
maledin Al-Afgani, quienes en su esfuerzo por interpretar los textos sagrados
dentro del contexto histérico de su lectura, establecieron que “cuando la razén
y la tradicién entran en conflicto, la primacia corresponde a la razén” (p. 56).
Dicho razonamiento parece ser un eco de las palabras de Averroes, quien en
el siglo XII ya habia dicho que “la mente humana puede llegar a través de la
raz6n hacia la verdad de la religién” (Ben Jelloun, 2015, p. 56).

Este debate sobre el laicismo, en el marco de la explicacién de los vicios de
escepticismo normativo, es un argumento importante para derribar los mitos
sobre el Islam que tiene Occidente. La visibilizacién de tal discusién dentro
del Islam hace que dicha civilizacién sea percibida como dindmica y capaz de
enfrentar los retos del mundo contempordneo. De hecho, este aspecto consti-
tuye un rasgo distintivo de lo que Nussbaum (2005) denomina las verdaderas

culturas.

Extrafiamente, mientras los pueblos islimicos podrian reconfigurarse en
un marco moderno occidental para hacer compatible sus principios con los de
las democracias, la parte de Occidente que se ha desencantado busca su espec-
tro en tradiciones religiosas o nacionalismos culturales. De nuevo, Occidente
entra en didlogo consigo mismo, no sin ignorar la presencia del Islam en el

interior de sus sociedades.

Para Nussbaum (2005) las verdaderas culturas son aquellas en las que hay
voces que resisten y contestan las normas establecidas por la tradicién. Tal es
el caso de pensadores de la talla de Al-Afgani, Abduh, Ben Jelloun o de los
67 firmantes del manifiesto reformista que se divulgé después de los ataques
terroristas en Francia durante el 7 y 9 de enero de 2015. En aquel manifiesto,
intelectuales, artistas, escritores y académicos del mundo isldmico expresaron:

Es indispensable introducir reformas en el mundo musulmdn para respon-
der a esta guerra (la de los yihadistas). El ejercicio de la ciudadania, la igual-
dad, la libertad de conciencia, el Estado de derecho y todos los derechos
humanos son unos antidotos indispensables (...) La respuesta a esta guerra
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consiste en reconocer y afirmar la historicidad y la imposibilidad de aplicar
cierto ndmero de textos que contiene la tradicidn y extraer las conclusio-
nes oportunas. (...) Esos combatientes se nutren de unos textos isldmicos
que llaman a la violencia, como ocurria en otras religiones, y que forman
parte de otro contexto, de tiempos ya pasados. Todos los responsables,
principalmente los religiosos y las autoridades de cada pais, deben declarar
esos textos inadaptados, desfasados e inaplicables. Esta posicién debe ser el
inicio de una auténtica reforma del 4mbito religioso y, mds alld de éste, de
una actualizacién de las legislaciones. (...) Se deben criminalizar todos los
discursos o las iniciativas encaminados a promover esas radicalizaciones,
el odio, el racismo. Los programas escolares y el lenguaje de los medios
de comunicacién, asi como los sermones en las mezquitas, deben cumplir
con esos ideales universales de libertad de conciencia y de respeto de los
derechos individuales. No existe una religion superior a las demds. La hu-
manidad es una e indivisible (Ben Jelloun, 2015, p. 53-54).

Para remediar la distorsién que tiene Occidente del Islam, merece la pena
considerar otras de las caracteristicas que Nussbaum (2005) le otorga a las ver-
daderas culturas, tales como: el reconocimiento del pluralismo? de los diversos
campos de accién y pensamiento (no reducir al mundo musulmdn solamen-
te a su dimensidn religiosa, sino tener en cuenta su literatura, arquitectura,
ciencia, musica, entre otros); y que todas las culturas tienen un presente y
un pasado. A pesar de las coyunturas sociales que por cuenta del fundamen-
talismo crean estereotipos sobre el Islam, es necesario acercarse también a su
pasado para conocer sus sobresalientes periodos de florecimiento intelectual y
los grandes aportes que han hecho a la humanidad en los campos de la ciencia,
la medicina y el arte.

3 El mundo isldmico estd compuesto por una gran diversidad de pueblos y etnias, los drabes
apenas representan el 20% de la poblacién total.
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El antidoto:
empatia e imaginacion narrativa

La teorfa politica contempordnea estd caracterizada por una lectura de la so-
ciedad desde la perspectiva del fenémeno de la globalizacién. Esta visién que
se fundamenta en los principios normativos de los estudios politicos, siendo el
paradigma liberal el predominante (Marsh y Stoker, 1995), invita a descubrir
principios éticos y morales en las relaciones humanas, que en la contemporanei-

dad se muestran como vinculos complejos y diversos.

Es necesario precisar que en este trabajo la globalizacién* no se compren-
de desde su interpretacién mds popular, que implica una homogenizacién de
la cultura. A partir de los planteamientos del fildsofo francés Edgar Morin
(1999), por globalizacién se entiende un cardcter ético y moral que invita a
afrontar los problemas globales como desafios y amenazas comunes para el

género humano.

Morin (1999) propone que la globalizacién ha tenido efectos positivos y
negativos para el hombre. Negativos porque la destruccion de la bidsfera, las
pandemias, las crisis econémicas, la vulneracién de la dignidad humana, los
flujos migratorios y el surgimiento de fanatismos religiosos, politicos y econé-
micos, adquieren dimensiones globales. Por su parte, también tiene aspectos
positivos porque por primera vez en su historia, los seres humanos son cons-
cientes que como especie tienen desafios, amenazas y oportunidades comunes.

Por ejemplo, un brote de ébola en Sierra Leona se convierte en un problema
global en cuestidn de semanas, debido a la interconectividad que suponen los me-
dios de transporte modernos. La catdstrofe ambiental que produjo el derrame de

4 No hay que ignorar que el concepto dominante de la globalizacién ha puesto en tela de
juicio muchos de los grandes relatos tanto de Occidente como de Oriente. Los promoto-
res de la globalizacién son los grandes capitales trasnacionales que, a través de la idea de
un capitalismo mundial, han buscado transformar no solo los comportamientos de los
consumidores sino que han influido en todas las esferas de la vida privada.
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petrdleo de la British Petroleum en el Golfo de México en el 2010, supera las fron-
teras estatales en la medida en que sus efectos amenazan todo el sistema ecolégico
del mundo. El enfrentamiento ideolégico de la cosmovision occidental e indigena
en aspectos como la terra, la economia y el desarrollo, implica una problemdtica
social, politica y econémica que merece un tratamiento transnacional.

Este panorama geopolitico hace imperativo pensar sus soluciones desde
espacios interdisciplinares y multilaterales, que superen, como sefiala Martha
Nussbaum (1996), los limites del patriotismo. Esta idea se refuerza con la tesis
de Bauman (2011) que propone transcender el concepto del préjimo inme-
diato, de la moralidad judeocristiana, hacia un préjimo que no estd determi-
nado por su proximidad geogrifica, sino por su condicién de ser humano.

De este modo, la globalizacién permite visualizar diferentes experiencias
de vida, que a pesar de regirse por patrones sociales y culturales diferentes, de-
mandan las mismas garantias sobre los derechos fundamentales a los que se
comprometen los Estados contempordneos. Al tener en cuenta lo anterior y al
considerar que la diversidad es un atributo esencial de la humanidad, la globa-
lizacién invita a contemplar a lo diferente no como una amenaza, sino como
una oportunidad para ampliar las fronteras de lo cotidiano (Nussbaum, 2005).

En lo que compete al Islam como sistema religioso es posible establecer un
vinculo con lo expuesto a través del pensamiento de Harari (2015). Este autor
sostiene que el ser humano, como especie animal, le debe su éxito evolutivo
a la capacidad que tiene de establecer 6rdenes imaginarios o metarrelatos que
permiten una colaboracién de un gran ntimero de personas. Ejemplos de estos
metarrelatos son el Estado, la nacién y la religién. En lo que compete al hecho
religioso, la pertenencia a la #mma y los vinculos fraternales que alli se estable-
cen posibilitan que los musulmanes cooperen en conjunto hacia la consecu-
cién de objetivos comunes. De hecho, en la historia del Islam, la religion fue el
instrumento que tuvo el profeta Mohamed para unificar politica y socialmente
a los pueblos tribales que habitaban la peninsula ardbiga en el siglo VII.

En este escenario, cuando los metarrelatos religiosos de los diferentes gru-
pos humanos logran establecer un didlogo interreligioso capaz de reconocer
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que todos defienden, bdsicamente, el mismo mensaje de paz y fraternidad, es
posible transcender las afiliaciones religiosas mds inmediatas para pensar a la
humanidad como un conjunto. Nussbaum (2010), al citar a Tagore, establece
que es necesario poder visualizar el alma de los otros, entendida esta como la

suma de tres factores: pensamiento, emocién e imaginacién’.

Cuando se visualiza el alma de los otros, en otras palabras, cuando se
reconoce al otro como un ser que piensa, siente ¢ imagina, las relaciones
humanas que se establecen a partir de dicho reconocimiento se configuran
como complejas y no como meros vinculos de manipulacién y utilizacién
(Nussbaum, 2010). Lo que Nussbaum llama “visualizar el alma” se puede

entender como empatia.

Ahora bien, una forma de instrumentalizar la empatia para hacer de ella un
discurso y una prdctica tangible es a través de la imaginacién narrativa, con-
cepto introducido por Martha Nussbaum (2005). Este instrumento consiste
en alimentar el sentimiento de empatia a través de un ejercicio performativo
que contempla los dominios del arte y de las humanidades.

Si Occidente empieza a transmitir mediante sus estructuras culturales el
verdadero rostro del Islam que estd oculto tras la mascara de los estereotipos,
se avanzard cada vez mds en la visibilizacién del alma musulmana. Esto se
hace con el cine, el teatro, la masica y las obras literarias que pongan en
evidencia esas relaciones humanas cotidianas que hermanan a todo el género
humano. A modo de ejemplo, Lessing (1984), en Natdn el sabio, pone en
boca de un personaje cristiano (el hermano lego) las siguientes palabras so-
bre un judio (Natdn):

5 Hans Kiing, en el Proyecto de una ética mundial (1998) propende por un didlogo inte-
rreligioso como un nuevo consenso mundial en tres esferas: imposible vivir sin una ética
mundial, dificil la paz religiosa sin didlogo de religiones y complicada la paz mundial sin
paz religiosa.
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Hermano lego. —{Natdn! ;Natdn! ;Vos sois cristiano!- ;Por Dios, vos sois

cristiano! jJamds hubo un cristiano mejor!

Natdn. —;Afortunados que somos! ;Porque lo que me hace a mi cristiano a

vuestros 0jos, eso mismo os hace judio a los mios! (p. 44).

En el momento en que Occidente empiece a visualizar el rostro mds huma-
no y bondadoso del Islam, lo que constituye la verdadera esencia y la generali-
dad del mundo musulmdn, se tendrd un antidoto para curar los sentimientos
de miedo y odio que en gran medida determinan las relaciones contempors-
neas de ambas civilizaciones. Si se sigue esta via, un poco similar a Natdn, se

podrd decir ante el mundo isldmico:

iAfortunados que somos! ;Porque lo que me hace a mi humano a vuestros

ojos, eso mismo os hace humanos a los mios!

Conclusiones

El orden politico contempordneo que se ha configurado en Occidente a partir
de los atentados terroristas del 11 de septiembre de 2001, ha creado en los ima-
ginarios colectivos un estereotipo de fundamentalismo religioso sobre el mundo
musulmdn que ha distorsionado totalmente la verdadera esencia de la civilizacién
isldmica. Tales relatos, que obedecen a un culturalismo acotado por las barreras del
miedo y la ignorancia, desconocen los diferentes campos de accién y pensamiento
del Islam, asi como un pasado floreciente que aporté a Occidente las bases actuales
para sus desarrollos en los campos de la cultura, la medicina y la ciencia.

Un acercamiento al Islam a partir de una observacién objetiva y serena
de la realidad, basindose en el método para estudio de las culturas no occi-
dentales propuesto por Nussbaum (2005), permite reconocer en los pueblos
musulmanes las facultades del pensamiento, la emocién y la imaginacién que
facilitan la creacidn de relaciones complejas y no meros vinculos de manipu-
lacién y utilizacién.
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Para tal fin, se propone a la imaginacién narrativa, es decir, a la instru-
mentalizacién de las artes y las humanidades como el vehiculo que permite
construir en el espacio de las representaciones culturales, un metarrelato que
ofrece la oportunidad de acercar a Occidente con el Islam para afrontar juntos
los retos y desafios que imprime el mundo de hoy en las relaciones politicas

y sociales.

Imaginar didlogos que superen los prejuicios culturales es una tarea de
todos aquellos que comprometidos con un mundo mejor no escatiman usar
todas las herramientas de la inteligencia y la sabiduria tanto occidental como
oriental para mediar en los grandes conflictos contempordneos que supone
esta triple y compleja relacién de lo local, lo nacional y lo global.
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