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¢ ué es aquello que se

mueve sospechosa-
mente en aquel intersticio
entre el hombre y la ética?
¢Qué es aquello que a ma-
nera de un malestar pro-
voca la zozobra y el des-
concierto? Ese algo que
apenas logramos adivinar
como un juego de decires,
de palabras sueltas que se
mueven en la superficie de
la conciencia; ese vaivén
que convierte el azar de los
hechos y las costumbres en
verdades inamovibles;
morbosa quietud entre
pensamiento y accién don-
de nada nuevo sucede y
donde e] mds minimo in-
terrogante adquiere la ca-
tegoria de subversién y se
torna peligroso porque
desestabiliza, porque co-
rrompe el orden, el supues-
to orden divino y natural
de las jerarquias, donde
todo es desde siempre y
para siempre.

Aquello que permane-
cia oculto detras del telén
de fondo que sirve de de-
corado a nuestro pensa-
miento, aparece ahora en
el primer plano como una
sospecha vestida con el
ropaje de la certeza: Algo
estd suplantando la verda-
dera esencia de la existen-
cia humana, algo esti su-
plantando la vida con el
nombre y en el nombre de
la vida.

Esa falsificacién de la
existencia tiene un nombre
que responde por nuestras
ausencias presentes, tanto
en el pensamiento como

en la accién: la indiferen-
cia: causa inmediata y per-
manente de la atrofia en el
sentir y en el pensar. Y éste
es de algin modo el sinto-
ma que torna sospechosa
la relacién del hombre con
los demés hombres y con
las cosas del mundo que lo
circundan.

La indiferencia se insta-
16 entre nosotros por me-
dio de un «acuerdo» silen-
cioso y falso. No fue nom-
brada por sujeto alguno
como una propuesta, pero
fue acogida en el acuerdo
mds uninime y silencioso.
Adquiere su legitimidad en
el silencioc como consenso
y en la atrofia de la accién.

La indiferencia es la re-
sultante de haber asumi-
do siempre una posicién
de espectador y el de no
habernos comprometido
jamds con ninguna accién;
es una de las tantas capas
con que el miedo fue cu-
briendo nuestra natural
forma de asumir la existen-
cia; es también el resulta-
do de un individualismo
egofsta y competitivo que
nos presenté al otro como
enemigo potencial, como
usurpador, en sintesis nos’

enfrenté a él como compe- R

tidor y nos lanzé a ese es-
cenario sin ningin tipo de
reglas de juego.

La nuestra es una cul-
tura donde impera el con-
cierto del desconcierto,
donde el silencio y la inac-
cién lograron imponerse y
usurpar el lugar de la par-
ticipacién y el compromi-
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so. La solidaridad es un
ideal que todos nos en-
rostramos a la hora de
construir una cultura futu-
ra, pero es inoperante en
el momento de diagnos-
ticarla desde las propias
tensiones que la definen y
la hacen concreta. Esto de
algin modo se refleja en el
pénico a tener que actuar;
a tener que responder por
un pensamiento diferen-
ciador y ello hace que nos
ocultemos en la homoge-
neidad y que busquemos
igualarnos con el rasero de
la complicidad silenciosa:
yo no te comprometo para
que no me comprometas,
Yo no interrogo para no ser
interrogado, y todos que-
damos instalados en la li-
gereza, en el pensamiento
de lo liviano, donde no hay
que responder por lo que se
dice y no hay que pensar
mucho aquello que se hace.

La invitacién es enton-
ces a sentir esto mismo en
la fuerza de las palabras
de Fernando Savater
cuando dice: «La Gnica
postura frontalmente
opuesta al punto de vista
ético sera la indiferencia
puesto que es precisamen-

/ te la diferencia lo que la

~voluntad de valor reclama,
inventa y sostiene».

El valor se sostiene en la

- diferencia que establece

una permanente comuni-

cacién creativa y exige un

sujeto moévil en la medida

en que ejerce su voluntad

y se reconoce en el fluir
' constante del deseo.
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Aquello que fluye per-
manentemente es la pre-
gunta, y como dice Blan-
chot: «La pregunta es el
deseo del pensamiento, la
respuesta es la desgracia
de la pregunta». Es por
ello que esta pregunta por
la ética no tiene una res-
puesta y tal vez ni la bus-
ca, tan sélo es un pretexto
para pensar algunos ele-
mentos que logren acer-
carnos a la comprensién
de eso que se mueve en la
conciencia del hombre,
concepto de conciencia
que se roza y se confunde
con el de cultura.

Quien pregunta por la
ética no lo hace desde una
ignorancia total, lo hace
desde un saber. que busca
argumentos; quien pre-
gunta no ignora, sélo desea
y en ese desear genera un
movimiento. Enla pregun-
ta ética el hombre busca,
indaga, se ubica en el lugar
de la conciencia frente a
una realidad explorable alli
donde se busca deconstruir
un sentido. Aquella pre-
gunta por la ética se trans-
forma en un campo dis-
puesto para la batalla, es en
todo el sentido de la pala-
bra una declaratoria de gue-
rra. Entonces, una vez lan-
zada la pregunta, cualquier
cosa puede suceder.

En la ética, més que en
ning(n otro campo, el hom-
bre se mueve a partir de
situaciones limites o extre-
mas, que son todos aque-
llos hechos, sucesos, acon-
tecimientos o estados don-

de el hombre se reconoce
en «crisis», es decir, en ac-
titud de reflexién perma-
nente, obligado a detener
su marcha cotidiana y a
repensarla y reelaborarla
segiin su nueva disposicién
estética. En términos ge-
nerales: en toda situacién
limite donde entren en cri-
sis los valores se hace ne-
cesaria una mirada estéti-
ca de la ética.

Preguntamos por nues-
tro tiempo, por lo que en
él se mueve, por nuestra
relacién con todo aquello
y el lugar que ocupamos en
un cosmos cada vez més
complejo y en el que no
podemos evitar el descon-
cierto; as{ una pregunta
va tras muchas otras
como tratando de ganarle
la carrera a los aconteci-
mientos y los discursos lle-
gan cada uno en su propia
temporalidad y no alcan-
zamos a captar qué tanto
responden o no a nuestro
deseo.

Nos interrogamos en-
tonges, por la miseria, por
la muerte, que son esas dos
experiencias limites en las
que considero se mueve
nuestro fluir cotidiano,
bien sea porque habitamos
en ellas como especies rea-
les o porque todos nuestros
movimientos estén encami-
nados a evitar caer alli. Y
cuando preguntamos, abra-
zamos la esperanza de que
en este interrogar se ponga
en fuga nuestro miedo.

La pregunta entonces
es por el cuerpo-espacio de
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nuestra historia. Porque
lo que arriesgamos o pone-
mos en juego cuando sali-
mos a la calle es la totali-
dad de nuestro cuerpo, el
miedo es a perder el cuer-
po, a ser apuiialado, a ser
mutilado, a ser traspasa-
do por una bala, a ser
arroyado por un vehiculo,
a ser violentado por otros
cuerpos.

«Nada teme mds el hom-
bre que ser tocado por lo des-
conocido. Desea saber quién
es el que lo agarra: le quiere
reconocer o, al menos, poder
clasificar. El hombre elude
siempre el contacto con lo ex-
trano. De noche o a oscuras,
el terror ante un contacto in-
esperado puede llegar a con-
vertirse en pdnico. Ni siquie-
ra la ropa ofrece suficiente se-
guridad: que ficil es desga-
rrarla, qué facil penetrar has-
ta la carne desnuda, tersa e
indefensa del agredido.

Todas las distancias que el
hombre ha creado a su alre-
dedor han surgido de este te-
mor a ser tocado. Uno se en-
cierra en casas a las que na-
die debe entrar y sélo dentro
de ellas se siente medianamen-
te seguro».

Elias Canetti

Este texto nos pone de
frente al problema del mie-
do, miedo que circunda,
que jalona los extremos de
nuestro sef, ser que se de-
bate en una huida perma-
nente de la miseria y de la
muerte, ser que se procla-
ma en permanente fuga.



MAS ALLA
QUEDA LA
MISERIA

La carrera del consumo,
del adquirir un mayor ni-
vel social, un mayor nivel
de vida entendido como
mayor cantidad de bienes,
arrastra consigo la conse-
cuencia de la apariencia,
de la impostura, de la fal-
sificacién. Luchaenlaque
todos somos arrastrados
por el movimiento de la in-
consciencia colectiva, don-
de todos sofiamos con ser
poseedores y dueiios en al-
guna medida.

Ahf est4 la trampa pues-
ta: otros se enriquecen con
nuestro desmedido afan de
consumir, de tener, y en esa
cadena interminable cada
vez somos mas miserables.

- Esa cadena donde aquello
que perdemos es ganado
por otros, cadena de la ra-
pifia, de la miseria humana,
cadena que no se rompe
porque lo que se pierde
abruptamente se liga con la
sangre de la violencia que
genera su propio movimien-
to, donde la muerte es un
elemento més del circulo.

Miseria que se transfor-
ma en la llaga, en la heri-
da, lugar donde la sociedad
se adolece, lugar de la hui-
da y de la permanencia.
Duefios de la nada, aloja-
dos en el otro extremo de
la ciudad, relegados al pa-
pel de espectadores de la

economia, hijos de la angus-
tia y la pérdida llevando en
sus hombros el destino
como una pesada carga,
han terminado por enten-
der que la vida es Jo tnico
que pueden consumiy, y
entonces, aliados a la des-
truccién y la muerte, han
tenido que acceder al poder
momenténeo del terror.

No hay nada que pro-
duzca més terror que caer
en el espacio fisico de la
miseria, que enfrentarnos
a nuestra propia miseria
humana, y por eso lucha-
mos en sus predios para
que el circulo se cierre a
nuestras espaldas y que su
Jnovimiento histérico en
espiral nunca nos alcance.

La miseria est4 ahien el
‘lugar de la pura realidad,
donde las horas son con-
tundentes, donde los he-
chos vienen precedidos de
la angustia y la desespe-
ranza. Eslo mas cierto y
lo més auténtico, alli no se
aloja el sueno, la poesia
duele, no hay lenguaje. fi-
gurado posible, no cabe la
metéfora, la realidad es
ineludible, realidad del
abandono, de la ausencia
y del vértigo de la incerti-
dumbre.

En ningn momento de
nuestra historia como hoy
es mis evidente que la mi-
seria juega un papel pre-
ponderante. A las clases
sociales en el poder no les
duele tanto la miseria de
los miserables, lo que sien-
ten es miedo de la amena-
za que representan, de su
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namero cada vez més en
aumento, de su resenti-
miento social, de esa rabia
con la que a diario se le-
vantan y de ese rencor con
que alimentan a sus hijos.

La guerra es en las ca-
lles, la muerte ronda, los
miserables del mundo son
cada vez menos tolerantes
y proponen su cuerpo
como el arma, y disponen
de su cuerpo para cambiar
el sentido de la historia.

Cuando las clases en el
poder invierten en los po-
bres, cuando trazan pla-
nes para sacarlos de la mi-
seria, estdn invirtiendo en
su propia seguridad, lo ha-
cen por miedo; la solidari-
dad entre las clases no exis-
te, uno sélo busca aliarse
a su contendor cuando le
teme. -’

La miseria se consume
a si misma alimentada por
Su propio rencor, por su
propia necesidad, por su
propia carencia. El consu-
mo planteado por la socie-
dad del lujo, sociedad de
los superﬂuo, esel espejis-
mo. Alli, en el dujo», se-
guan George Bataille, se le
plantean al hombre los
problemas, alli se genera
esa fuerza con capacidad
de hundirle, de arrastrar-
lo, de anularlo como suje-
to. Alli queda la riqueza
donde el cuerpo es vestido
con joyas, donde el cuerpo
accede a la extravagancia.
Mas alld queda la miseria

¢ donde el cuerpo se consu-
- me a si mismo hasta la

muerte, lugar de la desnu-
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dez, alli donde el espiritu
tiene que imponer sus va-
lores para no perecer por
inanicién.

En algin momento de
la historia el hombre per-
di6 el sentido de sus pro-
pias necesidades, de sus
necesidades vitales, y em-
pez6 a consumir por ideo-
logia, a través de ideologfas.
Cuando gastarse es lo que
més desea el deseo, cuan-
do desear es el gasto supre-
mo, porque se consume a si
mismo en la muerte del
deseo. Y es desde esta es-
critura que el deseo ge
quiere a si mismo y se per-
vierte, es alli donde la muer-
te se hace soberana, es aqui
en el lugar de la escritura
donde los suefios consumen
la noche. Més all4, fuera de
este circulo de fantasia,
queda la miseria.

Si, la miseria es real, es
concreta, allf no cabe la
fantasfa, la realidad sobre-
pasa la imaginacién; la mi-
seria como la muerte es lo
otro, es el peligro latente y
eso que sélo hablamos de
la miseria fisica y no de la
espiritual. Otro compo-
nente mas delicado adn
por la dificultad de ubicar-
lo en un espacio y en un
tiempo determinados: se
oculta, se disfraza, su ma-
yor atributo es e] simula-
cro, cuando logra invadir-
nos transforma nuestra
existencia en un problema
y ello ha sido el pretexto
para que muchos artistas
la perciban como una tra-
gicomedia.

La miseria estd ahi como
el méas seductor de los fan-
tasmas, guiidndonos el ojo
permanentemente e inclu-
so vistiendo su colorido tra-
je de humanidad.

ESE LUGAR
AHI DE LA
MUERTE

«Cada hombre es extrafio
al universo, pertenece a los ob-
jetos, a las comidas, a los pe-
riddicos - que le encierran en su
particularidad - y le dejan en
la ignorancia de todo lo demds:
Io que une la existencia a todo
lo demds es la muerte: quien
mira cara a cara la muerte
deja de pertenecer a un cuarto,
a unos parientes, y se entrega
a los libres juegos del cielo»

Georges Bataille

Ma4s que la muerte, alo
que el hombre le tiene mie-
do es a morir. La muerte
representa un estado po-
sible, incluso para muchos,
el més deseado, pues resol-
veria de tajo muchos de los
problemas de la existencia;
la muerte implica una per-
manencia, un estado de
conciencia diferente. Mo-
rir es otra cosa, implica
dolor, implica angustia
ante lo desconocido, mo-
rir es entregarse al olvido,
es el puente por el que se
cruza con todo el espanto
de la vida a las espaldas.

La muerte como la gran
incégnita y el miedo a mo-
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rir han jalonado el pensa-
miento. Lo que cada épo-
ca piensa sobre la muerte
marca una forma determi-
nada de asumir la
cotidianidad. La formade
asumir Ja muerte por cada
cultura dice todo del hom-
bre y de su relacién con el
medio.

En la muerte hay algo
que nos sobrecoge, que
nos ubica frente al absur-
do de la existencia, es el
gran interrogante, el defi-
nitivo, aquel que se aloja
en nuestras visceras y nos
deja esa sensacién de ago-
nia, de incertidumbre.

Cada hombre es una
isla, un mundo de parti-
cularidades, hermética-
mente cerrado y obstina-
do en defender su punto
de vista y en no dejar cir-
cular més que sus propias
ambiciones; nos educan
para luchar contra el de-
seo mismo, para reconocer
los suefios en cualquiera de
las formas en que aparez-
ca y excluirlos como una
mala semilla y asi conver-
tirlos en piezas de sumi-
sién y de obediencia.
Homogenizados, estan-
darizados, esa es la gran
falacia de la igualdad.

Pero la muerte es lo Gni-
co que nos toca a todos,
es lo tnico que logra po-
ner un alto a nuestro fluir
inconsciente de la vida.
Ese divagar indiferente
por la existencia donde la
muerte logra arrancarnos
la mé4s esencial de las pre-
guntas, la pregunta por el



hombre, por eso que hay en
mf{ de cada hombre. Fren-
te a la muerte del otro se
nos torna de nuevo sospe-
chosa la existencia, la sen-
timos efimera y contradic-
toria y tal vez sea esolo que
lloramos y lamentamos.

En nuestros dias, la
muerte violenta, la muer-
te provocada, se ha con-
vertido en un hecho coti-
diano. Al mismo tiempo
que el imperio de la muer-
te nos abriga, la sombra de
Qa indiferencia logra posar-
se sobre nuestras concien-
cias y se transforma en la
fuerza de la costumbre.

No es la muerte de esos
muchos la que nos preocu-
pa: es la rapidez con la que
nos ronda, es su cercania,
es la probabilidad tan alta
de que mafiana o en el
momento menos esperado
seamos las victimas; en-
tonces lo que logra inquie-
tarnos es la suerte de nues-
tra existencia, ese azar que
hoy nos afirma y mafiana
nos anula. -

Alo que no se resigna el
hombre, segiin Schopen-
hauer, es a no ser nada, a
quedar anulado como ser.
Y es por eso que la muerte
nos sacude, porque nos
enfrenta al vértigo de la
nada, porque nos pone a
existir s6lo en la memoria
de otros que préximamen-
te enfrentardn ese mismo
destino. La muerte nos
hace taciturnos y tristes,
frente a ella el gran silen-
cio se interroga y el pensa-
miento pone en evidencia

todos sus avatares.

A la sombra de ese mie-
do a la muerte, los suefios
y las fantasfas se aligeran y
se producen grandes obras
de la literatura, la filosofia
y de las artes pldsticas en
general; la ciencia no esca-
pa a ese destino, se mueve
buscando una compren-
sién y solucién de la muer-
te como fen6meno. Busca-
mos prolongar la existencia
y en esa bisqueda amamos
cada vez més y con mayor
énfasis el peligro.

Quien enfrenta la
muerte ya no puede ser €l
mismo, se despoja de lo efi-
mero y como dice Bataille:
«deja de pertenecer a un
cuartoy a unos parientes»,
quien enfrenta la muerte
se acerca a los juegos que
le propone el azar.

En nuestra época, mo-
rir no significa més que el
riesgo que se incubre con
el azar de la existencia. La
muerte hace mucho tiem-
po dejé de ser una meta-
fora, es hoy habitante re-
gular de las calles y sin
embargo es lo Gnico que
logra ponernos en eviden-
cia, es la huida apresura-
da de las palabras, es la
reconciliacién definitiva
entre hombre y silencio, es
el cuerpo que se propone
como espacio donde se
desgarra el pensamiento.

Pero estas consideracio-
nes tan pesimistas sobre la
muerte deberdn cruzar
mads bien el umbral de la
reflexién y de la afirmacién
de la vida como aquello

que se puede elaborar per-
manentemente, como
aquello que debe generar
la mas absoluta creativi-
dad: la vida y la muerte
son el mismo hombre, son
el mismo ser, como nos lo
recuerda Andrés Holguin
en su texto «La pregunta
por el hombre»:

«Optimismo sobre la vida
_ sus valores sin que las obser-
vaciones precedentes pierdan
nada de su vigencia. Al con-
trario: lo que asigna su belleza
V su valor intrinseco a la exis-
tencia humana es precisamen-
te su cardcter transitorio. Es
ello lo que puede llevar a valo-
rarla en su dimension real.»

Ilusiones y suefios estdn
allf para constatar que el
problema del hombre es un
problema de lo otro, no solo
un problema de realidades
sino también de imagina-
cién, de juego, de ese juego
que nos hace ya evidente la
sospecha de que alguien nos
mira sin saber que Jo esta-
mos mirando.

A MANERA
DE CON-
CLUSION,
OPCION O
SUENO

«La ética es un esfuerzo
creador: consiste en poetizay la
vida y transformarla enzjim
de arte, en artificio».

E Savater.
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Ya ni siquiera es una
sospechd, es evidente que
esa opcidn es la estética, esa
opcién es creadora, es el
suefio que abre puertas y
que le da entrada a un nue-
vo lenguaje, un lenguaje
més alla de la palabra, un
lugar donde la transforma-
cién es permanente.

Una mirada estética de
la ética es una mirada mé-
vil y por ende transfor-
madora, que no inhabilita
al sujeto en su percepcién
del mundo; por el contra-
rio, le sirve de impulsor de
suefios y fantasias, porque,
como dice William Ospina
en su texto «Es tarde para
el hombre»: «La ética serd
la Gnica puerta para entrar
al futurom».

Etica que desde su mira-
da estética requiere de la
construccién de un sujeto
deveniente, cambiante y
que en esa medida sea un
sujeto de la fragmentacién
y la deconstruccién, sujeto
que se afirma en toda su ple-
nitud como singularidad.

Esta singularidad debe-
r4 ser el resultado de un

sujeto sensible y creativo,
donde la imaginacién lo
alimente permanentemen-
te a manera de un flujo de
energia.

Para que la ética se
transforme en creatividad,
el sujeto debera liberarse
de rétulos y marcas posi-
bilitdndose para escuchar
la sinfonia de voces que lo
conectarin con el juego de
la seduccién.

Los valores se deben de
reconquistar permanente-
mente con imaginacién,
con creatividad: es la op-
cién mas clara que se nos
presenta si de recuperar la
dimensién estética dela cul-
tura se trata. En esa medi-
da entendemos el sujeto, la
cultura y la ética como ele-
mentos inacabados.

Recordemos que una de
las caracteristicas mas pa-
rad6jicas del hombre y de
la vida es la de revelarse
contra su propia condicién
y que para ello requiere,
como dice William Ospina,
«Vivir con un poco més de
pasién, con un poco més de
mnocencia».
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Pasién e inocencia, jue-
go que vuelve sublime la
vida y que hace posible
entender que esa misma
palabra que mata, que
asesina, haga poesia.

Ya no es posible negar-
nos: la vida est4 ahi, el jue-
go estd propuesto; o hace-
mos de la palabra el
bumerin en el que se des-
placen nuestros deseos, o
construimos con ella la cir-
cel en que se detengan tiem-
po, espacio y conciencia.

Me atrevo entonces -a
repetir esas palabras bas-
tante seductoras y recon-
fortantes de Robert Frost,
a manera de conclusién, de
suefio, de presente premo-
nicién:

«Algo que nos negibamos a

fdar

gastaba nuestra fuerza,
hasta entender que ese algo
fuimos nosotros mismos,
que no nos entregdbamos
al suelo em que viviamos

y desde aquel instante

fue nuestra salvacion el
entregarnos»
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