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RESUMEN

Es oportuno, pertinente y urgente sefialar en el mundo contemporaneo una
opcion filosofica que apueste y se arriesgue con osadia Si es necesario, a
encarar el ambiente en el que las sociedades contemporaneas se
desenvuelven hoy, en el que atisba la reduccion de la dignidad de la persona
humana y mengua la decencia con la que los seres humanos racionales y
conscientes convendria sustentaran toda relacion con el otro, con el mundo y
con su misma persona, produciendo una peligrosa despersonalizacion de los
contextos, realidades y medios en los cuales el ser humano desarrolla,

desentrafa y despliega su existencia y su vida.

La opcion antropoldgica que subyace al personalismo de Juan Pablo Il no es
igual a la que fundamenté las reflexiones anteriores, elementalmente dualista y
androcéntrica que amparaba la superioridad del hombre sobre la mujer, que se
procuraba la salvacion sola del alma mientras argiia el valor y el sentido del
cuerpo despreciandolo a la vez. La optica filosofica y antropoldgica de Karol
Wojtyla es paradigmatica, erguida sobre la concepcién del hombre como una
realidad integral, como seres humanos concretos, situados en la historia, en el
mundo, en la cultura, con los otros y con Dios; que el mundo se humaniza
cuando nosotros lo humanizamos a través de nuestros actos como personay lo
transformamos a través del trabajo; que a través de la existencia dialogal
inherente al ser del hombre nos realizamos y que con el cuerpo sexuado que
poseemos nos comunicamos; que el hombre es original, radicalmente Unico,
irrepetible y hacedor de su propia existencia, en proceso de perfeccién, porque
somos seres inacabados, siempre catapultados por las ansias irrevocables de
conocer, comprender y desvelar el misterioso enigma que nosotros mismos
evocamos, que nos lleva a dirigir y encauzar la mirada interrogante a este ser
que somos y al mundo en el que estamos. De esta manera se entiende el

orden en el que intento armonizar la sintesis que me propongo y entusiasmo



Xi

conseguir, investigando e indagando en el primer capitulo los influjos tedéricos y
las realidades que dieron forma al pensamiento personalista de Karol Wojtyla,
para posteriormente, en el segundo capitulo, explayar la visibn que del
complejo mundo contemporaneo en el que se encuentra inserto el hombre
nuestro autor testimonid, apartado que tiene el propdsito de hacer décil la
agudeza de la reflexion referente a la persona humana en Karol Wojtyla y asi
abordar las verdades proclamadas por él sobre el hombre en el mundo en el
capitulo tercero, ademas del papel del amor, la libertad, el cuerpo, la razén y la
conciencia como categorias fundacionales del personalismo humanista
cristiano que secundo6 con esperanza el autor, las cuales abordaré en los dos

ultimos capitulos del texto.

Palabras claves: personalismo, humanismo, antropologia, verdad, amor,
libertad.
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INTRODUCCION

El edificio cognitivo erigido, escrito y expresado por Karol Woijtyla a lo largo de
su vida tiene por cimiento el germen filosofico y antropologico personalista,
que entrecruza toda su produccibn como hombre y como pensador;
personalismo humanista de cardcter cristiano del que se hizo su maximo autor,
decantando y afinando las reflexiones de Tomas de Aquino, Max Scheler,
Emmanuel Mounier, Gabriel Marcel, etc. Tal filosofia es tema obligado de
abordar en este trabajo, para poder generar una sintesis y esbozar los puntos
mas relevantes en lo que al asunto sobre el concepto de hombre tuvo el
pensador, mediante una lectura integra y profunda de las propuestas e ideas
del profesor y Papa polaco, defensor de la dignidad de la persona humana
desde el flanco de la filosofia a la que estaba inscrito; ademas de averiguar y
consultar los autores rastreados e interpretados por Karol Wojtyla que
influencian y permean su pensamiento, a la par y con la misma intensidad, que
lo hicieron la época y el contexto cultural que tuteld6 su vida, desde su
nacimiento hasta su partida rumbo a la patria celestial, estas ultimas, época y
cultura, también son objeto de estudio. Con tal fin, trazaré las categorias mas
significativas y elementales sobre las que nuestro autor reiterativamente
retorna, como un afan incisivo por la justa valoracion de la dignidad de la
persona, asunto eminente y vertebral en un mundo cada vez mas hermético e

insolidario.

Esta reflexion en la cual me embarco, a manera de trabajo de grado, pretende,
ensaya y procura responder también a la cuestion sobre el aporte del Papa
Juan Pablo Il a la Filosofia personalista; a la cual dirigi6 relevante y apasionado
interés, y vehiculé toda su reflexion y posterior produccién escrita desde
mediados del siglo pasado, en medio del desempefio de sus facultades como
maestro y ministro de la Iglesia Catdlica en su variadas manifestaciones.
Filosofia que condujo con extraordinaria genialidad e inspiracion, como una
alternativa que hace frente a los azares y avatares caoticos de un relativismo

moral a ultranza y el utilitarismo circundante de la época, que cosifica el ser del
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hombre reduciéndolo a objeto o medio para llegar a fines, situacion que mina la
dignidad inherente a la esencia misma de la persona. Sefialaré los alcances de
la labor filosofica y antropolégica de Karol Wojtyla desde el concepto de
persona humana, en el dmbito de la Filosofia personalista que apuesta y
defiende el valor superlativo del hombre, como ser unico e irrepetible, creado,
social, capas del bien y del amor, versus el profundo agnosticismo, desilusion y
pesimismo de si mismo, producto de las guerras y los nuevos sistemas que en
ocasiones oprimen y avasallan el espiritu humano. Al mismo tiempo, durante el
transcurso y desarrollo del texto me propongo identificar el significado de la
vida humana segun el autor, al rastrear toda la realidad del hombre impresa en
cada uno de sus roles y actos mas relevantes y esbozar la verdad del hombre
en el mundo, proclamada por Juan Pablo Il desde la inauguracion de su

pontificado.

A lo largo del desarrollo del trabajo, e inmerso en cada uno de los apartes
constituyentes de la investigacion, gradualmente se ira respondiendo a las
demandas propuestas desde los objetivos planteados. Para tal fin elaboraré
una lectura intertextual de los escritos de Karol Wojtyla con autores
estrechamente relacionados al tema designado; procurando siempre el dialogo,
la discusidon y la escucha de las ideas planteadas, dando preeminencia al
discurso que a Juan Pablo Il refiere, para elaborar un texto bien logrado del

pensamiento del autor acerca de la persona humana.
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1. LA HIPOTESIS Y EL SUPUESTO FILOSOFICO, ANTROPOLOGICO,
FENOMENOLOGICO Y CULTURAL COMO HORIZONTE DE
COMPRENSION QUE POSIBILITA Y MEDIA EL ESTUDIO DE LOS
ESCRITOS DE KAROL JOZEF WOJTYLA.

La sensacion y la impresién que he percibido siempre que leo la produccion
escrita y oral que dejo Karol Wojtyla® consiste en una permanente insistencia
sobre la cuestion del hombre, “la verdad del hombre” como varén y mujer y sus
distintos roles como padre, como hijo, como hermano, como ser social, creado,

anico, irrepetible, complejo, real, necesario, etc.

Me entusiasmo indagar los influjos que a Karol formaron racionalmente y que le
dieron la Optica antropoldgica personalista, con la que colorea y armoniza sus
escritos y su magisterio papal. La impronta y la estela mas relevante que se
encuentra en el fondo de su pensamiento tiene por designacion, el nombre de
dos pensadores que fueron objeto de su interés durante su formacion,
conocidos como Max Scheler y Emmanuel Mounier, que lucharon mediante las
palabras dichas y las escritas por sustentar el valor superlativo de la persona,
superior a cualquier sistema o hipoétesis que subleve irrealmente el desarrollo
econdémico, técnico y material bajo la supuesta idea de bienestar,
aprovechamiento y goce maximo del mundo como proveedor eterno de bienes,
servicios y lujos. En todos y en cada uno de los expositores de esta filosofia
personalista, esta presente de maneras muy diversas y en algunas ocasiones
no de forma muy visible o perceptible la fenomenologia, el existencialismo y la

raigambre escolastica™.

* Alo largo del desarrollo de ésta reflexién, me aventuraré y atreveré a alternar y citar distintas maneras
en las que a Juan Pablo Il se lo conoce, ya sea su nombre propio y/o de pila, o las categorias y
expresiones que hacen referencia a su ministerio y pontificado.

** Cabe citar al mismo Papa Woijtyla, que afirma y reconoce en Kant uno de los bastiones del
personalismo ético moderno, por ser él quien formuld sus primeras bases. En: JUAN PABLO Il. Memoria
e ldentidad. Santiago de Chile: Planeta. 2005, p. 53.
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En un tiempo gris, de implacable secularizacion y agnosticismo, su
determinacion incesante y coherente mensaje consignado en cada uno de sus
escritos, libros o documentos, que empez6 a publicar desde 1951 cuando era
profesor de teologia moral y ética social en el seminario mayor de Cracovia y la
facultad de Teologia y Filosofia de la Universidad de Lublin, han heredado una
huella muy honda e indeleble no solo en el mundo Eclesiastico, sino también
en los aires académicos y los vientos de la Filosofia, sobre todo en aquellos
gue nos encontramos como sorprendidos, sobrecogidos e interrogados por la
sorprendente cuestion producto de la experiencia humana, experiencia la cual

es motivo, motor y fin de no pocas disciplinas.

1.1 LA CATEGORICA INFLUENCIA DE MAX SCHELER EN LA
ANTROPOLOGIA Y LA FILOSOFIA DE KAROL WOJTYLA.

La idea de que la persona es un valor por si misma es el candil en llamas que
ilumina toda comprension sobre la teoria de los valores scheleriana y toda su
filosofia personalista, al considerar que los valores no son en ningdn caso
propiedades sino objetos en si mismos, diferentes de los objetos reales y los
ideales; asi, ésta concepcion de los valores los ubica fuera del tiempo y del
espacio y por lo tanto son indestructibles e inmutables, lo que varia es el
conocimiento y la aprehension que la razon hace de ellos; son ademas
independientes a los bienes que los portan y a las mentes que los interpretan;

no necesitan un “yo” que los perciba y experimenta para que sean.

El punto de partida de Scheler consiste en la elaboraciéon de una critica al
formalismo ético kantiano del puro deber, aunque esta de acuerdo con él en
gue existe el conocimiento de lo a priori, y que éste caracter lo tienen las
proposiciones ideales que se dan con independencia del sujeto que las piensa,
le discute acerca de que los juicios que elabora el entendimiento no son los
constituyentes elementales del conocimiento a priori, sino mas bien las

esencias percibidas. En este mismo sentido, lo a priori no coincide con lo
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formal, sino que existe también un a priori material portador de contenido: el
valor, cuya percepcidon es objetiva e intencional, por lo tanto es falsa la teoria
Kantiana segun la cual todo lo que ahora es, ha tenido que ser producido por el
entendimiento; el concepto de a prioridad no necesariamente tiene que estar
relacionado con la condicion racional humana; los valores por tanto son un a
priori, aprehendidos no al modo de conocimiento intelectual sino
emocionalmente, por medio del percibir sentimental intencional y se relacionan
entre si mediante un orden jerarquico, en cuyo nivel mas inferior se encuentran
aguellos que se refieren a lo agradable y su opuesto; en la cumbre de tal
jerarquizaciéon ubica a los valores vitales, luego a los espirituales (lo bello y lo
feo, lo justo y lo injusto) y los religiosos (en términos de lo sagrado y lo
profano). Los niveles ordenados y subordinados al modo jerarquico en los que
se despliegan todos los valores son captados mediante un acto determinado
axiolégico al que Scheler designa preferir, en el que los valores son entendidos
en relacién con los otros por su superioridad frente a otro, advirtiendo que el
contenido, el rango y los valores en si mismos son relativos no mas que en la

conciencia que el hombre tiene de ellos.

La axiologia scheleriana es personalista; discipulo de Rudolf Eucken vy
probablemente el alumno mas lucido y relevante del fundador y precursor del
método fenomenoldgico Edmund Husserl, porta un inextinguible y notorio
interés en salir al encuentro de las cosas mismas y el modo para hacerlo
mediante la descripcion fenomenoldgica. Método que, aplica con genialidad al
campo de los valores. Scheler, arremete en contra del relativismo implicito en
la interpretacion subjetivista de los valores, y ante la necesidad preponderante
e imperante de un orden moral sélido, discute y arguye acerca de la objetividad
del valor, es decir que en términos axiolégicos encuentra un fundamento
objetivo, tangible y a priori de la ética; no pueden ser confundidos los valores,
ni con cosas ni con bienes. Para el aleman' la persona existe mediante la

realizacion de sus actos, por lo tanto el hombre no es mera sustancia ni una

! SCHELER, Max. “Etica”. Revista de Occidente. 1941. p. 59. Citado por CORPAS de POSADA, Isabel. Juan
Pablo Il leido con ojos de mujer. Bogota: Bonaventuriana, 2007 p. 46.
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cosa, sino mas bien un complejo y/o compuesto de actos de muy variada

naturaleza.

Su encuentro con Husserl en Halle en 1902, lo convertiria posteriormente en
uno de los representantes mas celebres de la fenomenologia alemana. La ética
de Scheler se encuentra inmersa en la discusion de dos filosofias contrarias, la
de E. Kant y la de Nicolai Hartman. Propone en contraposicion a la ética
aprioristica y formal Kantiana, una que sea aprioristica pero material, porque
existen valores universales y necesarios que son al mismo tiempo materiales;
se aleja del formalismo moral Kantiano; frente Hartman, apologiza los derechos
del sujeto y los derechos que juzga vitales de la vida moral, advirtiendo el

peligro de sesgar la vida moral al contenido objetivo de los valores.

La persona nos es el resultado de las ecuaciones o circunstancias sociales; la
persona que tiene conciencia de si mismo, de que es y de que existe, otorga
sentido y orden” a las cosas mediante la objetivacion del mundo, de una
manera dindmica porque dindmico es el mundo en el que vive, nunca estatico;
asi, directamente proporcional a las transformaciones que le circundan,
propone, renueva o reformula el sentido de las cosas™. De esta manera, se
aleja de la hipotesis de que la verdad sin mas es solo el ejercicio de
adecuacion y acuerdo de un sujeto pensante con un objeto determinado, ya
que las caracteristicas constitutivas del ser mismo son diferentes para cada
persona; la verdad es una verdad personal, y no la concomitancia entre la
proposicién, que es la traduccion de un juicio, y la naturaleza de la cosa mas la
estructura de la cosa objetivada; tampoco cabe decir en Scheler que la verdad
es la valides universal y conjunta de una hipétesis o proposicion; la verdad
tiene, en el aleman, su fundamento en la ética, mediante una declaracion

axiolégica, la verdad es una verdad ética.

* Objetivar y ordenar el mundo y su propia vida es una de las propiedades y caracteristicas que supone
Scheler a la persona, y siguiendo a Husserl, afirma que ella misma es: inobjetivable, autonoma y regente
incluso de la dindmica y los procesos biolégicos, organicos y Psicoldgicos.

" Es decir que la existencia concreta del hombre no se capta con conceptos estaticos.
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A través de la descripcidon del fenbmeno del sentimiento que emitimos y
formulamos mas arriba, halla el orden en el que se subordinan los valores y
mediante ésta misma descripcién arriba hasta su Ultimo fundamento, la
persona, capaz de amar y de optar por el bien; asi fundamenta la necesidad de
la existencia de Dios y la dimension suprema o trascendente, inherente al ser
humano; de esta manera interpela al hombre despersonalizado con idealismos
y positivismos a vivir de una manera autentica, original y plena, en medio de la
angustia e inseguridad que supone la experiencia de libertad que le desborda y

se le impone en relacién con los otros.

La existencia corporal, el concepto de verdad, la relacién correspondiente a la
persona y al acto, la libertad y el concepto de responsabilidad son
constituyentes en las posiciones y lineas antropoldgicas de Woijtyla, junto con
la considerada por él mismo novedosa visién de Scheler acerca de la filosofia
Aristotélico-Tomista. Fué en la Universidad Catélica de Lublin donde el Papa se
doctord en Filosofia, se acercé e hizo suyos los tonos, el discurso y el tenor
literario del Aleman con la elaboracion de la tesis bautizada con el nombre de
“Valoracion de la posibilidad de fundar una ética catdlica sobre la base del
sistema ético de Max Scheler”, la cual se convertiria posteriormente en el
primer libro de Filosofia en su haber?; reflexiéon que ademas de ser hecha por
un hombre tocado por la gracia y la fe, es ampliacion, aporte y construccion

nuevo del pensamiento ético de una Filosofia personalista de caracter cristiano.

1.2 EL INFLUJO DE EMMANUEL MOUNIER EN LA FILOSOFIA Y
ANTROPOLOGIA DE KAROL WOJTYLA.

E. Mounier nunca pretendio elaborar una definicion sistematica y universal de
la persona, porgque su preocupacion no consistia en ello, sino mas bien en

acercarse al misterio que entrafia la persona misma, en su relacién y apertura

2 WOJTYLA, Karol. Max Scheler y la ética cristiana. Madrid: BAC, 1982.
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con el mundo, con el otro y con Dios, su busqueda insaciable de plenitud,
realizacion y felicidad; experiencias todas que afirman del hombre la constante

tensién en la que vive, y al mismo tiempo lo rebasan.

La teologia y el magisterio doctrinal de la Iglesia Catodlica del siglo XX bebieron
de las reflexiones de Mounier, con las que en cierta medida se articularon las
categorias y conceptos de temas que posteriormente serian abordados por el
Concilio Vaticano Il, por Pablo VI y por, claro esta, Juan Pablo II; me refiero a
cuestiones como la dignidad de la persona, la libertad, la comunicacién como
experiencia que derrota los individualismos, la realizacion plena de la persona,

la unidad entre cuerpo y espiritu, la vocacion del hombre, etc.

Aunque no hace definiciones finales o categoéricas del hombre, si se aventura y
arriesga a describir como lo concibe y entiende. En el sustrato elemental o
cimiento intimo del hombre mismo su estructura de persona consiste en un
adentro que necesita inexcusablemente un afuera® alternativa inversa a
fendmenos hoy designados como egocentrismo, narcisismo e individualismo;
de manera que el hombre se humaniza cuando humaniza el mundo, llamado a
la existencia dialogal, relacién tal que posibilita su realizacién®, porque la
realidad inacabada que somos vista desde la categoria de proceso es posible
porque el universo objetivo encuentra en nosotros su centro, nucleo y eje de

reorientacion”.

La trascendencia de la persona como existencia encarnada, es el punto mas
reiterativo del francés; es el discurso mediante el cual se planta
categdricamente versus el relativismo y el objetivismo impersonal de los
valores, se separa y distancia filos6ficamente de Sdécrates, René Descartes y

E. Kant, de la antropologia secundada por el cristianismo por un tramo de

> MOUNIER, Emmanuel. El personalismo. Bogotd: Nueva América, 1981. p. 33. Citado por CORPAS de
POSADA, Isabel. Juan Pablo Il leido con ojos de mujer. Bogotd: bonaventuriana, 2007 p. 50.

* Ibid., pp. 50-51.

* Es decir “movimiento de personalizacién”. En: MOUNIER, Emmanuel. El personalismo. Bogota: Nueva
Ameérica, 1981. p. 24. Citado por CORPAS de POSADA, Isabel. Juan Pablo Il leido con ojos de mujer.
Bogota: Bonaventuriana, 2007 pp. 49-52.
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tiempo no corto, fundada en el dualismo: materia y espiritu, cuerpo y alma. En
la expresion “existencia encarnada’ sintetiza en la existencia personal del
hombre trascendencia e inmanencia; ésta Ultima, hace referencia a que
inmerso ineludiblemente se encuentra el hombre en la naturaleza, en la historia
y en el mundo, pero al mismo tiempo es trascendente a la naturaleza, y por eso
es la forma superior de la existencia. EI hombre es una totalidad material,
porque es todo cuerpo, pero también, es todo espiritu. Asi restablece el
concepto de dignidad, inherente y esencial a la persona, que filosofias
existencialistas ateas rechazaron; por eso argumenta que la persona no es una
célula, ni siquiera de caracter social, es una cumbre, sino la mas alta, de donde

parten todos los caminos del mundo.

La dimension social y la libertad son temas estrechamente relacionados en la
obra de Mounier; solo es libre quien es responsable®; acto de responsabilidad
gue esta ligado al compromiso, porque a su vez solo se compromete quien es
libre®. La libertad es la afirmacion de la persona, porque es ella misma quien
elige ser libre, acto seguido a descubrir y adquirir conciencia de que la libertad
es un don que se le propone, para indagar y encontrar por si mismo su
vocacién y como consumarla’; tal realizacién bajo ninguna circunstancia o
modo implica el exterminio de la existencia del otro ni de su propia realizacion,
y nunca mediante individualismos que aislan al hombre del otro por quien se

hace y se conoce”.

Mounier a lo largo de su obra, en su evidente preocupacion por la
deshumanizacién del hombre producto de los cambios y transformaciones que
padecio el mundo como resultado de los hechos que transcurrieron a finales
del siglo XIX y principios del XX, critica y reprocha al cientificismo y el

positivismo, que por el auge del materialismo intelectual y la ciencia

> MOUNIER, Emmanuel. Manifiesto al servicio del personalismo. Madrid: Taurus, 1972. p. 71.

® Ibid., p. 71.

7 Ibid., p. 71.

" Es decir que la persona es presencia dirigida hacia los otros mediante relaciones interpersonales y la
interaccion comunitaria. En: MOUNIER, Emmanuel. El personalismo. Bogota: Nueva América, 1981. p.
53.
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experimental afirmaban que el Unico conocimiento valido es el que tiene por
objeto el mundo material, negando en la persona su inherente posibilidad de
trascender el mundo de la naturaleza en relacién con Dios; al capitalismo le
discute la defensa a ultranza del derecho a la propiedad privada abanderada
por una supuesta libertad que no hace mas que separar al hombre del hombre,
desolidarizandolo y haciéndolo egoista e individualista; al marxismo, nazismo y
fascismo arremete en contra suya por sus peculiares concepciones acerca de
lo humano, excitandolo con aires de superioridad racial o como manifestacién
concreta de un espiritu absoluto, justificaciones que desembocarian después
en totalitarismos abruptos y salvajes que oscurecieron el cielo del mundo

durante décadas.

1.3 LA ESCUELA FILOSOFICA DE KAROL WOJTYLA.

Desde 1954 hasta 1961, Woijtyla desempefia funciones académicas y docentes
en la Universidad Catdlica de Lublin, siendo entre otras asignaturas, profesor
de ética, en las que cuyo punto de partida tenia la figura de Tomas de Aquino
como regente, y observé que la respuesta que ésta influencia tomista le ofrecia
sobre las demandas impartidas de cuestiones intelectuales y sobre todo
existenciales, en parte resultaban ser insatisfactorias y en algunas

circunstancias inconvenientes.

Gracias al acercamiento que hace a Max Scheler, de alguna manera se libera
del miedo de pensar que la ética podia perfeccionarse sin desertar de los
principios de la filosofia clasica y de la fe cristiana; se percata entonces de la
existencia de algunos puntos no muy bien planteados y que hacian de su
ulterior interpretacion un problema entre nieblas. Plantea entonces la
posibilidad, junto a la antropologia personalista, de integrar el tomismo con la
fenomenologia mejorada por el mismo, a la que académicos como, solo por

mencionar algunos, Stanislaw Grygiel, Jozef Tischner, Marian Jaworski,
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Tadeus Styczen, Jerzy Kalinowski, Marian Kurdzialek, Feliks Berdnarski y
Stanislaw Kaminski se le unieron, para conformar la Escuela Etica de Lublin, la
cual motivd la produccion posterior de la coleccién de una serie de articulos
que se han traducido al espafiol y sintetizado con los titulos de Mi vision del
hombre®, El don del amor®, y sobre antropologia con el titulo EI hombre y su
destino'®, en las que analiza y contrasta las posiciones de autores como Tomas
de Aquino, Emmanuel Kant, D. Hume y Max Scheler; por ejemplo declara que
la concepcion que de la persona se encuentra en los textos de Tomas de
Aquino es de caréacter objetivista, o sea que desecha o al menos no hurga

sobre una realidad que en Wojtyla en cambio es muy rica, la experiencia.

Wojtyla, fruto de las discusiones en la escuela de Lublin, y particularmente es
una actitud muy de estilo Scheleriano, apuesta por una justificacion de la ética,
haciéndole batalla al hedonismo, el empirismo de Hume, y al apriorismo
Kantiano que planteaba un terminante formalismo moral carente de contenidos,
al cual también Scheler impugnd. La ética, no es el resultado de estructuras
gue se encuentran en el exterior de la persona y menos es una construccion
sistemética racional que presionada por tensiones sociales resulta, mas bien
brota de la experiencia moral y la experiencia del deber, que son principios
reales y originarios que todo hombre conserva y que consisten en el factum del
bien y evitar el mal, no al modo kantiano en las que tales experiencias son

concebidas como el fruto de la estructura formal de la razén practica.

Ad versus al positivismo, que construye sus posiciones solo con base a lo
dado, a los hechos, sefalando la fundamentaciéon de la ética Wojtyla le
presenta y ensefia precisamente un hecho, que es la experiencia de la moral
como hecho humano, la cual, por ser experiencia es constatable y no
necesitada de demostraciones; no es precisada por la demostracion pero si por

la explicacion, porque la moral se justifica a si misma en la medida en que ésta

8 WOITYLA, Karol Jésef. Mi vision del hombre. Hacia una nueva ética. Madrid: Palabra, 1998.
9 WOITYLA, Karol Jézef. El don del amor. Escritos sobre la familia. Madrid: Palabra, 2003.
O \WOJTYLA, Karol J6zef. El hombre y su destino. Ensayos de antropologia. Madrid: Palabra, 2005.
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existe; si los hombres conciencian qué es el bien y qué el mal, experiencia que
es comun a todos, lo hacen porque interiormente lo han experimentado; por
tanto la ética es autbnoma con respecto a otras ciencias, incluso de la
metafisica, puesto que no toma de alguna de ellas los contenidos, mas bien se

alimenta de la experiencia antropoldgica que es originaria de contenidos.

La moral para Wojtyla no puede restringirse a un elenco de normas a las que la
persona acata autoridad, deben fundamentalmente implicar e involucrar
emocional y vitalmente a la persona, sino ella termina elaborando una especie
de repudio y cansancio a la sola regla, a las cuales concibe y capta
exclusivamente como exigencia coercitiva que le viene dada desde el exterior
la cual no se encuentra justificada de manera conveniente ni completa; la
accion ética no se realiza por un imperativo externo aclara nuestro pensador,
sino porque la persona intuye y percibe que mediante la accidén se perfecciona

y realiza su humanidad.

1.4 KAROL WOJTYLA, HIJO DE UNA NACION, DE SU HISTORIA Y DE LA
CULTURA.

El hombre vive una vida verdaderamente humana gracias a la
cultura... la cultura es aquello a través de lo cual el hombre, en
cuanto hombre, se hace mas hombre, es més... La nacion es, en
efecto, la gran comunidad de los hombres que estan unidos por
diversos vinculos, pero, sobre todo, precisamente por la cultura...
Soy hijo de una nacion que ha vivido las mayores experiencias de la
historia, que ha sido condenada a muerte por sus vecinos en varias
ocasiones, pero que ha sobrevivido y que ha seguido siendo ella
misma. Ha conservado su identidad y, a pesar de haber sido dividida
y ocupada por extranjeros, ha conservado su identidad nacional, no

porque se apoyara en los recursos de la fuerza fisica, sino
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apoyandose en su cultura... ésta cultura resultdé tener un poder

mayor que todas las otras fuerzas®®.

Estas fueron algunas de las palabras del discurso de Juan Pablo Il a la
Organizacion de las Naciones Unidas para la Educacién, la Ciencia y la
Cultura, el 2 de junio de 1980, en las que argiia al universo semantico, de
significado y significantes en el que los hombres estamos insertados, y
mediante el cual entablamos relaciones y experiencias humanas que tienen
como resultado los patrones, modos y formas de pensar, saber, hacer, obrar y

actuar; es decir la Cultura.

Durante el siglo XVI, Polonia pais natal de Wojtyla, vivié su tiempo de mayor
esplendor, sus territorios se explayaban desde el mar Baltico hasta el mar
Negro. Eran alrededor de 940.000 Km cuadrados, con una poblacion de mas o
menos 35 millones de habitantes. La Alianza con Lituania, la demarcacion de
los bordes en Oriente contra el poder de los Zares Rusos y la caida del imperio
Bizantino, favorecieron la difusion de la ilustracion, el florecimiento de las artes
y el crecimiento econémico por ser Polonia la principal ruta de comercio entre
Europa Occidental y Asia. En medio de aquella tranquila prosperidad, las
luchas internas por el poder, junto con la zozobra de una inminente invasion
por parte de sus vecinos, resultaron siendo la causa de su decrecimiento. En el
siglo XVIII su nombre y figura no aparecian en los mapas, pues su territorio
estaba divido entre Alemania, Rusia y Austria, naciones que reclamaron
durante casi seis generaciones el total de la Polonia gloriosa, a la cual los
hombres conjuraban formando un complejo espiritu patriético, que no dejo

fallecer el nombre de “Polonia” en el corazén y las mentes de sus hijos polacos.

Fué hasta 1918 que se hizo publica la proclamacion de la Republica
independiente de Polonia tras la derrota de Alemania durante la primera guerra

mundial y la cesacion de la ocupacion en ese entonces de la Rusia comunista.

' JUAN PABLOII. Discurso a la organizacion de las naciones unidas para la educacién, la ciencia y la
cultura, 2 de junio de 1980.
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Con el final de la guerra, se redefinieron las fronteras de toda Europa, y
mediante plebiscitos los limites geograficos de la nueva Polonia se
establecieron, a la par de una serie de actos bélicos con Rusia, nacién que al
parecer retornaba a sus intereses de invasion sobre el renacido pais. En las
ventiscas de este escenario hostil, transcurrié la nifiez y la adolescencia de
Karol Woijtyla, hijo de una generacion esclava que hacia memoria constante de
las crueldades de la esclavitud y la ocupacion, y a la vez hijo de una nacion que
casi estrenaba su libertad y pensaba las palabras, las odas y los versos de
poetas romanticos polacos del siglo XIX como Mickiewicz, Juliusz Slowacki,
Zygmunt Krasinski o Cyprian Norwid quienes suponen a la revolucién una
vuelta a los origenes en los que atisba inseparable al caracter polaco, la fe

catdlica y la belleza de su nacion.

Fué a través del teatro, junto a los artilugios, licencias e ingenios de la poesia,
donde encontr6 un lugar para expresar sus sentimientos y experiencias
referentes a su nacién, que el primero de septiembre 1939 seria invadida
nuevamente por el régimen Nazi, en el contexto de los inicios de la segunda
guerra Mundial. Hitler organiz6 el territorio en un territorio general, es decir
como si fuese Polonia extension de la Alemania Nazi, mientras en Francia,
refugiados bajo el amparo del general Sikorski, la administracion polaca victima
de la invasion y obligada a escapar de la muerte, luchaba desde la distancia
por la libertad polaca, a la que el partido Nacional Socialista de Hitler respondio
derramando mas sangre sobre suelo polaco, deportaciones, e instalando
campos de concentracion como Auschwitz y Maidanek, los guetos de Varsovia
a los que trasladaron a algunos de sus amigos judios de la infancia, entre otros
ndcleos de accion nazi de no tan renombrada fama; a la par del cierre de las
Universidades, la clausura de las librerias y bibliotecas, los centros culturales y
los focos musicales y artisticos, ademas de masivas redadas del ejército
ocupante a las que Karol escapd por estar trabajando como obrero cortando
piedra en una cantera y que evitO su deportacion a Berlin, mientras
clandestinamente hacia parte de un grupo de teatro en que los jévenes
principalmente, gritaban con murmullos la indignacion y la colera en contra de

la guerra.
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La iglesia no escapd a los excesos del régimen, que pese a los precarios
permisos de efectuar liturgias, contradictoriamente varios templos catélicos
fueron cerrados y las personas no tenian autorizacion de asistir a ningin acto
religioso de ninguna naturaleza. Aun asi en 1942 Karol Wojtyla extiende sus
estudios de Filosofia y teologia que con anterioridad habia comenzado,
ingresando al seminario clandestino de Cracovia mientras trabajé hasta 1944
en una planta quimica de Solvay, durante su residencia en la casa del
Arzobispo de Cracovia Adam Stefan Sapieha hasta el término de la guerra en
1945*, cuando las fuerzas armadas Rusas liberan Cracovia de la ocupacion
Nazi, dando paso a una seudo-libertad nacional, oscurecida por el partido
obrero unificado favorable al marxismo de caracter totalitarista ruso® que
promulgé una constitucion de orientacibn marxista contradictoria a la tradicion y
el espiritu polaco. La industria y la propiedad privada fueron intervenidas con el
objetivo de ser finiquitadas, se restablecieron las instituciones educativas pero
acomodadas a los lineamientos marxistas, se colectivizo la propiedad agricola
y la Iglesia Catdlica fue aceptada casi a ruegos por las voces de los hijos de
Polonia que la reclamaban. Fue desde ese entonces hasta 1987, siendo ya el
Papa de la Iglesia Catdlica, la figura rectora mas destacada de la oposicién al
comunismo en su pais principalmente, fecha en la que la suma de 105
protestas aunaron el movimiento sindical solidario que atestigudé y pujo por la
caida del partido comunista polaco. El 11 de Octubre 1988, visita al Parlamento
Europeo en Estrasburgo, y con los tenores propios de su discurso reclama el
derecho de los paises del Este a la libertad y a ser integrados a la Comunidad
Europea; idea, propuesta o queja que seria entendida como tarea imposible en

ese afo.

12 TRUIJILLO, Daniel Pbro. De San Pedro a Juan Pablo Il breve historia de la Iglesia Catdlica. Miami: United
States Copyright Office, 1987. p. 213.

* A estos sistemas citados, nazismo y marxismo Karol Wojtyla los denominé “ideologias del mal” por
negar la libertad individual, restar al hombre condiciones naturales a su persona como el derecho a la
vida, la expresion y vivencia de sus creencias, el olvido obligado de sus tradiciones e historias, la
aniquilacién de los constructos de identidad nacional, la aparicién de los campos de concentracion, las
ejecuciones y asesinatos avalados por el ideal partidista, etc. En: JUAN PABLO Il. Memoria e identidad.
Santiago de Chile: Planeta, 2005. p. 109.

|II
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El primero de diciembre de 1989, el mismo afio de la caida del muro de Berlin,
el presidente de la Unién Soviética y secretario general del PCUS", era el
protagonista de la primera visita de un actor de la perestroika a la sede del
vaticano en Roma. Posteriormente en 1992, Mijail Gorbachov comentaria:
“Todo lo que ha sucedido en Europa oriental en estos ultimos afios no hubiera
sido posible sin la presencia de este Papa, sin el gran papel, también politico,

qgue ha sabido jugar en la escena mundial”.

Tiempos en los que el secretario general de Naciones Unidas, en ese momento
Javier Pérez de Cuellar, argumentaba la misma tesis mas categoricamente
considerando a Juan Pablo Il como el autor del declive final del comunismo.
Tales afirmaciones Wojtyla nunca las confirmd, sino que emitiendo un antiguo
adagio, sefalaba que el comunismo cay0 por su propio peso, por sus errores 'y
abusos, a la par con el marxismo por su languida antropologia, que reducia el
ser del hombre a su mera funciébn econdmica, enterrando en el olvido sin
memoria a la cultura, los anhelos y los suefios de libertad y trascendencia

inherentes en la persona humana.

La inquietud y la agitacién de estos avatares histéricos en los que reind la
substraccién y el desprecio por el hombre, que menguaron y cercenaron la
dignidad humana fueron los fendmenos y los factores que constituyeron el
incansable retorno de Karol Wojtyla a la antropologia y la Filosofia que
lucharan hasta el degtello por regresar a la persona humana su valor en este
universo césmico y simbdlico, sistema amplio de significacion, que condiciona
la experiencia, interpretacion y expresion humana; en el que estamos inmersos
y fundamos relaciones sociales con los otros. Circunstancias todas que
modelan y ajustan el temperamento y el genio de las ideas, de las palabras y
las obras de todo ser humano. Avatares que no diezmaron el espiritu del ser
polaco, que incluye un estilo determinado de fe; al contrario, el sufrimiento
provocado por ideas totalitaristas invasoras, hizo mas fuerte y madura la

experiencia catdlica de la nacién, cuya inteligencia acerca de Dios aborda

* PCUS: Partido Comunista de la Unidn Soviética
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matices que explican la experiencia de estar al amparo y a la sombra del Sefior

de la Historia®®.

13 JUAN PABLO II. Memoria e identidad. Santiago de Chile: Planeta, 2005. p. 86.
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2. LA VERDAD DEL MUNDO CONTEMPORANEO Y SENTIDO
AXIOLOGICO DEL TERMINO.

El concepto de verdad en el que discurre Karol Wojtyla es preciso y
conveniente esclarecerlo, porque no se refiere a la verdad l6gica y ontologica a
la que la ciencia hace constante resefia. De las catorce enciclicas que escribid,
tres de ellas, junto a una exhortacién apostélica de las quince que existen en su
haber, una carta de entre cuarenta y cinco mas, sus libros y un niumero de
cincuenta y siete audiencias son el material para avistar el concepto de verdad

en Karol Wojtyla™.

El enunciado de verdad en el Papa Wojtyla versa y gira en torno al sentido
scheleriano del mismo, es decir como verdad ética y axiolégica, que avala el
valor de algo desde la relacién que tiene con la persona y la accién que esto
provoca y resulta, por lo que la realidad de la existencia del hombre en el
mundo no se capta nunca mediante conceptos estaticos, sino al amparo de la

experiencia de la vida, que se encuentra siempre en movimiento y transito.

En los primeros apartados de la exhortacion Familiaris Consortio a inicios de la
década de los ochenta, Karol Wojtyla explica que en el sinnimero de preguntas
que el hombre contemporaneo se formula acerca de su vida y de la relacion
que establece con los demas, en los que ejerce una diversidad cuantiosa de
roles, encuentra perspectivas dudosas que empafian la verdad sobre la
persona humana, y muy sutiimente menoscaban e infaman la libertad y
oscurecen la capacidad de juzgar con objetividad, por ejemplo el circundante

rechazo del hombre al amor como un don que se le ofrece desde el plano del

* solo por citar algunos componentes de tal material enunciado, Redemtor Hominis en la que expresa
algunas verdades sobre el hombre, Veritatis splendor sobre algunas cuestiones fundamentales de la
ensefianza moral, Evangelium Vitae sobre la verdad acerca del valor y el cardcter inviolable de la vida
humana, familiaris Consortio acerca del amor entre el hombre y la mujer como fuerza vinculante; en
1983 la alocucidn al pueblo haitiano; audiencias generales de los miércoles entre el 12 de septiembre de
1979y el 8 de abril de 1981, etc.
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absoluto (Dios); aparentemente existe en el mundo contemporaneo conciencia
mas euforica de la libertad personal, junto a una insinuada devocion en la
construccion de una sociedad mas justa; paradojalmente al mismo tiempo se
levanta en las sociedades como un cenit de fuego, la permanente degradacién
de los valores fundamentales, por mencionar algunos: una errada concepcion
tedrica y practica de la independencia del hombre y la mujer como esposos y
de la familia, el nimero absurdo de divorcios y la “plaga del aborto”, el mal
llamado recurso de esterilizacion como signo de la instauracion de una
mentalidad egoista anticoncepcional, la eutanasia, el niumero elevadisimo de
suicidios, signo de un hombre hijo del siglo hundido en el mas profundo abismo
de tristeza e insatisfaccion; la pena de muerte, el bache o agujero enorme que
separa ricos de pobres sobre todo en los paises mas deprimidos o llamados
tercer mundistas, la prostitucion, la enfermiza proliferacion de la pornografia
resultado de confundir deseos con necesidades, la redefinicion del concepto de
familia que mina incluso la naturaleza de lo que es verdaderamente humano, el
olvido de las ciencias por su fundamento primero que es la promocion de la
persona humana y no la degradacion de la misma; la doble moral de los
estamentos gubernamentales y la politica, aunada a la pobre antropologia en la
que divagan permite el florecimiento de Estados y politicas econémicas no para
el hombre sino a costa de él; la carencia de pensamiento profundo y creativo
consecuencia de las generaciones hijas de la vida light. EI mundo
contemporaneo ha cristalizado y cosificado al hombre como un producto o

como una cosa, a la mujer la instrumentaliza y la convierte en eslogan estético.

El sustrato de estos fendmenos acaecidos en las sociedades contemporaneas,
muchas veces es alimentado por una experiencia de libertad que ha sido
corrompida, ya que no se la concibe como la capacidad de realizar la verdad
del amor, sino como una fuerza interna autosuficiente que busca la
autoafirmacion incluso por encima de la humanidad del otro, confundiendo la
libertad con la insolidaridad. La vida se convierte en un peligro del que hay que
defenderse, y no una realidad que debe ser defendida; asi en los paises mas
ricos, la mentalidad consumista y el desbordado bienestar econémico producen

ilbgicamente angustia e incertidumbre en la psique de la persona frente al
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futuro, e incapacidad de tomar en peso los sufrimientos que la vida misma
implica. La escena del mundo contemporaneo, y la cultura que emerge de él

aparecen como un hecho historico escrito con luces y sombras.

21 LOS RETOS DEL MUNDO CONTEMPORANEO PARA EL
PERSONALISMO HUMANISTA, DE NATURALEZA Y MODO CRISTIANO.

Los aires de doctrina imprecisos y confusos en los que el mundo de hoy gira,
plantean la necesidad de apelar a una reflexiébn que permee e inspire la cultura,
al hombre cuya conciencia le cuesta cada vez mas percibir el valor fundamental
de la vida, percepcion o reconocimiento que es el fundamento de la
convivencia humana y de la misma comunidad politica®; tal reflexion demanda
el constructo de la paz no como el mero resultado del poder de los directores
de estado, sino también como la ereccidon de una economia Global analizada a
la luz de los principios de la justicia social que salga al encuentro del pobre** y
el vulnerado, victima de las tendencias actuales de la sociedad, distantes del
sentido de responsabilidad del hombre con sus semejantes, cuyos sintomas
son, entre otros, la falta de solidaridad con los miembros mas débiles de la
sociedad (ancianos, enfermos, inmigrantes y nifios) y la indiferencia que con
frecuencia se observa en la relacion entre los pueblos, incluso cuando estan en

juego valores fundamentales como la supervivencia, la libertad y la paz*>.

El personalismo humanista de Wojtyla no es un agente divisor de la relacion del
hombre con Dios, al contrario conduce a tal relacion de manera mas amplia, y

advierte el cambio radical en la percepcion de los valores morales padecido en

* La violacién sistematica del respeto a la vida humana y su dignidad, produce una especie de progresiva
ofuscacion de la facultad de percibir en el hombre mismo la capacidad del bien y del amor y secunda
mas bien la muerte del espiritu humano. En: JUAN PABLO II. Carta enciclica Evangelium vitae, sobre el
valor y el caracter inviolable de la vida humana. Ciudad del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 1995.no.
4yno.21.

 JUAN PABLO Il. Mensaje para la jornada mundial de la paz de 1993.

1>JUAN PABLO II. Carta Enciclica Evangelium Vitae, Op. Cit., No 8.
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el mundo, que conducen a transformar o deformar la manera de pensar y de
actuar en las personas. En tal proceso fenoménico los medios de comunicacion
han intervenido en la introduccion e incitacion de estilos nuevos de vida, que
expresan en algunas circunstancias aspectos positivos de tal cometido, y al
mismo tiempo admiten cambiar la verdad por la mentira, en orden a la felicidad

y la plena realizacién de la persona ofreciendo mecanismos de vida ilusorios.

La ciencia y las aplicaciones técnicas prometen novedosas, innumerables e
inmensas posibilidades de conocimiento tedrico y practico sobre el hombre
mismo y sobre el mundo, sin embargo, en contra propia se infringe cuando
esclava de las opciones politicas y apartada de la moral dirige sus
investigaciones y aplicaciones favoreciendo “la cultura de la muerte”, disipada
en el torbellino del vértigo del mundo pierde el sentido del hombre, de su
dignidad, de la vida®, del significado primigenio incluso de ella misma,

convirtiéndose es una especie de ciencia ciega, meramente formal y material.

No se trata de cambiar las estructuras, porque ellas son malas, como pretendia
el marxismo, sino de humanizar la conciencia enferma que no acepta la
primacia de los valores morales de la persona humana, que conducen a la
inteligencia del sentido dltimo de la experiencia de existir; es decir que la
conciencia de los valores morales hace a todo hombre capaz de juzgar y
discernir los modos en los que busca ser feliz y realizarse; tal conciencia
viabiliza el uso de las posibilidades de la ciencia puestas al servicio del hombre
y no a costa de €él, como uso verdaderamente orientado a un fin bueno, que es

la promocion de la persona humana como realidad radical libre.

Contradictoriamente el hombre contemporaneo no considera como una
especificidad del siglo el deber, pero si afirma por el contrario, la afirmacion de
deberes obligatorios ajenos a los dogmas de cualquier religion revelada, la
difusién social de una moral liberada de cualquier divinidad tutelar'’. En este
orden de ideas, la postmodernidad consagra el ideal de felicidad epicurea, que

% Ibid., no. 21.
v LIPOVETSKY, Gilles. El crepusculo del deber, la ética indolora de los nuevos tiempos democraticos.
Barcelona: Anagrama, 1994. p. 28.
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ha mutado a una especie de busqueda de bienestar material, a través de la
practica desmesurada de los principios de una economia de libre mercado; ha
producido la pretensién de imponer nuevos imperativos seudo-morales que
exaltan las conductas egoistas y los vicios como prosperidad colectiva; los
modelos contemporaneos de consumo muestran un caos generalizado que se
desarrolla en torno a la afirmacion de la individualidad. Occidente, lejos de
exaltar un orden moral que tenga como referente a Dios, lo ridiculiza y lo
escupe, estimulando sisteméaticamente los deseos inmediatos, la pasion del
ego, la felicidad intimista y materialista’®, producto de wuna actitud
profundamente apatica en relacion con el otro, irresponsable de sus actos
contra los demas™®, ejemplo el burécrata que ordena la extincién y exterminio
de un grupo determinado de personas a manera de simple acto administrativo y
funcional del estado. Existe hoy en el espiritu enfermo del hombre por el
individualismo y la anarquia una incapacidad de asumir y reconocer en el otro

un ser humano, en iguales condiciones a las propias®.

2.1.2 Alternativa del personalismo de Wojtyla frente al relativismo moral y la
critica acérrima a las verdades éticas en la posmodernidad. EIl personalismo
de Wojtyla reprueba el relativismo que circunda la sociedad contemporanea
disfrazado con el lema de una supuesta libertad, pero que solo empuja a los
hombres al abismo de la autonomia moral, principio de todo totalitarismo y la

adoracion tenebrosa a ciertos sistemas que hacen esclavas las mentes.

El concepto “relativismo” es entendido de una manera mas clara si aludimos a
su opuesto, el absolutismo moral, que afirma a la moralidad la dependencia de
principios universales o la existencia de una regla de oro inamovible. El
relativismo moral, asegura que la moralidad no esta basada en ninguna norma

absoluta, sino mas bien en “verdades” éticas que dependen de la situacion, la

18 .
Ibid., p. 12.
19 BILBENY, Norbert. Exterminio metddico y apatia moral. En: Revista de Occidente: Madrid, no 176.
Enero de 1996. pp. 130-140.
%% bid., pp. 130-140.
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cultura, los sentimientos propios, etc. Pero si una cultura y una situacion muy
determinadas establecen lo justo, como es posible hacer un juicio al régimen
Nacional socialista Nazi, y que de hecho se hizo, cuando sus figuras rectoras y
adeptos seguian los preceptos determinados por el partido, en los cuales
precisamente existia el interés de forjar una nueva cultura; es decir que la
suma de las culturas en todos los hemisferios del mundo juzgaron incorrecto y
atroz el exterminio o eliminacién sistematico de un grupo social determinado
por motivo de raza, etnia, religion, politica o nacionalidad, conocido como el
genocidio Nazi; una moral aparecida en un tramo especifico de la historia, que
se esconde a la sombra de la cultura no puede relativizar y desmembrar las
consideraciones comunes a todos, como la vida; incluso muchas personas
teniendo diferentes opiniones de la moralidad comparten una moral comun, de
la que a veces no son siquiera minimamente conscientes, por ejemplo,
quienes estan a favor y en contra del aborto, concuerdan en que el homicidio

es incorrecto, pero difieren en si el aborto es 0 no homicidio.

Wojtyla consideré de dudosa naturaleza los argumentos fundamentales que
sujetan el piso del relativismo, ya que coexiste es si mismo una contradiccion
l6gica inherente y enorme en todas las ideas de cardcter relativista, porque
todas ellas proponen, reprochando y despreciando la moral Cristiana por
ejemplo, el esquema moral “correcto”, aquel que todos debemos seguir; pero
esto en si mismo es absolutismo o dogmatismo infalible al que tanta alergia le
profesan; en otras palabras el relativismo moral desacredita la concepcion
racional de la ética, pero a la vez arma y organiza racionalmente la trampa en
la que hace caer a las mentes al pensarla como la dogmatica de la vida, lo que

es una total contradiccion.

El argumento fundacional al que apelan las mentes relativistas morales es el de
tolerancia, que no es mas que resignacion o inconformismo vestido de
cordialidad pero que en si mismo en una bomba de tiempo; decirle a una
persona que su vida moral es incorrecta, es intolerancia, y el relativismo tolera
todas las perspectivas. ¢Pero acaso no es esto un engafo? ¢Se “tolera”

entonces la perspectiva de una persona que padece enfermedades mentales
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con inclinaciones carnales violentas considerar a una persona, mujer, hombre o

nifio como objetos de gratificacion, justificacion para sus abusos?

En la Odisea, Homero afirma que los pensamientos de los hombres cambian
segun la luz fecundante con que el mismo Zeus, su padre, ha iluminado la
tierra, queriendo decir que son tan inconstantes los pensamientos humanos
como la luz césmica que alumbra el mundo, que es siempre intermitente, sujeta
a ser nublada, advirtiendo lo necesario que es establecer un orden que

encauce los multiples atisbos de la razén del hombre.

“El relativismo ha sido debatido tanto en la filosofia moral como desde la propia
moral vivida. Actualmente es, a partir de esta ultima, uno de los principales
temas de discusion ética, en pie de igualdad con el cinismo y sin dejar
demasiado atras los problemas del nihilismo y de la indiferencia moral™?.

La moral y la verdad consideradas o valoradas como aspectos relativos y
subjetivos abonan el terreno para provocar una especie de -catastrofe
antropolégica, secundada incluso en occidente por las mismas instituciones
publicas, que defienden la induccién en la convivencia de los seres humanos
de una sociedad el relativismo moral y el permisivismo ético, que mina los
cimientos originales de los valores fundamentales de la vida personal y de la
convivencia social, por ejemplo la aprobacién del aborto, la uniones
matrimoniales de caracter homosexual y la adopcién en tales instituciones, la
eutanasia, la pena de muerte etc. Los valores conocidos y amados se
independizan de la vida humana como valor de referencia. A esta etapa se
refirid Juan Pablo Il como a un dramético enfrentamiento entre la “cultura de la
vida” y la “cultura de la muerte”. El relativismo ético acaecio en una cultura de
la muerte?”. La libertad se confunde con la autonomia, mas sin libertad no
existe la responsabilidad; no existen los deberes ni los derechos, y la sociedad
se transforma en simple colectividad de individuos impersonales; no se

propone un caos pero si una reorientacion de la preocupacion ética, pero a

*! BILBENY, Norbert. Aproximacion a la Etica. Barcelona: Ariel, 1992. pp. 289, 300.
22JUAN PABLO II. Carta Enciclica Evangelium Vitae, Op. Cit., No 95.
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través de responsabilidades y compromisos muy débiles y languidos, efimeros,

con una especie de valores que no interfieran con la libertad individual.
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3. EL PERSONALISMO DE KAROL WOJTYLA.

El escritor polaco Andrew N. Woznicki en su obra escrita Un humanismo
cristiano: El personalismo existencialista de Karol Wojtyla, propone la
antropologia de Wojtyla como personalista en su naturaleza y existencialista en
su cardcter, al considerar a la persona Unica en su identidad y al hombre como
centro de todo el universo. Woijtyla dedicé la mayor parte de su vida y encauso
principalmente su discurso a las cuestiones morales, las cuales fueron su
inquietud nuclear, con las que se encontrd en la Universidad catélica de Lublin
con mas profundidad, estudiando e investigando las antropologias de Max
Scheler principalmente®, Emmanuel Mounier, Gabriel Marcel, Jean-Paul Sartre,

Levinas y Paul Ricoeur, Vladimir Solovev y Fedor Dostoievski™.

Wojtyla paradigmaticamente revoluciona y perfecciona el analisis de la persona
metafisico tradicional que se centraba en el estudio y la inteligencia de la
estructura ontolégica del ser de la persona, e incluso rebasa el método
fenomenoldgico Husserliano™ cuando observa y aprehende la acciéon o acto
humano como una realidad que revela el ser de la persona, e identifica en ese
acto lo que es propiamente humano; persona y acto entendidas no como dos
realidades separadas sino como dos identidades de una Unica realidad, es
decir que la accion (o el acto) es la manifestacién de la interioridad humana,
gue esta sujeta siempre a una condicibn comunitaria al mismo tiempo que

trascendente, ambas irreductibles.

" El mismo sefiala la linea scheleriana del personalismo del que se hace autor, la presencia del
pensamiento aristotélico, el influjo de Santo tomas y la influencia moderada de Husserl en su
pensamiento, sobre todo en la cuestion que hace referencia a la éptica de la realidad y como medio
para abordar la filosofia de Max Scheler, en su libro de Antropologia y Filosofia titulado Persona y acto.
" El orden citado de los autores es aleatorio.

" La interpretacidn que hace Woijtyla de las experiencias en el orden de lo humano, no es la misma de
Husserl, si bien esta disciplinada por la fenomenologia, Wojtyla no desecha lo que es comun a todas las
experiencias aunque sean todas muy diversas, mds bien considera eso comun a todas como la
naturaleza unitaria de la experiencia en la que unos y otros hombres se identifican.
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La experiencia del ser humano en la que se encuentra implicado su ser, su
misma persona, es la mas compleja de todas las experiencias; porque incluso
la experiencia de cualquier cosa proveniente del exterior, (no desde dentro de
su humanidad), est4 siempre ligada a la experiencia de si mismo, pero sin
experimentarse él mismo al mismo tiempo; todo aprendizaje, leccion, ensayo o
tanteo del mundo y de la alteridad ponen al ser humano frente a si?®. De aqui
qgue la antropologia de Wojtyla no sea de ningin modo estatica, sino siempre
dinamica desde, y a través de la posibilidad que provee el acto de la persona
cristalizado mediante su cuerpo, como medio que prueba y expresa la
basqueda incesante de autodeterminacion y realizacidén, vehiculadas ambas
realidades por la ejecucion de la libertad ordenada por la verdad®. En tal
practica de la libertad y busqueda de felicidad, en el contexto de mediados de
la década de los sesenta en adelante, el hombre hijo de su generacion, repele
cualquier norma moral tradicional tal como habian sido formuladas desde Kant,
en términos de lo permitido y lo prohibido; Wojtyla en la obra Amor y
Responsabilidad se anima y aventura presentar la moral no en estos términos
anteriormente citados, sino a partir de una reflexion que parta, se centre y
culmine en la persona, como fundamento que justifica la regla ética; porque
solo a través de una ética que garantice y proyecte un itinerario que conduce a
la felicidad del hombre y a su realizaciébn, se puede responder a las
necesidades o retos del hombre contemporaneo envuelto en el utilitarismo, la
insolidaridad y el egoismo®!, fenémenos a los que nuestro autor enfrenta
mediante la norma personalista, que es de origen Kantiano, perfeccionada por
Max Scheler, depurada y afinada por el mismo Wojtyla: no servirse del otro, no
utilizarle. El egoismo insolidario y rapaz nunca es el fundamento de la moral,
porque ésta no puede estar cimentada sobre principios que menguien la
dignidad de la persona humana, de su corporeidad, de su alma, del todo que

encarna en si; Wojtyla insistentemente reitera que la persona no puede ser

2 WOJTYLA, Karol. Persona y acciéon. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, de la Editorial Catdlica S.
A.1982.p. 3.

* Es decir la verdad no en sentido ontoldgico ni légico; sino en sentido Scheleriano, que identifica el valor
de una cosa desde la relacion que tiene con la persona, y no por el valor que en si mismo puede
suponérsele como objeto.

24 SEMEN, Yves. La sexualidad segun Juan Pablo Il. Bilbao: Desclée de Brouwer, 2005. p. 44.
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cosificada, es decir, usada instrumentalmente rebajada a nivel de medio, de
cosa, de objeto; amar es el anténimo de utilizar en sentido axioloégico; amar es
la antitesis del egoismo, de aprovecharse; menciono y aludo al mismo Wojtyla

en su obra Amor y Responsabilidad:

Es, con todo, evidente que si el mandato del amor, y el amor, su
objeto, han de conservar su sentido, es necesario hacerles
descansar sobre un principio distinto que el del utilitarismo, sobre
una axiologia y una norma principal diferentes, a saber, el principio y
la norma personalistas. Esta norma, en su contenido negativo,
constata que la persona es un bien que no va de acuerdo con la
utilizacién, puesto que no puede ser tratado como un objeto de
placer, por lo tanto como un medio. Paralelamente se revela su
contenido positivo: la persona es un bien tal, que solo el amor puede

dictar la actitud apropiada y valedera respecto a ella.®

La norma personalista y la experiencia del amor, constituyen los elementos
claves y la contrasefia que abre las puertas de acceso, a traducir y discernir el
vector de conocimiento que atraviesa el concepto que de persona emerge en el
pensamiento personalista de Karol Wojtyla, que es siempre denso y

rigurosamente exacto.

La gran mayoria de pensadores y fildsofos se adentran en su objeto de
conocimiento de una manera lineal metédica, formulando un problema y una
variedad determinada de aventureras soluciones para alcanzar la escritura o
produccion de una sintesis; no asi Woijtyla, su método aunque es lineal en el
sentido en que observa un tema o problema y traza una linea hasta acceder a

> WOJTYLA, Karol. Amor y Responsabilidad. Madrid: Razén y fe, 1978. pp. 37-38. Citado por: SEMEN,
Yves. La sexualidad segun Juan Pablo Il. Bilbao: Desclée de Brouwer, 2005. p. 46.
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él, su estilo es mas bien circular, pero no trazando un circulo cerrado alrededor
del objeto de conocimiento y quedarse dando vueltas infinitamente en torno
suyo, sino a manera de escalera de caracol hasta descender o ascender a la
inteligencia del problema; es decir, delineando un espiral de afuera hacia
dentro hasta obtener el secreto mas intimo de la realidad que aparece cruda y
muchas veces sin decir nada; por lo que légicamente, al recorrer el trazo
circular de la espiral, regresa a los puntos ya recorridos pero desde otro angulo
y desde mas cerca; por eso aparenta ser repetitivo, pero es mucho mas que tal
apariencia reiterativa, monétona 6 vehemente por un asunto determinado, es
mas bien indagar y examinar todas las opticas de vista posibles en un proceso
continuado y nimero indeterminado de tirabuzones de la espiral hasta arribar al
ndcleo del asunto, después de haber viajado a través de su todo”. De este
modo adquiere total pertinencia y clara genialidad que Wojtyla afirme que el
problema fundamental del hombre se haya anclado en su corazdén que es
susceptible siempre de ser engafiado, no tratandose entonces de producir la
mutacion de las estructuras porque éstas son malas, sino de ensefar al
corazdbn humano que tiende a vivir para si mismo Unicamente, a amar;
desarrolla asi un personalismo objetivo, no psicologico que tiene la tendencia a
insistir herméticamente en los datos subjetivos de la persona poniendo en
riesgo los datos objetivos del cuerpo; desde su Optica del hombre, pretende
entonces mostrar en virtud a la unidad sustancial del cuerpo y su alma
espiritual la naturaleza de la persona humana, su unidad sustancial o su

totalidad unificada, encarnacién de la capacidad de amar como entrega de si.

El personalismo Woijtyliano es la expresion directa de un hombre sobre el
hombre, sobre el ser humano en cuanto persona en accion, intentando
esperanzadamente desentrafiar y desenmarafar todos los compuestos
fundamentales y los no tan relevantes de la experiencia y la existencia humana,
y arribar a la inteligencia y discernimiento de lo que es especificamente
humano, como espada, escudo y arco de las que echamos mano como armas

gue defienden la dignidad de la persona bajo el principio de humanidad, que

2 WEIGEL, George. Biografia de Juan Pablo Il, testigo de esperanza. Barcelona: Plaza y Janés, 2000. pp.
176-190.
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consiste en el reconocimiento del otro como el fundamento cardinal de
referencia, de la misma manera que se tiene conciencia de si mismo y como
miembro de la misma realidad en la que me ubico. Tal sistema, establecido en
el amor que tiene siempre un caracter comunitario antitético al individualismo,
sobrepasa cualquier otro que exista en una comunidad humana, porque
expresa lo que es eminente y necesario precisamente para formar una
comunidad realmente humana, en la que el ego del hombre, su yo, percibe que
existe junto con otros que comparten con él un sin nimero de experiencias y

que son al mismo tiempo en la unidad muy distintos a él*’.

3.1 KAROL WOJTYLA, SU VISION DEL HOMBRE.

Una de las secuelas mas relevantes y fundamentales que dejo al Papa polaco
el estudio sobre las obras de Max Scheler, fue la de comprender que el método
de la fenomenologia brinda al moralista una mirada muy profunda sobre la
cuestion de la experiencia en la persona, de la que precisamente un filosofo
preocupado por los argumentos y las reflexiones éticas y morales le es dificil
despojarse, y mas cuando el personalismo Scheleriano lo acerca a la relacion
extremadamente estrecha que hay entre experiencia de la persona y su accion,
y la importancia o el impacto elevadisimo que ejercen las otras personas sobre
la libertad y la direccion de los actos humanos, conocida como la experiencia
de la intersubjetividad®®, y con el objeto de ahondar en su obra Persona y
accion, también discurre y profundiza su mirada hacia los temas mas
fundamentales del personalismo en su conjunto, es decir como filosofia, segun
la proponia Mounier. Tales contenidos del personalismo que atrajeron mas su
atencion fueron, primero la irreductibilidad de la persona, a saber, como el
reconocimiento y la afirmacién de que la persona no puede en ningun caso ser

suplantada por alguna otra categoria, porque siendo la persona un sujeto, no

7 WOJTYLA, Karol. Persona y accion, Op. Cit., pp. 344-347.
28 WOITYLA, Karol. El hombre y su destino. Ensayos de antropologia. Madrid: Palabra, 2005. p. 18.
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es por tanto un mero objeto de entendimiento; la accion del ser humano es
elemento irreductible, por ejemplo una de las mas significativas de sus
acciones es la vinculacién de su “yo” con un “tu” de otro mediante el lenguaje
dialégico, mediante las relaciones interpersonales, idea que alude l6gicamente
o insinda inmediatamente una de las caracteristicas mas esenciales del ser de
la persona, que es ser y estar en y con los otros, en comunidad, y con respecto
al asunto enunciado acerca de las caracteristicas esenciales del hombre,
cuestién que es el objeto neuralgico de este trabajo, el filésofo Wojtyla® arriba
al fundamento de la naturaleza humana desde la ética, y a la ética al mismo
tiempo, a través de la naturaleza humana. Si bien la ética tiene la misma
orientacion que tiene la filosofia, que es la de responder, o al menos intentar
esclarecer y depurar la pregunta y luego dar una posible respuesta a preguntas
fundamentales tales como ¢ Por qué el hombre? 6 ¢Qué es el hombre?, ¢Por
gué sus actos son buenos o son malos? ¢En qué consiste la plenitud y la
felicidad y el bien? también entonces la ética mediante el modo filosofico, arroja
reflexiones al respecto, pero no estableciendo sentencias comportamentales
porque éstas, entendidas como normas, ya existen como algo vivo o
existencial, ligadas muy profundamente al hombre, ese mismo sujeto, persona
y ser que vive en sociedad. La fuente de tales normas se encuentra inclusive
en el derecho natural, que no es un derecho que se encuentre escrito. Para
Woijtyla®*® el hombre tocado por la gracia y por la fe, o sea el hombre creyente,
encuentra el asidero fundamental de las normas éticas en la revelacion, la que
por ser a su vez dato revelado es también una fuente escrita. En palabras del

pensador con respecto a la esencia de la persona:

La naturaleza es la esencia de una determinada cosa, tomada como
fundamento de su actividad. Porque si analizamos un ser realmente
existente, considerando toda su esencia, debemos admitir que la

accion de este ente es, por una parte, una prolongacion de su

2 WOJTYLA, Karol. Mi visién del hombre. Hacia una nueva ética. Madrid: Palabra, 1998. p. 282.
30 .
Ibid., p. 282.
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existencia (operari sequitur esse) y, por otra parte, cuando se trata
del contenido de esta accién, es el resultante o lo que emerge de la
esencia de este ente. En la accion estan contenidos, por
consiguiente, los dos aspectos contenidos en el ser: la accion en
cuanto accion es, en un cierto sentido, una prolongacion de la
existencia, una continuacion de la existencia. La accion, en cuanto
determinado contenido que se realiza a través de la accion misma es
una especie de manifestacion, de expresion, de la esencia de ese
ente. Cuando decimos que el “animal actia” o que el “hombre actua”
decimos dos cosas profundamente distintas. Y es comprensible
porque el fundamento de una y otra de estas acciones es una
naturaleza distinta. La accion es distinta ya que la naturaleza es
distinta. Es una accion distinta por su contenido, pero ya que el ente
esta estrechamente unido con la existencia, la accion como
expresion de la existencia, como su continuacién, es igualmente
distinta. (...) Cuando decimos que el hombre es un ser racional ya
estamos afirmando que es una persona. El hombre es, por
naturaleza, persona. Boecio ha dicho que la persona es un individuo
de naturaleza racional. Solo y exclusivamente esta naturaleza
racional puede constituir el fundamento de la moralidad. La
naturaleza racional es la persona, es decir, el individuo de naturaleza

racional®'.

SegUn esto para el Papa Juan Pablo 11*?, la persona es sujeto de moralidad y al
mismo tiempo su naturaleza racional es el fundamento de la moralidad, porque
es a ella exclusivamente a quien corresponde y sobre la que recae toda la
responsabilidad de la racionalidad y lo que ella comporta e implica.
Entendiendo el concepto de razén no preferentemente como la mera capacidad

de crear nociones 0 argumentaciones genéricas, 0 de expresar juicios, sino

*! Ibid., pp. 282-283.
*2 Ibid., p. 284.
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como la capacidad inherente a la persona de conocer la verdad, porque la
relacion del hombre con ésta, es una relacion de caracter natural. Es también la
capacidad, advierte el maestro polaco, de acoger la verdad sobre el bien y la
verdad sobre las cosas buenas, bien que siempre esta en relacién con las
facultades y las incontenibles ganas y deseos humanos por la plenitud. Dice

Woijtyla al respecto:

Las facultades de deseo del hombre se distinguen netamente de las
facultades cognoscitivas. El deseo, como tal es ciego frente a la
verdad. El deseo, como deseo, no tiene relacion con la verdad.
Tampoco la voluntad, entendida como facultad de deseo, tiene
relacion con la verdad. Aunque la voluntad, como fuente de deseo,
sea ciega para la verdad, ella es al mismo tiempo capaz de la
verdad, estda, por asi decir, predispuesta a la verdad. Santo Tomas la
llama appetitus rationalis, es decir, una facultad de deseo que
permanece en un vinculo natural y estrechisimo con la razén y en su
natural relaciéon con la verdad. (...) El hombre es por naturaleza
racional y, por eso, la moralidad en el hombre es algo natural, es
algo necesario. El hombre debe subordinar a la verdad los distintos
bienes con los que se compromete obrando. Por consiguiente,
subordina a la verdad su misma accion. La moralidad es un atributo

indispensable de los actos humanos>3.

Asi mismo y al amparo de este mismo supuesto, y siguiendo la linea ritmica
muy propia de la reflexion Wojtyliana, el maestro de Wadowice**, aclara que de
la misma manera que la racionalidad es atributo caracteristico de la naturaleza
humana, lo es también la libertad como atributo de su naturaleza racional. Una

y otra a la vez son una suerte de sintoma o indicio de la personalidad. Ademas,

** Ibid., pp. 284-285.
** Ibid., pp. 284-285.
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dada la situacidn explicada arriba, de que la razon esta vinculada naturalmente
con la verdad, el asunto muy probleméatico siempre acerca de la categoria de
verdad refiere también a la accion de la eleccién. Bajo ésta tesis, no resulta
descabellada en lo méas minimo, la vision que tuvo el Papa, sobre el fin dltimo
de la vida humana, y con la que se muestra muy aristotélico y tomista, puesto
qgue el dictamen de ambos gira en torno a que la felicidad del hombre deberia
consistir en un acto de la facultad mas perfecta del ser humano como persona,
la razén, y que tuviera como fin de su ansiedad, indigencia y necesidad
siempre insatisfecha la de la contemplacion intelectiva de el Ser mas perfecto.
La naturaleza humana del hombre aspira a la plenitud, aspiracion que le es
también connatural, argumenta Wojtyla®*. Ademas, cuando la vida espiritual del
hombre se haya y edifica sobre la gracia, tiende el hombre hacia la plenitud
objetiva que esta expresada mediante la comunion con Dios; asi lo explica el

Papa polaco:

La unién con Dios es la plenitud de la vida espiritual del hombre. Con
esta plenitud el ser humano llega, en un cierto sentido, al fondo de la
realidad. Dios es plenitud absoluta de existencia, y el hombre unido
a El se afirma en esta plenitud mediante el conocimiento y el amor.
Asi afirmado en Dios, que es la Causa Primera de todo, el hombre

perdura en el todo en un cierto sentido.

Perdura también en él el equilibrio que antes no habia conocido y
gue habia buscado de modo tan incesante e incasable. Perdura en
todas las cosas en la medida en que lo merecen, pero perdura sobre
todo en Dios, la desproporcion de perdurar en Dios mientras se esta
tan intensamente en todo lo que hay fuera de El es la peculiaridad

de la vida terrena: esta desproporcion desaparecera gracias a la

* Ibid., p. 91.
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vision del ser divino “cara a cara”, que es el elemento esencial de la

unién con Dios.

La verdad del encuentro con Dios “cara a cara” después de la
muerte tiene un significado especifico para la comprensién de la
ética cristiana. Gracias a su espiritualidad, el hombre se perfecciona
mediante una maduracion cada vez mas profunda en la verdad. A
consecuencia de ello, todo el desarrollo del hombre y la perfeccion
de su ser pueden ser objeto de conocimiento y ser comprendidos.
Sabe, al menos en una cierta medida, quién es y quién podra llegar

a ser’®,

El hombre constituye una unidad de alma y cuerpo y por su misma condicion
fisica sintetiza en si mismo lo elementos del mundo material; éstas dos tesis
que defiende Juan Pablo I, son las mismas propuestas por la constitucion del
Concilio Vaticano Il Gaudium et espes, en los numerales 10y 14, y en las que
también Juan Pablo Il ratifica que el hombre es superior al universo material, al
no considerarlo como una particula mas de la naturaleza o un elemento
anénimo de la sociedad. Argumenta el pensador®’, que el hombre por su
interioridad es superior a todo el universo; interioridad indescriptiblemente
profunda a la que el mismo retorna cuando entra dentro de si mismo, a traves
de su corazén, donde le aguarda el Dios infinito, y donde él como acto muy
personal decide y construye su propio destino y labra su suerte. Al respecto, y
discutiéndole a las antropologias de caracter materialista, afirma que, no
pueden ellas explicar la experiencia de la trascendencia en la persona, y por no
poder explicarla la niegan, incluso contra el testimonio y la evidencia que al
respecto ofrecen su misma experiencia, la historia y la cultura; la trascendencia
en la persona es un punto tan neuralgico antropolégicamente que de ella

depende que el hombre pueda definir su realidad, asi mismo como el vaticano

*® Ibid., pp. 91-92.
>’ WOJTYLA, Karol. El hombre y su destino, Op. Cit., pp. 208-209.
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Il argumenta que la trascendencia en la persona entendida ésta como
vocacion, estd ligada a la dignidad personal del hombre, el pensador piensa
igual y explica tal argumento. El maximo enigma de la vida humana es la
muerte, y al mismo tiempo su maximo temor, porque ella se le presenta como
sinobnimo de desaparicion perpetua, pero el germen de eternidad que retumba
en su interior como un eco, y que es irreductible al mundo de la materia, lo
salva de la muerte y de cémo también el hombre la concibe,
redimensionandosela y aliviando el deseo de algo mas que el mundo fisico,

deseo que nace del corazon humano, siempre muy dificil de saciar.

3.1.2 La verdad sobre el hombre. El 4 de marzo de 1979, inaugurando el
pontificado que recién acontecia bajo el nombre de Juan Pablo II, Wojtyla
expresa a través de la carta enciclica Redemtor Hominis de una manera
reflexiva, sus consideraciones acerca del misterio del hombre a la luz de Cristo,
en el que la historia de la humanidad alcanza la cumbre mas alta a propdsito
del amor de Dios declarado y comunicado a través de la encarnacion suya, en
el que el hombre reencuentra la grandeza, la dignidad y el valor propio de su
humanidad, y el sentido de su existencia en el mundo® y revela el “misterio
interior del hombre” y su libertad como condicion inexorable de la dignidad de la

persona humana.

Para el personalismo Woijtyliano el hombre no es solo una cuestion meritoria o
un problema del conocimiento antropoldégico, filoséfico, sociolégico o moral etc.
No es tan simple, como lo anoté en el parrafo inmediatamente anterior, el

hombre es un misterio.

El filosofo cristiano Gabriel Marcel en su obra Ser y tener®®, efectlia una
distinciéon ldcida entre ambas categorias, a saber misterio y problema (6
cuestion, asunto y pregunta en el contexto del qué hacer de la Filosofia). La

cuestion o el problema determinado que se plantea el hombre pensante hacen

3% JUAN PABLO II. Carta Enciclica Redemtor Hominis. Madrid: P.P.C., 1979. no. 10.
** MARCEL, Gabriel. Ser y tener. Madrid: Caparrds, 1995. pp. 143-147.
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referencia a una dificultad objetiva que encuentra resolucibn mediante la
técnica. El misterio desborda a la pregunta que se plantea después de plantear
el problema, lo rebasa; es un enigma al que no se le encuentra solucién
racional, porque antagonicamente con el problema, no esta sujeto al limitado
universo de cuestiones que abarca la técnica. ElI misterio sobrepasa al
problema porque mi ser esta implicado y comprometido en él, el hombre es
parte del mismo, mientras que en el problema siempre seré un agente exterior
a él. Advierte el filosofo francés, que la técnica tiene la tendencia a reducir el
misterio considerandolo problema, a lo que Marcel llama como corrupcion de la
inteligencia; por el contrario para alcanzar la contemplacion del misterio y
avistar su entraflable secreto, hay que reconocerlo, respetar su estatus,
acogerlo, aproximarse y arrimarse a su sombra, amansarlo y disciplinarse con
el mas que por la experiencia suya que por la pura logica, y después pensarlo

limando toda pretension soberbia y altiva de creer contenerlo todo via racional.

Esta actitud Gltima que cito de Marcel frente al misterio del hombre, que es
precisamente con la que Wojtyla se aproxima al enigma que entrafia lo
humano, permite descubrir y acariciar esa realidad tan clara oscura que somos,
y aproximarse a la comprension del hombre en toda su verdad, en su plena
dimension, no elaborando reflexiones sobre el hombre abstracto, sino real y
concreto, histérico, Unico, en el que permanece intacta la imagen y semejanza
del Dios por el que ha sido creado, a la cual obtusamente algunas tesis han
tratado restar. La verdad del hombre, es la verdad del misterio que encarna,
llamado y destinado a la gloria y la gracia, a la felicidad; la verdad del hombre
es su irrepetible realidad de ser y del obrar, dotado de entendimiento y de
voluntad, de conciencia y de corazon capas de mas alto de los bienes a través
de la experiencia del amor o del mas lamentable acto egoista deshumanizador.
La verdad del hombre es su realidad singular porque es persona, situado en la
historia y de conformidad a la realizacion de la suya propia, mediante la
apertura interior de su espiritu humano, sus necesidades casi inextinguibles,
los lazos, situaciones y estructuras sociales erigidas por €l mismo en las que se
une a otros hombres mediante acciones interhumanas varias y sociales

diversas, correlacion dinamica fundamental de la persona en la que su ser y



49

existencia se realizan “junto con los otros™

, acciones tales que son en si
mismas un valor primordial al que Wojtyla denomina “valor personalista”, que
difiere siempre de los valores morales que refieren a la accidén realizada
proveniente de la norma. El valor personalista es intrinseco al hecho mismo de
que el hombre actue de forma afin y coherente a lo que él mismo es, origen de
los valores morales y resultado final de estos, mediante los cuales la persona
aparece a la vista de una manera mas clara que en la mera accién pura. La
fuente de conocimiento de la realidad de la experiencia y del misterio humanos
se halla en el obrar, en la accion, la cual revela su interioridad e incluso su

intima esencia personal.

3.1.3 La verdad sobre la mujer. Las reflexiones que desarrolla Wojtyla acerca
de la mujer son indeclinablemente puras y enteramente conmovedoras ademas
de brillantes; resulta impactante y llama poderosamente la atencion el hecho de
que la proclamacion de la verdad acerca de la mujer, es también la
proclamacién eterna de la verdad sobre el ser humano, que esta impresa de

modo inmutable en la experiencia humana*.

Consecuente con su método, el analisis antropolégico con matices éticos y
morales sobre la mujer, es también el modo en el que Wojtyla multiplica n
veces la mirada sobre el hombre, ya sea sobre el concepto universal de género

humano o sobre el de hombre especifico en cuanto a su masculinidad.

Para Wojtyla, descubrir los fundamentos que permiten declarar la profundidad
de la dignidad y la vocacién de la mujer, hacen posible desvelar cual es papel
activo y real de ella desempefiado en la sociedad, en la que no pocas veces se
encuentra en desventaja e incluso discriminada, causa de la creciente
tendencia a la masculinizacién de ella misma sobre si misma en busqueda de

la liberacion del dominio del hombre, que responde como una especie torcida

O WOIJTYLA, Karol. Persona y accién, Op. Cit., pp. 305-308.
*L JUAN PABLO II. Carta apostélica Mulieris Dignitatem sobre la dignidad y la vocacién de la mujer. Santo
Domingo: Corripio, 1980. no 2.
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de reafirmacion de su ego, convirtiéndola en objeto de dominio y de posesion,

de placer y explotacién®.

Cuando Karol se refiere a la mujer ya sea en audiencias papales, libros o
documentos pontificales elabora permanentemente una especie de referencia
cruzada entre el pensamiento personalista y las sagradas escrituras. Asi por
ejemplo el relato hebraico sobre el origen del universo y del hombre,
consignado en la Tora y posteriormente en la Biblia cristiana, conciertan su
pensamiento antropologico al respecto del apartado en el que nos

encontramos.

Los once primeros capitulos de la Tora 0, del libro del génesis en la version
cristiana, son a menudo considerados como un “mito”, pero es necesario
aclarar que tal categoria, en el contexto de la historia nacional del pueblo de
Israel, no hace referencia a la composicion de historias fabulosas legendarias
fantasticas vy ficticias, no es tan simple. El género literario al que se refiere el
mito en Israel, es una tradicién popular que cuenta los origenes del mundo y
del hombre, o acontecimientos ocurridos en la génesis de la historia de la
humanidad, narrados mediante la licencia y la libertad expresada que ofrece el
signo, el simbolo, las imagenes poéticas y la forma figurativa, como método
pedagogico y didactico, siempre con una finalidad etiolégica, que es la de
proporcionar respuestas a los grandes enigmas de la existencia humana,
porque la ilustracion del pasado lejano da razones fundamentales de la
condicion presente, de nuestras limitaciones. Tales narraciones orales,
aparecen de manera escrita en lIsrael en el siglo VIII a.C. depuradas en un
estilo determinado y talento narrativos bien particulares, que dan cuenta de que
la vision hebraica del hombre es bien distinta de la que Occidente ha recibido
enunciada como la tradiciéon grecorromana. Entre los hebreos no existié nunca
distincion radical alguna entre alma y cuerpo, por eso cuando el primer libro de
la Tora cuenta que el primer hombre Adan, ve a la mujer que Dios le ha dado
por comparfiera y exclama cual canto de amor “ésta si que es hueso de mis

huesos y carne de mi carne...” el autor o autores del libro, expresan que el

2 bid., no. 10, 14.
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hombre en la mujer descubre y reconoce la esencia misma de su ser humano;
“hueso de mis huesos” se traduce en “ser de mi ser”, tal comprension traducida
también aplica a la expresion “carne de mi carne” porque entre los hijos de
Israel, el cuerpo y la carne son la expresion completa y cristalizada de la
personalidad completa*®. Esta visién es el presupuesto tedrico de Woijtyla
cuando dirige su mirada hacia la mujer, la cual es el ser de mi ser en el
hombre, la persona de mi persona, mi “alter ego” mi otro yo, que aunque posee
caracteristicas sométicas, sicoldgicas y fenotipicas distintas a las del hombre
masculino, es exactamente de la misma calidad personal que él, en el que
posterior a la experiencia abrumadora y angustiosa hasta el limite
existencialmente que provoca la soledad, encuentra en “ella” por ser otro como
él mismo, la via que le conduce a entregarse, realizacién de su vocacion como
persona que siempre esta esencialmente determinada por la experiencia del

amor.

La expresion que los maestros hebreos ponen en boca de la figura de Adan,
citada arriba, loa y alaba la dimension corporal en los signos mismos de la
feminidad y masculinidad, es decir que el acto sexual, vilipendiado y degradado
cuando el otro se convierte en mero objeto de satisfaccion individual y egoista,
es al contrario lo que permite al hombre y a la mujer la superacion de la
soledad humana, que vehiculado por el amor lleva al reconocimiento del otro
como persona; el acto sexual es la expresion de la comunion. El hombre,
cumbre de todo cuanto existe, imagen de Dios, llega al punto mas alto de tal
imagen no tanto en el momento existencial de la soledad, sino mas bien en el
momento también existencial de la comunion; momento en que, se realiza la
revelacion manifestada del hombre a la mujer y viceversa, la mujer es quien

revela al hombre, el hombre es quien revela a la mujer.

Si el hombre puede amar y entregarse a la mujer, es porque existe entre ellos
diferencia, no solo fisica, sino sicologica, afectiva, sentimental, espiritual; y no

solo existe tal diferencia, sino que hombre y mujer se perciben de maneras

3 SEMEN, Op. Cit., p. 79.
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diferentes, lo que reafirma su masculinidad y feminidad diferentes cada una en

la que acaece la comunidn, el uno al otro se complementan.

Wojtyla sosteniendo que inherente a la persona se encuentra la experiencia
relacional, llamado a la entrega sincera y abierta a los demas, se ubica al
interno del pensamiento dialégico que sostiene precisamente tal reflexion, al
igual que Martin Buber y Emmanuel Levinas; idea que reaparecera
frecuentemente cuando siendo el Sumo Pontifice de la Iglesia Catdlica elabora
las catequesis sobre el amor humano, en las que en sintesis argumenta que el
hombre ha sido creado como unidad de los dos, varén y mujer. Tal creacién es
un acto comunional de las persona de la Trinidad, al que Wojtyla imprime
mediante su antropologia personalista una reflexibn nueva, que extiende y
ensancha la compresion sobre las categorias de imagen y semejanza
aparecidas en la tradicion hebraica y cristiana; es decir, que justamente la
imagen y semejanza que posee el hombre de Dios reside en el caracter
relacional. En la carta Mulieris Dignitatem, insiste en aclarar que el
fundamento primero de imagen y semejanza no hace solamente referencia a la
razon y la voluntad libre, como lo sostenia Tomas de Aquino, sino también a la
constitutiva ordenacion del varon a la mujer y de la mujer al varén, el ser

humano es, “unidualidad relacional”.

3.1.4 La verdad de la vida humana. EI 25 de julio de 1968, el Papa Pablo VI
publica la enciclica Humane Vitae, en la que Wojtyla estuvo estrechamente
vinculado; las cuestiones familiares y de moral matrimonial fue su tema
neurélgico. No ha existido en la historia de la Iglesia Catolica una carta
promulgada por un Papa que haya causado tanta controversia, e incluso

posteriormente malas interpretaciones.

Después de la muerte de Juan XVIII, que habia constituido una comision para
el estudio de los problemas de la familia, conocida como Comisién pontificia
sobre la anticoncepcion, Pablo VI retomandola llama a Wojtyla hacer parte

fundamental de ella como consejero, monitor o guia, después de que habia
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conocido sus pensamientos al respecto, por la obra Amor y responsabilidad, en
el contexto de finales de la década de los sesenta, cuando en Francia la ley de

Neuwirth liberaliza el uso de la pildora anovulatoria.

El argumento méas central de la carta Humane Vitae descansa en el principio
de la ley natural, la cual, no puede ser infringida por el hombre, porque es una
ley perceptible de la naturaleza que el hombre y la mujer, al unirse al modo
sexual, confieran a este acto una doble significacion, unitiva y procreativa. La
naturaleza, atestigua que en el reino animal, el acto sexual esta ordenado y
establecido a la procreacion; orden que en el hombre adquiere un significado

mas amplio, suplementario y adicional por estar dotado de razén vy libertad.

Wojtyla, al que se le imposibilito asistir a las discusiones, formé en Cracovia
una comisiéon que trabajo a partir de los postulados de Amor y responsabilidad
sobre la discusion. Tal comisién que converge en la misma conclusién de la
carta, parte de un punto de vista diferente, en el que Woijtyla incluso, propio de
su personalismo humanista, incluye en sus reflexiones a todo hombre y mujer
de la sociedad contemporanea en cualquier parte del orbe, al afirmar que el
hombre, desde lo mas intimo de su espiritu hasta lo mas exterior de su
personalidad, esta hecho para la entrega de si. El amor humano que se
materializa en la experiencia de la relacion entre personas, es también
responsable, no azaroso; en otras palabras, la fecundidad de los esposos debe
ser decidida por ellos de manera autébnoma vy libre. Mas, por ser la persona,
varén o mujer, dotada de dignidad, los medios por los cuales se regule la
fertilidad, debe l6gicamente estar convenida y ser coherente con tal dignidad, a
la que los medios artificiales no responden ni acuerdan; muestra de aquello es
que la mujer al hacer uso de tales artificiosos métodos viola su integridad
biolégica, cuando posterior al uso de tales procedimientos, sufre agresivamente
repercusiones que la exponen a riesgos de salud, a la vez que esta expuesta a

ser considerada como objeto de fines hedonistas y egoistas.

Tras el aparente fracaso de Humane Vitae, Wojtyla considerablemente

conmovido y preocupado por los vientos de doctrina que afiebraban el mundo
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contemporaneo, se aventura mediante los tenores antropoldgicos
personalistas, librar la carta de Pablo VI de todas aquellas consideraciones que
la tildaban de estar incrustada en el biologismo, la ley reglamentaria ciega,
obtusa o insensible, elaborando en las audiencias generales de los miércoles,
siendo la figura regente de la Iglesia, las exposicion sistematica de las ideas
catequéticas sobre el amor humano y afios mas tarde mediante la carta
Evangelium vitae proclamar el valor de la vida humana como la proclamacion
de una buena noticia, haciendo referencia al significado mas préximo de la

palabra: Evangelium.

Declara que la vida es sagrada y categéricamente inviolable**, y todo cuanto la
amenace debe ser considerado un atentado, como el aborto, la eutanasia, la
pena de muerte o el proyecto, tesis o argumento aparentemente social que

defiende estos hechos como derechos™.

La proclamacion de la vida como la buena noticia sobre la vida, afirma y
declara que el ser humano esta llamado a experimentar la plenitud de la vida,
gue no se encuentra sesgada o encerrada en las dimensiones de la existencia
terrena exclusivamente; la vida humana sobrepasa y desborda la mera
existencia en el tiempo al ser participacion de la vida misma de Dios, tal
caracteristica carga de matices relativos y al mismo tiempo sagrados a la vida
del hombre; la conexion existente entre la vida humana y la vida divina de Dios,
aporta al hombre abrumado por la experiencia de la muerte y el dolor,
significado y sentido que no encuentra en ninguna otra dimension de su ser y
del mundo; al mismo tiempo, ésta conexidn 6, participacién de la vida de Dios
en la del hombre, distingue al ser humano de una manera original de todas las
demas criaturas vivas del mundo, porque al ser imagen y semejanza de El, es
manifestacion de Dios mismo en este universo fisico que ocupamos;
manifestacion en la que las demas criaturas no participan. “La vida lleva escrita

dn46

en si misma de un modo indeleble su verda gue se manifiesta a través del

amor al otro, en el que se fundamenta su valor inviolable y su significado mas

*JUAN PABLO II. Carta Enciclica Evangelium Vitae, Op. Cit., no. 53, 57.
** |bid., no. 59-72.
6 Ibid., no. 48.



55

alto, adquiriendo sentido el gesto de solidaridad de unos con otros, el
compromiso por la justicia y la paz, la procreaciéon fruto del vinculo del amor
entre varén y mujer y la dignidad inherente a la persona humana, demandando
a la vida en sociedad compromisos éticos como la ereccion de leyes justas que
garanticen y salvaguarden la vida en comun y el ejercicio de la libertad,
defendiendo y promoviendo la conservacion y conciencia de la dignidad de
cada persona, sus derechos inviolables e inalienables, considerando el bien
comun como fin, criterio regulador y rector de toda la actividad politica. Porque
es humana la vida, en todo su concepto biolégico y existencial es la realidad
radical por excelencia, pluridimensional, ordenada desde su esencia mas
visceral hasta sus manifestaciones mas ligeras y triviales al amor y a la entrega
de si. La vida humana es alteridad, vida de y en relaciéon con lo otro, vida

social, vida de comunién y lazo con Dios y con la humanidad universal.

3.2 LA VERDAD DE LA FAMILIA'Y EL MATRIMONIO.

La unidad de la familia, que surge indeclinablemente del amor, se haya natural
y propiamente en el sacramento del matrimonio, que de entre varios conceptos,
éste Ultimo es ademas, una promesa solemnisima con la que el hombre y la
mujer se unen entre si para toda su vida, de alli la exclamacion “no te
abandonaré hasta la muerte”. La familia para Wojtyla*’ es “la verdadera sede

de la justicia y del amor”.

Woijtyla, contextualizando su reflexion al respecto de éste apartado en aspectos
como la Economia y la politica y amparando una vez mas las cuestiones éticas,
afirma que cuando los derechos y las necesidades de la familia no son
desatendidos por las instituciones del Estado y por el Estado como Institucién

misma, éste conserva su caracter precisamente ético y asegura la salud moral

* JUAN PABLO II. Homilia ante mas de un millén de peregrinos en la meseta de la Baja Silesia y Silesia de
Opole, en el santuario de Jasna Gdra en Polonia.
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de toda la sociedad, por ejemplo el derecho fundamental del hombre a la vida,
gue de manera muy estrecha e intima esta ligado con la vocacion del hombre a
formar su familia y a la procreacién. Si bien la familia es la célula fundamental
de la vida social y asi se la reconoce, es también la comunidad humana
fundamental, la célula primera, porque en efecto de ella, nacen los ciudadanos
y ellos encuentran a través de ella, la primera escuela de las virtudes sociales,
gue son el coraz6n mas intimo de toda la vida y el desarrollo de la sociedad
misma; la familia descubre y revela al hombre, de manera que la persona
escapa del anonimato haciéndose consciente de su propia dignidad personal,
que florece mediante las experiencias suyas mas profundas y ubicandose en
su singularidad, y no como un nhumero mas que ensancha o aumenta una masa
determinada de ciudadanos de una sociedad; como es la familia, es la nacion,
porque tal es el hombre, dira el pensador polaco. Si se fractura el derecho
inalienable del hombre a la vida ya desde la concepcién dentro del vientre
materno, se menoscaba y deteriora gravemente todo el orden moral, y
asegurar el derecho a los bienes inviolables de la persona humana seria
imposible, el aborto es el asesinato de un nifio inocente®®; la vida entre estos
bienes ocupa el primer lugar, porque no solo se la concibe a la majestad que le
otorga la creacion de Dios como primer dador de vida, sino también porque es

el bien mas esencial del hombre; en palabras de Wojtyla:

Por eso digo a todos que tengais un absoluto y sagrado respeto a la
sacralidad de la vida humana ya desde el primer momento de su
concepcion. El aborto, como declara el Concilio Vaticano Il, es un
“crimen abominable”. Atacar una vida que todavia no ha visto la luz
en cualquier momento de su concepcion es minar la totalidad del

orden moral, auténtico guardian del bienestar humano. La defensa

“8 JUAN PABLO II. Visita a Nigeria, estadio nacional de Lagos, febrero de 1982.
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de la absoluta inviolabilidad de la vida todavia no nacida forma parte

de la defensa de los derechos y de la dignidad humanos.*®

Otra de la amenazas en las que se encuentra involucrada la familia, es el
divorcio, que sean cualquieras las razones por las cuales se introduce en la
sociedad, llama poderosamente la atencibn como a medida que avanza el
tiempo en el mundo contemporanea, es mucho mas facil optar por él, tanto que
se considera ya como una opciéon comun y muy normal de la vida social, que
amparado en los ambitos de la legislacion civil so pretexto de un supuesto
progreso humano, truncan ain mas la estabilidad del matrimonio, que ya en si
es muy delicada; pero la familia, asegura el Papa polaco, es la verdadera
medida de la grandeza de una nacion del mismo modo que la dignidad del

hombre es la autentica y original medida de la civilizacién.*

Con respecto a la estabilidad en el matrimonio, Wojtyla repetidas veces y de
multiples maneras advirtié, siendo enfatico en el concepto de fidelidad, que el
mundo contemporaneo se encuentra en una suerte de crisis con respecto al
modelo cultural que el cristianismo propone, apologiza y defiende, que no es de
origen occidental sino semitico, la monogamia, que se encuentra
fundamentada literaria, histérica y retéricamente ya desde el primer libro de la
Tora y las sagradas escrituras, y en las que también se expresa que la
humanidad como semejanza de Dios, debe ser pareja de dos personas que se
mueven la una hacia la otra, movimiento y dinamica que tiene como motor el
amor y como combustible las busqueda de la plenitud y la felicidad. Este amor
es imagen de quien es el amor en si mismo y la unidad absoluta, Dios. Con
tales argumentos, Wojtyla explica, que ya desde lo mas pristino de la
naturaleza hasta la mas alta lucidez de la razon, el amor entre hombre y mujer
es la prueba fehaciente de la fidelidad entre los esposos, porque el amor
verdadero no admite traicién y deslealtad, esto para debatirle a los modelos

* JUAN PABLO II. Encuentro con las familias, lunes 1 de octubre de 1979. Hipédromo de Greenpark en
Limerick, Irlanda.
> Ibid.
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culturales contemporaneos que no solo admiten, sino que deliran con un
libertinaje afectivo y sexual, que consiste en la tenencia de varias personas
como parejas, que no es mas sino una degradacion y un insulto al amor
verdadero cuando éste es confundido con relaciones impersonales y no
interpersonales, es decir como aquella experiencia en la que cada uno
reconoce y es reconocido por el otro como de igual valor y en la totalidad de su
persona, no como mero objeto de deseo. La concepcibn mondégama y
personalista de la pareja humana lleva consigo implicita una verdad, la verdad
de un plan de Dios sobre el hombre, mas la verdad natural del amor. Aquella
alianza que hacen los esposos, dice el fildsofo polaco, es el contrato mas
audaz que pueda existir, y asi mismo el mas maravilloso, porque expresa la
perfeccién de una union indisoluble en todos los planos, a la que hombre y
mujer, como esposo y esposa estan llamados vivir; una institucion del
matrimonio de la manera como acabo de explicarlo, discerniendo el
pensamiento de Wojtyla, es fermento de progreso moral para la sociedad y

ademas, presencia o epifania del mismisimo Dios en el mundo.

Durante el mes de junio de 1980, el Papa Wojtyla en el contexto de su visita a
Brasil en Rio de Janeiro, enumeraba también algunos de los peligros en los
que se encuentra el matrimonio y la familia en la actualidad, y diferenciaba muy
precisamente tales peligros entre amenazas de orden social, de orden moral y
las del orden civil; en las primeras denunciaba las condiciones infrahumanas y
miseras de vivienda, higiene, salubridad y educacién, situaciones todas
consecuencia del alto indice de desempleo o bien de salarios muy injustos y
ademas insuficientes, sobre todo en Latinoamérica y Africa. En cuanto a las de
orden moral, las cuales ya he explicado antes, son las referentes a la tendencia
generalizada en todo el mundo, que consiste en la constante disgregacion de
los matrimonios y la familia, por ejemplo el “divorcio exprés” en Espafa. Las de
orden civil, derivan de la legislacion que el Estado legitima referente a la
familia, que es cada vez mas permisivo, lo que resulta siendo una fuerza
negativa para aquellos que procuran vivir cobijados por una ética mas elevada
de la que ofrece la Ley, y es también una fuerza desmotivadora para las

nuevas generaciones y los jovenes que aun no se han casado o formado su
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familia, circunstancias que terminan imprimiendo al espiritu del hombre un
extendido temor a aventurarse y arriesgarse por unirse a una mujer, 0 a un
hombre para toda su vida y forjar juntos una historia de amor, de penas y
alegrias, que nos mas sino la historia de una familia, porque hechos varén y
hembra, esta determinada de manera natural la complementariedad de los
sexos Yy la union de ellos por medio de la experiencia del amor, que impregna y
toca todos los niveles, aun los recodos, de la existencia humana. EI matrimonio
y la familia que deriva de él, estan profundisimamente vinculados a la dignidad
de la persona humana, porque no son el fruto del solo impulso instintivo y la
pasion desbordadas, y no solo del mero afecto; ante todo son fruto de una libre
decision de la voluntad, de una adhesion libre del uno para el otro, esto es el
amor personal, amor por el que el hombre y la mujer no solamente se hacen
una sola carne mediante la unién de sus cuerpos, sino también un Unico
corazén y una sola anima, por eso, tal unién solo es digna del hombre y la
mujer en el legitimo lugar que garantiza la fidelidad personal entre ellos, esto es
el matrimonio; esta fidelidad matrimonial, que en el mundo contemporaneo es
ridiculizada, es también una expresion de la dignidad incondicional de la

persona; dijo el pensador de Wadowice en Colonia, Alemania al respecto:

No se puede vivir solamente de prueba, no se puede morir
solamente de prueba. No se puede amar sélo de prueba, aceptar a
una persona solo de prueba y por un tiempo determinado. Asi pues
el matrimonio esta orientado hacia la permanencia, hacia el futuro.
Mira siempre hacia delante. Es el Unico lugar adecuado para la

procreacion y educacion de los hijos>".

El pensador es enfatico y enérgico, y concorde a las ensefianzas de la Iglesia

de Roma en la exhortacion Familiaris Consortio, al condenar y refir con toda

>1 JUAN PABLO II. Homilia ante 300.000 fieles catodlicos, en el contexto de la celebracidn de la Eucaristia.
Estadio de Butwweiler Hof, en Colonia Alemania.
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clase de practica que intime y mine la fidelidad en el matrimonio como la
poligamia, y todo atentado que busca destruir el vinculo eterno por el que los

esposos optan al casarse como el divorcio.

Para Woijtyla en la familia reside, y de la familia depende al mismo tiempo, mas
que de cualquier otra sociedad, institucion o ambiente el futuro del hombre,
futuro que es el mismo hombre, nacido del hombre, de un padre y de una
madre, que son un hombre y una mujer; por eso el futuro del hombre se decide
en la familia, de la que el matrimonio es la base, asi como la familia es el
vértice o la cumbre del matrimonio, por lo que es imposible separar el uno del
otro; ésta es una verdad muy evidente, pero al mismo momento es también una
verdad peligrosamente atacada, y aunque es una realidad que algunos, no
pocos, matrimonios fracasan, no es este hecho desafortunado una prueba de la
ineficiencia o ineficacia del amor y de los votos de fidelidad como algunas
posiciones ideoldgicas lo afirman; de la misma manera que la diferencia fisica,
psiquica o animica y psicolégica entre hombre y mujer es inquebrantable e
indudable, asi también lo es al mismo tiempo que tal contraste es
complementariedad natural, en la que radica la indisolubilidad de su
compromiso reciproco de donacion personal y total, exigida también por el bien

de sus hijos.

3.3 EL SENTIDO DEL DOLOR Y EL SUFRIMIENTO, Y LA BUSQUEDA DE
LA PLENITUD.

El sufrimiento del projimo, el sufrimiento de otro hombre igual en
todo a mi, suscita siempre en quienes no sufren un cierto malestar y
casi un sentido de embarazo. Viene instintivamente una pregunta:

¢Por qué él y no yo? No es licito sustraerse a esta pregunta, que es
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la expresion elemental de la solidaridad humana. Pienso que esta
solidaridad fundamental es la que ha creado la medicina y todo el

servicio sanitario en su evolucion historica hasta nuestros dias.

Debemos, pues, detenernos un poco ante el sufrimiento, ante el
hombre que sufre, para volver a descubrir este vinculo esencial entre
el “yo” humano mio y el suyo. Debemos detenernos un poco ante el
hombre que sufre para testificarle y, en cuanto sea posible, testificar
juntamente con él, toda la dignidad del sufrimiento, diria toda la
majestad del sufrimiento. Debemos inclinar la cabeza ante los
hermanos o hermanas que son débiles e indefensos, privados
precisamente de lo que a nosotros se nos ha concedido y de lo que

gozamos cada dia.

Estos son sélo algunos aspectos de esa gran prueba que tanto
cuesta al hombre, pero que al mismo tiempo lo purifica, como
purifica a quien trata de solidarizarse con el otro, con el “yo” humano

que sufre.>

Como lo atestigua y declara este fragmento del discurso habitual durante el
rezo del angelus que el Papa Woijtyla realizaba, el sufrimiento es una realidad

terriblemente verdadera, real, concreta y muy desgarradora.

El sufrimiento y el dolor es un aspecto de la vida humana, que ha acompafado
la historia del hombre desde siempre, en todos los tiempos, y precisamente
para descubrir la fuente mas profunda del mal que existe en el mundo, hay que
adentrarse en los mas profundo del corazén del hombre, porque asi como el
bien y el amor humanos provienen del corazon del hombre, de la misma
manera el mal proviene de ese mismo corazén. Para Woijtyla no bastarian los
analisis sociologicos o las politicas macroecondmicas para traer la justicia y la

paz, porque la raiz del mal se encuentra sembrada en el interior del hombre,

>2 JUAN PABLO II. Durante el rezo del angelus, Ciudad del Vaticano, 11 de febrero de 1979.
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asi mismo el remedio, que seria el amor como verdadero sentido moral y
social, que permee el mundo como el relente lo hace en la noche. ¢Pero de
gué clase o majestad de amor, es del que el pensador hace tanta apologia? De
un amor que se reveldé mediante un signo histérico y un hecho real, la cruz, en
la que se desvela y ausculta el mas profundo rostro de Dios, y que al mismo
tiempo, expresa en la vida humana la cercania de lo que es divino y de lo que
es humano. Es decir que la dimensién catastrofica del sufrimiento se
transforma, cuando a la luz de la revelaciéon y del amor es vivido con su justa

dignidad en un signo de prominencia de la dignidad humana.

Cuando el hombre piensa y reflexiona el sufrimiento, recuerda o se percata de
la inmensidad del dolor humano, ese dolor que lo circunda como una amenaza
y del que no se podra nunca sustraer; el dolor por ejemplo de los enfermos, de
los gravemente enfermos, incurables e invalidos; de las victimas de la guerras
y de las injusticias sociales, los privados de libertad, 6 de los que sufren en
silencio y solos, profundamente solos, como torturados de una terrible soledad
estando en medio de las multitudes; situaciones todas tan supremamente
duras, crueles y frias, que llevan al hombre a hacerse una de las preguntas
mas fundamentales de su existencia, formulada por él para si mismo, esto es
“¢yo para qué vivo?”. Wojtyla afirmara que los que siguen a Jesus de Nazaret,
por la luz de la revelacion, saben que el fin de la vida es la felicidad, y que
incluso junto a la revelacion, la razén afirma catego6ricamente que ni el universo
ni el hombre son autosuficientes y autbnomos, ademas la gran filosofia
perenne demuestra la necesidad absoluta de un primer principio, increado e

infinito, es decir el arquitecto o creador de todo lo que existe y del hombre.

Para Wojtyla, un hombre profundamente creyente, la respuesta a la pregunta
fundamental que enuncié mas arriba, es una respuesta metafisicamente
segura, el hombre vive y fue creado por Dios para ser participe de su felicidad,
de la felicidad perfecta y absoluta que se encuentra en quien es también

perfecto y absoluto.
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Alcanzar ese fin dltimo de la vida, constituye el ansia y el tormento del hombre;
pero el camino que conduce hacia tal fin, esta escrito € indicado en la ley
moral, que a su vez se encuentra inscrita en la conciencia de cada hombre, y
que consiste concretamente en el amor al otro; el que ama es feliz, esta pleno,

gratificado y colmado.

El misterio del dolor y el sufrimiento ha estado de manera implacablemente
presente tanto en el discurso como en la vida del pensador Woijtyla,
incorporado incluso a su vida fisica, cuando fue victima del atentado en la
Plaza de San Pedro, en Roma y las subsecuentes consecuencias del deterioro
fisico, como fruto de una incompleta recuperacion del fatidico hecho, y por el
advenimiento imparable de los afios y las vejez, y con ellos las enfermedad. El
11 de febrero de 1984, se publica la carta Salvificci Doloris, en la que quiso
hablar, consolar y acercarse a la humanidad que sufre fisica y moralmente, en
medio de una civilizacion hedonista y muy egoista que le da la espalda al
sufrimiento y quiere olvidar, e incluso erradicar el dolor como se erradica una
plaga o una enfermedad; pero contradictoriamente, es esta civilizacion, a partir
de la segunda mitad del siglo pasado, la que se ha armado un batallon de
razones cargadas de dolor, como la amenaza reinante de una posible guerra
nuclear que seria el final de la existencia humana sobre el mundo. En ésta
misma carta, con una conmovedora ternura hacia el hombre sufriente, afirma el
filésofo que el sufrimiento esta presente en el mundo no por un castigo divino
sobre el hombre por sus errores y culpas, sino porque el sufrimiento provoca
sobre los que no lo padecen hacia los que si, amor; sostiene el Papa Juan
Pablo II, que el sufrimiento esta presente en el mundo todos los dias, para que
éste ablande voluntades y corazones, y transformar toda la civilizacion humana
en la civilizacion del amor, porque ante el dolor ajeno el hombre debe sentirse
llamado de una manera imperativa y personal a la solidaridad, a no pasar de
largo e ignorar y despreciar, sino salir al encuentro del otro con diversas y
multiples iniciativas, ya sea por el padecimiento de un dolor fisico, o si es el

alma la que llora.
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De las multitudes que robustecen el nimero de desempleados o explotados
laboralmente, quiso ser la voz de los que no tienen voz, o por lo menos de
aquellos que la tienen pero nunca es escuchada, y al respecto la carta
Laborem Excercens, es precisamente la voz de tan punzante preocupacion.
En ciertos paises en vias de desarrollo, sobre todo en el ambito de la
explotacion de la tierra y el trabajo agricola, los hombres son todos los dias
obligados a cultivar tierras de otros de una manera muy feudal, explotados por
los hacendados, y sin la esperanza, ni la mas remota, de poder jamas acceder
a tierras suyas, propias, y no existen, mas preocupante aun, figuras legales,
decretos, sanciones o proyectos de ley que protejan la persona del trabajador y

su familia para su vejez, enfermedad o edad de retiro.

La pobreza y la injusticia social, estos dos yugos infrahumanos, pueden ser
combatidos mediante transformaciones audaces y profundamente innovadoras,
pero centralmente humanistas. Por todo el mundo, en el gigantesco numero de
discursos, homilias, escritos, exhortaciones, comentarios y voces suyas
proclamé la verdad entera, la verdad de NO a la violencia y no a la injusticia
social. La persona humana vive en comunidad y en sociedad, y no puede
encerrarse en una interpretacion individualista de la moral, porque olvidaria
entonces la dimension social de la que hace parte y que al mismo tiempo
comporta y conforma. Los pueblos en vias de desarrollo, los pueblos pobres y
los pueblos que estdn aun hoy en esta edad, aparentemente civilizada,
privados de la libertad, son los jueces de aquellas naciones que se erigen como
imperialistas, como supremacia econémica y monopolista, dijo durante su visita
a Canada. La cuestion es que, la erradicacion del hambre y la pobreza no
constituyen todo el combate contra la miseria, eso seria insuficiente; se trata
mas bien, dijo el Papa también durante su visita a Canada, de edificar un
mundo en el que todos los hombres puedan vivir un vida verdadera y

plenamente humana.



65



66

4. EL HOMBRE EN EL MUNDO CONTEMPORANEO.

Wojtyla se acerca a la situacion del hombre en el mundo contemporaneo
también mediante la accion o el acto, que permite entender como la persona se

construye a si misma al momento de construir el mundo.

Para Wojtyla, el hombre imprime a la sociedad un modo de subjetividad cuando
a través de la accion solidaria, ésta se establece como dindmica estable y que
estabiliza una comunidad determinada. El Estado, la democracia y el mercado
sblo pueden establecerse a la altura de la dignidad humana, cuando son
constituidos y disefiados sus planes programaticos operantes a favor de la
subjetividad personal y social. EI hombre es el camino que deben recorrer
todas las instituciones que buscan su realizacion, en el cumplimiento de sus
deberes y mision. El hombre en su realidad singular, porque es persona, tiene
una historia propia de su vida y una historia propia de su alma, escrita por
medio de los numerosos lazos, contactos y estructuras sociales que lo unen a

otros hombres situados también en el mundo®:.

Wojtyla estuvo siempre profundamente convencido de que el trabajo constituye
y compone una dimensiéon fundamental de la existencia del hombre en la
tierra>, mediante la cual busca la realizacion de su humanidad,
perfeccionamiento de su vocaciébn como persona en virtud de su misma
humanidad; no solo transforma la naturaleza del mundo fisico que ocupa,
adaptandola a sus necesidades, sino que se realiza a si mismo como hombre;
en cierto sentido, la posibilidad de transformar el mundo que habita lo hace ser
mas hombre, nos sugiere el pensador polaco®, pero, transformarlo no es

hacerle empujes al movimiento giratorio de la tierra y de la historia, hacia la

>3 JUAN PABLO II. Memoria e identidad. Op. Cit., p. 16.

>* JUAN PABLO II. Carta Enciclica Laborem Excercens sobre el trabajo humano. Santo Domingo: Amigo
del Hogar, 1981. No 4.

> Ibid., no. 6.
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afirmacion de que el mundo evoluciona, de una manera mal interpretada, como
solamente la consecucién de una mayor libertad de costumbres, que no es mas
sino la mascara sombria con la que el relativismo moral se esconde. No puede
ser considerada una medida del “progreso ético” o una tendencia evolutiva del
mundo, la que sostiene la practica del aborto, de la eutanasia, de la pena de
muerte, de los métodos anticonceptivos y los métodos anticonceptivos
artificiales antinaturales, de la declinaciéon de la moral y la argumentacion del
caos como doctrina o sistema social de vida, las deformaciones del amor que
no son mas sino mera experiencia de placer personal que desfigura y deforma
a la persona convirtiéndola en objeto, la mentalidad que se ha infiltrado en la
sociedad que fomenta la inestabilidad matrimonial y el egoismo, en pro de un

incondicionado libertino permisivismo sexual.

4.1 EL SENTIDO DE LA VIDA EN LA RELACION DEL HOMBRE CON EL
OTRO.

Para Woijtyla el hombre ha sido creado como humanidad, perceptiblemente por
encima y superpuesto al mundo visible, inteligente, libre, capaz del amor y del
bien, y también susceptible de ser engafiado, capaz de darse y sobre todo
idéneo o apto para relacionarse y entrar en comunion con el otro; es el Unico
ser que puede transformar el mundo y dominarlo, y mediante actividades
especificas gobernarlo y en otras destruirlo; unicidad que le revelan como ser
superior, especificamente distinto a todos los seres de la naturaleza; no es
superior solo segun un grado de perfeccion determinado, sino que es
radicalmente diferente a todo lo que existe. Tiene la facultad o el poder de dar
nombre a las cosas, porque conoce de una manera mas alta que los animales
las cosas, pues no es posible nombrar algo si no se le conoce; no se trata solo
de designar para distinguir unas cosas de otras, sino también en sentido de
expresar a través del nombre lo que las cosas son, al reconocimiento de la

realidad de la relacion que la persona construye con lo otro, es una suerte de
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intimidad personal del hombre con el mundo; en tal relacion y experiencia,
aungue se encuentra rodeado de una multiplicidad cuantitativa y cualitativa de
seres vivos y fendmenos universales, se descubre solo; aunque nombra todo
cuanto se percata existir e incluso lo que no ve existir, no encuentra en ello su
equivalente, no otro que sea como €l y que pueda entregarse como €l y al que
se pueda entregar. El cuerpo mediante el cual el hombre participa y esta
situado en el mundo que habita, y a través del cual él es persona, lo hace
también consciente de estar solo y de estar sustancial y evidentemente distante
ontolégicamente de la animalia. El es el Unico ser en toda la naturaleza que es
persona, en la que esta depositada la necesidad imperante de entregarse, y el
sufrimiento desbordante por no poder calmar su sed al descubrirse solo, que
ahonda y agrieta en él, en el centro de su humanidad, la aspiracion visceral de
otra persona semejante a él, que pueda al mismo tiempo recibir su entrega y de
la que pueda recibir lo mismo, homogeneidad ontoldgica total; en el plano del
ser, la mujer es de la misma humanidad que el hombre, y el otro, varén o mujer
también lo es. La aspiracion por el otro y la experiencia de soledad ademas,
presentan también la experiencia elemental de la trascendencia caracteristica
de la persona, y la inherente posicién en la que se encuentra siempre, que

consiste en la apertura y anhelo de la comunién de personas.

La categoria comunion en Wojtyla es muy amplia, concretamente refiere a la
existencia de la persona para la persona, explicé en la audiencia general de los
miércoles del catorce de noviembre de 1979, en las cuales despleg6
aleatoriamente, desde septiembre del 79 lo que algunos ya denominan “la
revolucion Wojtyliana”, reflexiones antropologicas muy novedosas de las cuales

ya hice menciéon mas arriba y que citaré mas adelante.

Para nuestro pensador, el hombre se descubre a si mismo y descubre y
reconoce el mundo a través del otro, es un movimiento interno en el que el
hombre sale de si mismo y se reconoce en el otro, se acepta y acepta la
alteridad, y lo mas importante, adquiere conciencia de que su existencia radical
esta referida a la existencia radical del que es como €l, pero que no es él al

mismo tiempo.
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EL AMOR, FUNDAMENTO INEXORABLE DE LA NORMA
PERSONALISTA: “NO SERVIRSE DEL OTRO, NO UTILIZARLE".

En Antananarivo Madagascar, el 29 de abril de 1989, el Papa Wojtyla decia del

amor, a la multitud de personas que lo escuchaban, asi, de esta manera:

Toda la historia de la humanidad es la historia de la necesidad de
amar y de ser amado. Cualquiera que sea el uso que de él hacen los
humanos, el corazén, simbolo de la amistad y del amor, tiene sus
normas, su ética. Hacer sitio al corazén en la construcciéon armonica
de vuestra personalidad nada tiene que ver con la sensibleria y
menos aun con el sentimentalismo. El corazén es la apertura de todo
ser a la existencia de los demas, la capacidad de adivinarlos, de
comprenderlos. Por eso, algunos se sienten tentados a deshacer su

personalidad, encerrados en si mismos.

Amar es, por tanto, esencialmente entregarse a los demas. Lejos de
ser una inclinacién instintiva, el amor es una decisién consciente de
la voluntad de ir hacia otros. Para poder amar en verdad, conviene
desprenderse de todas las cosas y, sobre todo, de uno mismo; dar
gratuitamente, amar hasta el fin. Esta desposesion de si mismo es
fuente de equilibrio. Es el secreto de la felicidad. Vosotros valéis lo

que valga vuestro corazon (...)%.

El amor no es algo que se aprenda, pero a la vez no hay nada que sea mas

imperativamente necesario de ensefiar"’. De la misma manera que Woijtyla

defendera ad versus los que promueven la declinacion de la moral, que el bien

>® JUAN PABLO IL. Mensaje a los jévenes, Antananarivo-Madagascar, el 29 de abril de 1989.
>” JUAN PABLO II. Cruzando el umbral de la esperanza. Barcelona: Plaza & Janés, 1994. pp. 132-133.
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no es un punto de vista, su lucha indefectible por la decencia se hizo imperativa
en una era que escupe la moral argumentando que la Unica moral es el azar,
sin prejuicios; aqui es donde aparece lo que €l llama la norma personalista, una
regla absoluta que toma de Emmanuel Kant, depurandola e incluso
reinventandola mediante el estilo personalista: no servirse del otro, no utilizarle;
norma que, es a la vez el fundamento de toda la moral, segun lo atestigua,
argumenta y demuestra Wojtyla, el fundamento de la moral es no usar al otro
nunca; el otro, que no tendria que ser susceptible de ser cosificado o
instrumentalizado, si es asi, si es cosificado, destruyo su estatuto de persona,
cerceno su dignidad humana y lo convierto en medio, lo fragmento; el amor es

la antitesis del uso utilitarista®®.

Algunos espacios de las sociedades contemporaneas proponen modelos de
comportamiento que, en nombre de la “modernidad” reducen el valor superior
de la persona, cuando establecen ordenamientos politicos y juridicos, y
modelos de espiritu nacional que detentan perjudiciales consideraciones y
antropologias muy endebles, reduciendo el contenido verdadero del amor
humano, de la libertad, de los vinculos que tejen las personas entre si, como el

matrimonio, la paternidad, la cultura, el estado, las costumbres, etc.

*8 SEMEN, Op. Cit., p. 42.
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5. CORRESPONDENCIA ENTRE VERDAD Y LIBERTAD EN LA VIDA
HUMANA.

Cuando la conciencia, que es segun Wojtyla, un ojo luminoso y radiante del
alma, llama al mal bien y al bien mal, seguro caminamos hacia la senda de la
degradacion humana; el hombre ciego moralmente, elabora una
reinterpretacion o malinterpretacion del bien, bajo la escusa de que éste, no es
mMAas sino una categoria de un discurso determinado coercitivo, un punto de
vista imaginado, una opinién. Esta tendencia es la que aparece repetitivamente
en los medios de comunicacién social, a los que Wojtyla considera como el
nuevo “areépago”® del mundo actual, que son en ocasiones cémplices de una
conjura contra la vida, infiltrando gradualmente en ritmo creciente en la opinion
publica, una cultura que exhibe la anticoncepcion, la esterilizacion, el aborto, la
eutanasia, e incluso ciertos tipos de politicas publicas muy oscuras como
recursos y alternativas del progreso, y lo mas preocupante, como conquistas de
la libertad, a la que confunden sustancialmente®, incluso como un modo de
liberacion del espiritu humano frente a cualquier figura de divinidad; el eclipse
del sentido de Dios es también el crepusculo del sentido del hombre, que
conduce irrevocablemente al materialismo practico a ultranza, en el que habitan
el utilitarismo, el hedonismo y el individualismo, que se esconden bajo el techo
de una promulgada “calidad de vida” entendida exclusiva y herméticamente
como eficiencia econémica, que es en esencia consumismo desordenado, que
menoscaban las dimensiones mas profundas de la existencia, viviendo de
modos muy superficiales; sin Dios por ejemplo, las personas no solo oscurecen
el misterio de las realidades trascendentes, sino que también el misterio del

mundo y el de su propio ser queda inescrutablemente indescifrable.*

>° JUAN PABLO IL. Mensaje para la jornada mundial de las comunicaciones sociales de 1980.
®%JUAN PABLO II. Carta Enciclica Evangelium Vitae. Op. Cit., no. 17.
*! Ibid., no 22.
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La pretensiéon de establecer el aborto, el infanticidio, o la eutanasia como
supuesto tratamiento médico, el suicidio voluntario , el matrimonio de personas
afectas a su mismo sexo, el consumo de drogas o0 sustancias psicoactivas
como derechos, e incluso en los casos mas extremos el genocidio y la carrera
armamentista, someten y humillan la dignidad de la persona humana, y la vida
que es siempre un bien, una intuicion y también un dato de la experiencia,
resulta envuelta en una pantalla de tiniebla que no la deja ser comprendida en
su real dimension radical, y el otro, hombre o mujer, infante o adulto mayor, que
es reflejo de Dios mismo, meta definitiva y satisfactoria de toda persona®, se
encuentra amenazada en su integridad personal y humana. Si el hombre
concreto, situado en el mundo contemporaneo no considera y dimensiona con
justo valor la vida como una realidad sagrada®, la convierte simplemente en
una cosa, a la que aprisiona como si fuese su propiedad exclusiva,
dominandola y manipulandola, razén por la que es apremiante una nueva
cultura de la vida humana, como edificacion de una civilizacion autentica,

cimentada en la verdad y el amor®.

El 8 de agosto de 1993, es publicada la carta Veritatis splendor, que traduce:
el esplendor de la verdad, en la que el Papa Wojtyla explica claramente los
fundamentos de la moral, teniendo en cuenta la situacion cultural y social del
mundo contemporaneo, en la que aparecen corrientes de pensamiento que
declaran aversion a los postulados de caracter cristiano sobre moral,
pretendiendo erradicar la relacion esencial de la libertad humana constituida en
torno a la verdad, negando por ejemplo la ley natural y el nexo entre la fe y la
moral, defendiendo que las cuestiones sobre la conducta no son relativas al
juicio de la doctrina de la iglesia catdlica, sino exclusivamente a la conciencia

individual.

La vida moral en su horizonte amplio, lejos de todo legalismo y rigorismo, es el

crecimiento del hombre en la libertad; al respecto, la norma y el mandamiento

® Ibid., no 35.
%3 JUAN PABLO IL. Mensaje para la jornada mundial de la paz, abril de 1999.
®JUAN PABLO II. Carta Enciclica Evangelium Vitae. Op. Cit., no. 6.
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no son un limite minimo que no puede ser sobrepasado, son mas bien la ruta,
una bitdcora impulsada por el amor, que conducen a la perfeccién. Como se ha
llegado a exaltar la libertad hasta el extremo idealista de considerarla como un
absoluto, fuente de los valores, se le ha por tanto imputado a la conciencia
individual la franquicia de una instancia suprema e infalible del juicio moral, lo
gue ha acaecido en un concepto radicalmente subjetivo del juicio moral, causa
del espectro afiebrado por una ética individualista, en la que cada sujeto
encuentra y se adhiere a su verdad particular, diversa de la verdad de los

demas.

Resulta contradictorio que en el mundo contemporaneo, desde la modernidad,
que es cuando mas se ha fanatizado en torno a la libertad, sea al mismo
tiempo la época en la que los determinismos han reinado y operado, y
subyugado, y a la vez, se niegue la nocién de libertad humana a causa del
exacerbado y exagerado descrédito a los condicionamientos historicas,

sociales, psicolégicas, bioldgicos y religiosas.

Karol Wojtyla reconoce una justa autonomia del hombre y aclara sin negar que
el hombre exista ubicado siempre en una cultura concreta, que no es en ésta
altima donde el hombre se agota, mas bien la naturaleza del hombre es la

medida de la cultura de la que no puede ser prisionero y rehén.

5.1 LA PERSONA, EL AMOR, EL CUERPO Y LA VIDA, UNA MIRADA
DESDE LA OPTICA DE KAROL WOJTYLA.

Considerando la dignidad humana, es decir bajo su significado mas elemental
como una determinada categoria de un ser que reclama estima y amor,
custodia y proteccién, y realizacion, ésta ultima como algo inexcusablemente
dado en su estructura intima y esencial metafisica, y que reclama junto a las

demdas cosas que demanda, ser llevada a cabo como si fuese una tarea,
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conduce a considerar y entender al ser humano en una posibilidad no acabada;
por tanto la moral de la persona, es comprendida como la apreciacién y estima
que ésta misma tenga acerca de si, y sumando que la antropologia Wojtyliana
supera el dualismo reinante de muchas antropologias, presentando al hombre
como creado, imagen y semejanza de Dios, y con esta referencia divina en
cuanto ser humano, permite resignificar lo concerniente al hombre en su tarea
con el mundo y en posibilidad de ser un proyecto no terminado que esta
catapultado hacia el fin Gltimo de la vida, la felicidad. Una ética de la persona, o
ética personalista, no puede estar divorciada de la reflexion del ser del hombre
y de su ser en relacién con los otros, ambas dimensiones estan intimamente
unidas y son normativas en el contexto del movimiento moral que tiene doble
direccion, una la autorrealizacion personal y la otra la realizacion con los
demas; es decir que del modo como se entienda el ser humano se derivaran y

desglosaran un elenco de normas y valores para su comportamiento.

Desde la fenomenologia, la cual influyé e intervino en el pensamiento de
Wojtyla desde su preparacion académica en la universidad, la persona es un
ser relacional, diran E. Husserl y Levinas. La persona es un ser necesitado, en
estado de abierto, porque solo se desarrolla y plenifica mediante el otro, no
solo coexiste sino que su ser es un ser con otro; la alteridad por tanto se
transforma en pregunta, me interpela; tal apertura 6 abertura del ser siempre es
eminentemente humana, tal apertura le hace al hombre “pastor del ser” (M.

Heidegger) y “guardian del hermano” (E. Levinas).

En los siglos XIX y XX, Freud y Nietzsche plantean que no existe el bien ni el
mal por la naturaleza. Freud identifica la identidad de la persona mediante el
compuesto de tres pulsiones basicas, el ello, el yo y el super yo, y con el fin de
cuidar las normas de convivencia sociales inevitables y necesarias, es
necesario controlar las pulsaciones de los instintos; para Nietzsche el sujeto es
lo que hace nuestra voluntad de poder; la persona segun el pensador aleman,
no deberia ser recatada 6 cauta ni siquiera ante la convencion social, no
deberia reprimirsele nada. El sujeto que estos dos pensadores proponen no es

un sujeto ético, porque ejerce y libera su “pathos” de acuerdo a como se lo
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demande su voluntad y en la medida de las posibilidades. El deseo, para
ambos es lejos, mucho mas fuerte que la razén moral y mucho mas que una
supuesta naturaleza humana. Por tanto los valores morales objetivos
practicados por la persona de modo natural, como lo afirmard Wojtyla,
desaparecen, es decir que la virtud, segun ambos pensadores alemanes
consiste escuetamente en la victoria del dolor, en su evitacion. Tales
argumentos o supuestos, son solo unos cuantos de miles que abonan el
terreno para que la persona sea cosificada. Wojtyla dird que la persona es un
fin en si mismo, la persona no es un objeto, ella es por excelencia lo que no

puede ser tratado como objeto. La persona es, afirma E. Mounier:

(...) un ser espiritual constituido como tal por una manera de
subsistencia y de independencia en su ser; conserva esa
subsistencia por la adhesion a una jerarquia de valores libremente
aceptados, asimilados y vividos por un compromiso responsable y
una constante conversion; unifica asi toda su actividad en la libertad,
y desarrolla ademas a impulsos de actos creadores su vocacién

personal.®®

Wojtyla, como mas arriba lo indicaba, dira que la persona es la realidad
suprema sobre toda la tierra, cualitativamente superior a todo lo demas, una
realidad ontolégicamente digna, por tanto un fin en si y nunca un medio. De
aqui que, Wojtyla entienda que el paradigma de todas las relaciones humanas
sea el hombre y la mujer, no solamente “yo”, es decir el paradigma de la
relacion yo-tu, que es la expresion original y autentica de las relaciones
personales, no impersonales, las primeras, que son el medio por el cual se
construye la comunidad. El ser humano concreto, del que también hablamos

mas arriba, existe como varon o como mujer, y desde el punto vista meramente

> MOUNIER, Emmanuel. Obras completas. Salamanca: Sigueme, 1981. p. 33.
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biolégico, no moral, ya se entiende que sea impensable concebir al hombre sin

la mujer y a la mujer sin el hombre.

La persona humana estéa tan profundamente atravesada por la sexualidad, que
ésta es uno de los factores que dan a la vida humana cada uno de los rasgos
mas primordiales que la distinguen, porque de la sexualidad derivan y resultan
las caracteristicas que en el plano espiritual, biologico y psicologico le hacen
hombre o mujer. La sexualidad es un modo constitutivo del ser, que comprende
integramente toda la totalidad, no solo corpérea de la persona, ya desde la
composicién y estructura molecular de las células pasando por la configuracién
organica del cuerpo, hasta el &mbito psiquico y espiritual. El cuerpo sexuado,
no es una mera realidad organica o reproductiva, sino que manifiesta y expresa
también una manera de ser distinta, Unica, que esta orientada en el ambito de
la dimensién unitiva y sexual, en el caso de la mujer hacia el don y la acogida
de ella por parte del varén en el caso del hombre, pero que siempre es una
relacion reciproca y dinamica. Para el Papa Wojtyla, el cuerpo sexuado y la
sexualidad en si, son signos fehacientes de la vocacion del hombre a ser don

para otro, asi lo confirma éste fragmento de la carta Familiaris Consortio:

Dios inscribe en la humanidad del hombre y de la mujer la vocacién
y, consiguientemente, la capacidad y la responsabilidad del amor y
de la comuniéon. El amor es por tanto la vocacion fundamental e

innata de todo ser humano.

En cuanto espiritu encarnado, es decir, alma que se expresa en el
cuerpo informado por un espiritu inmortal, el hombre esta llamado al

amor en ésta su totalidad unificada.
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El amor abarca también el cuerpo humano y el cuerpo se hace

participe del amor espiritual (...)%.

En ésta misma carta, citada ya en varias ocasiones, el Papa Wojtyla asevera
que el hombre al no poder vivir sin el otro, no puede tampoco vivir sin amor,
porque es éste el que posibilita que la persona se realice mediante la entrega
sincera de si mismo. Para Wojtyla amar significara dar y recibir lo que no se
puede comprar o vender, sino solo dar o regalar de una manera enteramente
libre e irrevocable, porque la naturaleza de la persona exige que asi lo sea, que
sea irrevocable; caracter que es a la vez el caracter esponsal del amor
humano. El ser humano se expresa mediante el universo del lenguaje si y solo

Si, a través de la relacidon con un “tu”.

En la carta a las familias del 2 febrero de 1994, Gratissimun Sane, el Papa

polaco, con indeclinable elocuencia y admirable discurso, dice:

Los dos sujetos humanos, aunque somaticamente diferentes por
constitucion fisica como varén y mujer, participan de modo similar de
aguella capacidad de vivir “en la verdad del amor”. Esta capacidad
caracteristica del ser humano en cuanto persona, tiene a la vez una
dimension espiritual y corpérea. Es también a través del cuerpo
como el hombre y la mujer estan dispuestos a formar una comunion

de personas en el matrimonio.®’

®®JUAN PABLO II. Exhortacién apostdlica postsinodal Familiaris Consortio sobre la misién de la familia
cristiana en el mundo actual. 3.ed. Madrid: Paulinas, no. 11.

®’JUAN PABLO II. Carta Gratissimun Sane dirigida a las familias. Ciudad del Vaticano: Libreria Editrice,
1994. no. 7, 11.



78

5.2 ESTRUCTURA CENTRAL DE LA PERSONA Y LIBERTAD.

El pensador, realizando una recapitulacion e integrando fenomenologia y
tomismo configura una antropologia, que ademas de sintética de las teorias
enunciadas, es novedosa, explicando por ejemplo la estructura central de la
persona a través de conceptos como el de libertad, que es expresion humana

de autodeterminacion y eleccién. Explica Juan Pablo 11°®

gue la libertad es un
don grande sélo cuando el hombre sabe usarla responsablemente para todo lo
que es verdadero bien, por ejemplo en el uso y la préactica de la caridad, que se
realiza en la donacion y el servicio, en la solidaridad. El proceder del hombre, el
ejercicio de su libertad no se encuentra limitado por Dios, como algunas
posiciones filosoficas lo alegan, sino que al contrario, la libertad se encuentra
alentada precisamente por la ley moral que El ha impreso en el corazén del
hombre, que es siempre liberadora, porque siempre esta dirigida al bien. Dice
el profesor Wojtyla®® que ésta ley de Dios no atenda, ni erosiona, ni elimina la
libertad del hombre sino que por el contrario la garantiza, la soporta y la
promueve. El mundo contemporaneo, o al menos varias tendencias culturales
actuales apoyan orientaciones éticas que rifien con tales declaraciones de
Karol Woijtyla, proponiendo que existe un conflicto entre libertad y ley,
atribuyendo a cada individuo o a los grupos sociales determinados la rectoria y
la facultad de decidir sobre el bien y el mal; es decir que los valores serian una
creacion de la libertad humana, y ésta estaria por encima de la verdad, porque
también la verdad seria una creacion de la libertad; tal concepcién no es mas
sino un argumento defensor de la autonomia moral, que es siempre muy

delicada y un tema muy espinoso.

“La relacién que hay entre la libertad del hombre y la ley de Dios tiene su base

en el corazén de la persona, 0 sea en su conciencia moral (...) Por eso el modo

®8 JUAN PABLO II. Carta enciclica Redemtor Hominis. Madrid: P.P.C., 1979. no 21.

% JUAN PABLO II. Carta enciclica Veritatis Splendor, sobre algunas cuestiones fundamentales de la
ensefianza moral de la Iglesia. Santiago de los Caballeros: Pontifica Universidad Catdlica Madre y
Maestra (PUCMM), 2001. No 35.
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como se conciba la relacién entre libertad y ley esta intimamente vinculado con
la interpretacién que se da a la conciencia moral”’®. La libertad, en todos sus
aspectos, debe de estar anclada en la verdad, porque solo estando atada a
ella, puede conducir al hombre a su verdadero bien, que consiste en estar y
realizar la verdad, pero el hombre en el desarrollo de su existencia, se percata
gue esta vocacion a realizar la verdad se encuentra a veces fracturada, cito al

maestro Wojtyla al respecto:

El hombre descubre que su libertad esta inclinada misteriosamente a
traicionar esta apertura a la Verdad y al Bien, y que demasiado
frecuentemente, prefiere, de hecho, escoger bienes contingentes,
limitados y efimeros. Mas aun, dentro de los errores y opciones
negativas, el hombre descubre el origen de una rebelidn radical que
lo lleva a rechazar la Verdad y el Bien para erigirse en principio
absoluto de si mismo: “Seréis como dioses” (Gn 3,5). La libertad,
pues, necesita ser liberada. (...) Sabemos, por tanto, que el mundo,
muchas veces, nos atrae en exceso y que vendemos nuestra
libertad (...) La sociedad de consumo, ese exceso de bienes no
necesarios al hombre, puede constituir, en cierto sentido, un abuso
de la libertad, cuando la busqueda cada vez mas insaciable de

bienes no esta sometida a la ley de la justicia y del amor social’”.

Para el pensador’® de Wadowice, el hombre ha sido provisto por Dios de
maneras diversas, incluso con seres que no son personas, no desde fuera,
mediante las leyes inmutables de la naturaleza fisica, sino desde dentro,

mediante la razon que conociendo con la luz natural la ley eterna de Dios, es

70 .

Ibid., no 54.
"t JUAN PABLO II. Mensaje para jornada mundial de la paz de 1981
72 JUAN PABLO II. Carta enciclica Veritatis Splendor, Op. Cit., No 35.
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por esto mismo, capaz y apta de indicar al hombre la justa direccion de su libre

actuacion.

En el segundo capitulo de la carta El esplendor verdad, Karol explora algunas
corrientes recientes de la teologia moral, en relacién con la contemporaneidad.
Le reconoce a la cultura moderna actual, el sentido de confesion de la dignidad
de la persona y de su unicidad, asi como el respeto debido al camino de la
conciencia, que segun el maestro polaco es ciertamente una adquisicion
positiva de la cultura moderna. Mas adn, advierte que estos logros y victorias, o
conquistas quedan en algunas corrientes del pensamiento de hoy desvirtuadas
por varias opticas y desviaciones, cuando se exalta y se endiosa la libertad
hasta el extremo, llegando a considerarla como un absoluto, como fuente de
los valores, asi como lo escribia tres parrafos arriba, que acaece
subsecuentemente en una concepcion radicalmente subjetiva del juicio moral.
Estos errores son el resultado de una crisis de objetividad, una crisis en torno a
la verdad, que termina también arrojando consecuencias como la consideracién
de una ética individualista, para la cual cada uno se encuentra ante su verdad,
y por ser suya, diversa de la verdad de los demas. Tal situacion es una
paradoja, ya que en ésta edad del hombre en la que mas se defienden las
libertades, es también y directamente proporcional la edad en la que han

aparecido mas determinismos.

En cuanto a la justa autonomia del hombre, es necesario establecer la relacion
entre libertad y ley, como lo hizo el Papa, también en éste documento que
ahora comento; porque dentro de esas tendencias morales y éticas
individualistas, también se encuentra una fuerza ideoldgica que intenta debilitar
0 negar la dependencia de la libertad con respecto a la verdad, mas
concretamente con respecto a la verdad acerca de la ley natural.

El concepto de libertad dentro de la antropologia Wojtyliana si admite una justa
autonomia del hombre, ademas la ley natural no dicta otra cosa mas sino el
mismo bien humano, y por eso a la par, es ley divina y ley humana; la

autonomia consistira entonces, bajo este supuesto, en que el hombre es
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poseedor o portador en si mismo de la ley recibida del Creador y por no ser el
autor de la ley moral, no quiere decir esto que el hombre sea su esclavo. Ley
natural que ha sido ampulosamente criticada por ser de caracter naturalista y
cargada de un biologismo desmesurado, sobre todo en las cuestiones en las
que la ética sexual esta implicada; mas aun separar alma y cuerpo, como si el
hombre no fuera unidad integradora de lo que es espiritu y materia, también
separa el concepto de libertad del concepto de naturaleza, y la libertad a la
margen de la naturaleza es el principio de la negacién de la ley moral como una
ley universal, porque no seria entonces natural, imposible de captar por parte
de la conciencia, e imposibilitada entonces de emitir juicios, como testigo de
las cualidades morales y norma de la moralidad personal, precisamente porque
ella es la voz de los juicios que la verdad sobre el bien y el mal arroja, sabiendo

que ésta, puede equivocarse, y por tanto debe ser formada.
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CONCLUSIONES

Wojtyla a lo largo de sus escritos, documentos pontificales, alocuciones y
discursos, confiesa estar influido y afectado por varias filosofias, a saber la
metafisica, la antropologia y la ética aristotélico-tomista, la fenomenologia
Husserliana y sobre todo el personalismo de Max Scheler; las cuales integro
como vehiculo para abarcar y dirigir su mirada avida y anhelante al hombre,
que se constituy6 siempre como el tema central, neurélgico y mas profundo de
toda su produccidn, identificandolo fundamentalmente como un ser inteligente y
libre, al que le es propio un modo de subjetividad que germina del hecho de
que cada persona se experimenta a si misma como responsable de sus
propias acciones; por eso la insistencia suya en su obra Persona y acto, de
afirmar que el acto revela al hombre como persona, como sujeto no reducible y
alterable al mundo de los objetos. El punto de partida de Woijtyla y el punto de
llegada es paradigmatico, porqgue no comienza la reflexibn del concepto
metafisico de persona como via para deducir de él los actos determinados a su
composicion ontoldgica, mas bien, arriba a la persona mediante el analisis de
sus actos, y de estos, el amor en su aspecto fisico y espiritual es el acto mas
importante del que el hombre se percata como responsable, porque lo
introduce a la relacion con los otros, considerandolos en su justa medida y
valor, y lo catapulta a la experiencia de la trascendencia divina. Tal
consideracion del otro, en su justo orden y valia, que esta expresado ya desde
la segunda enunciacion del imperativo categorico Kantiano, es el que Wojtyla
revalida como la norma personalista de la accion, para determinar que la
condicion de la persona es ser un fin y no un medio, que expresa al mismo
tiempo su dignidad irreductible, conduciendo al respeto de los bienes
fundamentales como la vida; respeto sin el cual se caeria en el relativismo y en
el arbitrio o autonomia moral; tema que atraviesa de cabo a rabo toda la carta
que escribio en 1993 sobre cuestiones morales bajo el titulo El esplendor de la

verdad (Veritatis splendor).
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Para el pensador de Wadowice, el fundamento de la moral nunca es un cédigo,
elenco o constitucion normativa, ni tampoco una sustentacion tedrica radiante
de los valores, sino que es la dignidad de la persona misma la medida de la

moral completa.

Como Filésofo cristiano, y entiéndase la expresion como él mismo la aclaré en
su carta Fides et Ratio, es decir que la enunciacion de una filosofia cristina no
pretende involucrar a la Iglesia en una filosofia oficial, ya que la fe no es de
ningun modo una filosofia, tal expresion mas bien lo que indica o sugiere es un
modo de pensar las cuestiones filosoficas desde la Optica del cristianismo, o
sea una filosofia unida y vinculada al dato revelado; Wojtyla entonces, alcanza
siempre impregnado de una inconmensurable preocupacion por la persona,
imprimir a ciertas cuestiones como la moral, la antropologia, la ética, la
metafisica, la politica, las instituciones, el Cuerpo, la psique, los sentimientos y
la libertad, etc, sus matices muy particulares y propios de su estilo, que hacen
considerarlo como un revolucionario. Para cualquier observador sea objetivo o
no, es indiscutible la huella de éste hombre en la historia universal de la

humanidad, huella de la que no es posible sustraerse.
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