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INTRODUCCION
El hombre es el Unico ser que tiene la capacidad de preguntarse por si mismo, por aquello
que lo rodea y por lo que estd mas alla del fendmeno que se le presenta. No obstante, la

capacidad de preguntarse solo se manifiesta con todo su apremio y rigor cuando el hombre



se da cuenta como ¢él se distingue de todo lo que lo rodea’. Cuando es nifio, va decantando
poCo a poco, a través de la experiencia sensible, aquello que se le presenta. Al llegar a la
adultez toma una conciencia madura con respecto a las preguntas que le constituyen. Sin
embargo, “el hombre no se contenta con las cosas y medios que le ofrece el mundo. Los

abarca con la mirada, descubre su insuficiencia y pone manos a la obra para mejorarlos”?.

Este proceso de descubrimiento, de duda y de indagacién constante del hombre, ha
sido importante para el estudio de la antropologia filos6fica. Una tarea que pretende ahondar
en las preguntas sobre el problema del hombre, sobre su realidad en cuanto a los otros, por
su voluntad, por su capacidad de relacionarse y de amar. El enfoque en un ser humano reside
en todo aquello que lo distingue de otros animales creados, es decir, la voluntad humana, el
conocimiento, el lenguaje, la cultura y por qué no, su experiencia de vida basada en el querer
y el conocer, en la realidad del encuentro con el otro, puesto que “todo querer y todo apetecer
se consuma en el amor, en el hecho de «querer» a una persona no tanto por nosotros mismos,
sino por ella misma, queriendo su felicidad mediante nuestra propia entrega a ella”®. En
ultimas, es un ser cultural y relacional que posee una inmensidad por la capacidad de

reflexionar.

Ahora bien, este ser cultural ya sea como adolescente, como joven o como adulto, se
enfrenta a situaciones tanto personales como procedentes del contexto, las cuales lo
fragmentan, lo ponen en riesgo y lo llevan a vivir una existencia que puede ser limitante,
dura y encaminada al sufrimiento y a la infelicidad. Esta realidad, es la que conceptualmente
se le denomina vulnerabilidad, en tanto que refiere a lo contingente que padece todo ser
humano que habita este mundo y a la que no se puede eludir. Dicha condicion esta presente
en las diversas esferas de la vida del hombre, por lo tanto, no puede desvincularse del

contexto social y cultural en el cual el hombre se halla, puesto que, estos contextos

! Walter Kern, Joseph Franz Schierse y Gliinter Stachel. ¢Por qué creemos? Los fundamentos de la fe en 40
tesis (Barcelona: Herder, 1967), 19. (Tesis I: Jérg Splett, Colonia)
2 Kerny Franz, ¢ Por qué creemos?, 23.

3 Kerny Franz, ¢Por qué creemos?, 41.



determinan de alguna manera el modo de enfrentarse a realidades adversas que pueden
condicionar su estar en el mundo. Por consiguiente, es posible afirmar que —por su
complejidad- la realidad humana es posible analizarla y reflexionarla desde la antropologia
filoséfica, porque ella es capaz de dar posibles respuestas —no infalibles— que aportan a la
comprensién existencial y ética* del hombre, el cual trata de dominar su contingencia. De
esta forma, la reflexion existencial y ética del hombre nos debe llevar a pensar de una manera
proactiva y propositiva la realidad de la contingencia humana, expresada en formas de
pobreza material, espiritual, moral y de sentido; en los diversos conflictos sociales, la
violencia, y las situaciones complejas que afectan al hombre poniéndolo de frente a su

condicién de vulnerabilidad.

Conforme a lo anterior, esta investigacion pretende analizar las condiciones
existenciales de vulnerabilidad que afectan directamente a los jovenes en general, y al tiempo,
hacer énfasis en la porcion de la juventud predilecta para el carisma salesiano, que desde sus
inicios (1841 con la misién sacerdotal de San Juan Bosco) ha denominado jovenes pobres y
abandonados. Pero ¢qué concepto tiene esta pobreza y abandono en la actualidad? ¢cuales
son los retos que esta poblacion pone a las instituciones que pretenden ser transmisoras,
educadoras? ¢qué elementos podria brindar la antropologia filoséfica para el trabajo con la
poblacién juvenil vulnerada? Preguntas que abren la investigacion que pretende, desde el
analisis filosofico y antropologico, brindar una reflexion (herramientas de analisis) que
permitan a los educadores (padres, maestros, sacerdotes, religiosos, laicos) enfrentarse a las
diversas situaciones de vulnerabilidad de la juventud contempordnea. Dicho aporte sera
justificado tedricamente desde el concepto de estructuras de acogida del antrop6logo espafiol
Lluis Duch, con el cual la reflexion sera enriquecida y sustentada a la luz de una investigacion

rigurosa sobre el hombre que hace este autor.

4 Se entiende aqui la ética no como moral, sino, desde el pensamiento de Lluis Duch, como una respuesta
trasgresora de lo establecido, como una actuacion que no esta sujeta a una norma moral, sino que se efectlia
desde la libertad del ser humano que en ocasiones debe volcarse en contra del sistema ya establecido. (Tomado

de la introduccidn del texto Introduccion al pensamiento de Lluis Duch de Joan-Carles Mélich, P. 24)
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Lluis Duch, un antrop6logo catalan que continua reflexionando sobre el hombre desde
la condicién necesaria del equilibrio al que este debe alcanzar en la vida. Dicho centro
mediado entre el desequilibrio de una “vida totalmente extraviada” y otro, desde una vida
que figura “sin grietas ni espacios sombrios (perfecta)””® pero, adquiriendo esta virtud desde
el manejo de la “condicion excéntrica” del ser humano, que necesita de manera
fundamentada una praxis de dominio de la contingencia, que se traduce en la esencialidad de
unas estructuras de acogida (medios de transmision, de formacion y educacion) que le ayuden
a formar, desde la libertad, una vida encaminada hacia la felicidad, en una existencia
completamente humana, capaz de dominar (vivir, dar sentido) a las diversas situaciones que
le hacen finito, para poder habitar el mundo sin eliminar o dejar de lado la amenaza del caos,

de la violencia, de la beligerancia, del sufrimiento y de la muerte®.

Por tal razdn, la investigacion, tiene un enfoque descriptivo, entorno al estudio y
presentacion de los conceptos antropologicos de Lluis Duch, especialmente el
correspondiente a las estructuras de acogida. Del mismo modo, presenta un enfoque
analitico, que contiene el “analisis de contenido” de un documento institucional (el Proyecto
Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial PEPSI” que orienta la mision educativa pastoral de
los Salesianos de Don Bosco de la Inspectoria San Luis Beltran de Medellin —-COM) vy, por
ultimo, toma parte de un enfoque practico que resulta en la reflexién conceptual que
confronta la praxis cotidiana tanto del educador como de la juventud a la que éste se destina

a acompariar.

La primera parte, aborda descriptivamente los conceptos fundamentales de Duch: el
empalabramiento, la contingencia y las transmisiones que se dan a través de las Estructuras
de acogida que permiten al ser humano crecer a través de mediaciones fundamentales tales
como la codescendencia, la coresidencia y la cotrascendencia, instituciones transmisoras

que integran al ser humano en su existencia, los provee de capacidades lingiisticas,

5> Johan-Carles Mélich. Empalabrar el mundo. El pensamiento antropoldgico de Lluis Duch. (Barcelona:
Fragmenta Editorial, 2001), 14.

6 Mélich, Empalabrar el mundo. 15.
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psicoldgicas e incluso trascendentes, con las que se puede enfrentar a las dificultades y limites

que se encuentra en el marco de la vida cotidiana.

La segunda parte, tiene como objetivo analizar el documento que guia la pastoral
educativa de la Comunidad Salesiana que atiende a los jovenes pobres y en vulnerabilidad
del oriente colombiano. Dicho andlisis documental permite buscar y extraer los elementos
que refieren a la categoria de vulnerabilidad en la poblacion juvenil con la que trabajan en la

misién educativo-pastoral.

A la luz de este andlisis, la tercera parte se orienta a presentar un contenido préactico
que reflexiona los tipos de vulnerabilidad de la realidad juvenil de Colombia en la actualidad,
desde las estructuras de acogida. De ahi, se ofrecen algunas herramientas préacticas para el
trabajo del educador salesiano (o de pastoral juvenil) que se enfrente a diversas situaciones
de contingencia en la juventud con la que ejerce su accion educativa. En este sentido,
acontece el desafio de responder significativa y pertinentemente a la realidad contingente del
joven hoy, sus problematicas profundas y complejas, dentro de los ambientes salesianos, para

brindar un 6ptimo acompafiamiento educativo-pastoral acorde a los “signos de los tiempos”.

CAPITULO |
LLUIS DUCH Y SU ANTROPOLOGIA DESDE LAS ESTRUCTURAS DE
ACOGIDA
El hombre, en cuanto problema, siempre esta inquieto por responder a la pregunta sobre su

vida, sobre su esencia y sobre el significado de la realidad del mundo que lo rodea: “El
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hombre esta remitido a si mismo”’. Se pregunta por su vida, estando constantemente deseoso
por resolver las preguntas que atacan su estar en el mundo y aquello que lo constituye. Esta
experiencia radical la expresamos lingiisticamente con la palabra yo®. Cada persona se
experimenta y se siente como un yo unico, singular e irrepetible. Por tanto, cuando se hace
la pregunta ¢qué es el hombre? en el fondo —nos dice Coreth— lo que estamos interrogando
es ¢quién soy yo? Y para dar via a la respuesta de esta pregunta, no se requiere una reflexion
externa del fenémeno hombre, sino que se requiere una reflexion interior®. Es necesario un
camino de reconocimiento de la vida desde el nacimiento, desde el acogimiento del ser

humano en el mundo que le recibe y desde los aspectos que constituyen la propia identidad.

¢Como llegar a esta reflexion interna? Es un camino de constante indagacion
personal. Una reflexion fruto de la praxis cotidiana, que no es mas que la existencia misma,
la humanidad, aquello que constituye al hombre —sin estar definido epistemologicamente—y
le hace ser hombre. Ante esto, nos dice Coreth que, “diariamente nos decimos: Yo pienso y
siento, quiero y deseo, tengo objetivos y planes, alegrias y tristezas, etc. Y a través de todo
experimentamos el yo como ese algo determinado y concreto, como ese ser personal
radicalmente nico y singular, que se destaca de cuando no soy yo°. Cuando se indaga y se
conoce esto, se llega al punto —mi yo— convertido en el centro del propio mundo, desde el
que se ve y se entiende todo lo demas, desde lo cual se capta y se configura todo de un modo
activo. Pero, aun en la singularidad, el hombre no puede solo, necesita de medios, de
transmisiones, en términos de Duch, es decir, “intervenciones externas” que permitan al ser
humano incorporarse a un flujo de vida humana y desarrollar en €l sus potencialidades

innatas.

En esta medida, es importante que el ser humano pueda enfrentarse a la pregunta por

el hombre desde si mismo, desde su individualidad, a través de la confrontacion interior de

7 Emerich Coreth, ¢ Qué es el hombre? Esquema de una antropologia filosdfica (Barcelona: Herder, 1978), 113.
8 Coreth, ¢Qué es el hombre?, 114.
% Coreth, ¢Qué es el hombre?, 114.

10 Coreth, ¢Qué es el hombre?, 114.
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su humanidad, su yo personal, brindandole las bases para poder —posteriormente— enfrentar
su mundo porque ha comprendido el suyo; pues “desde si mismo, desde el propio puesto
determinado y Unico, se puede conocer y entender la realidad y experimentarse, por tanto,
como el centro del mundo”!!. Y para la ejecucion de este proceso, las estructuras de
acogida'? tendran mucho que aportar como aquellas que transmite los lenguajes adecuados
para que el hombre construya su mundo y se instale en €l de una forma adecuada. Pero ¢qué

importancia posee el acogimiento?

1.1 EL ACOGIMIENTO DESDE LA ANTROPOLOGIA DE DUCH
El hombre, constantemente recurre a su experiencia de crecimiento que parte del acogimiento
que le brinda el mundo, sus padres y las diversas formas de formacion que le circundan. Se
pregunta por la manera en la que fue aceptado, por el sentido de su existencia, por los medios
que se le brindaron desde su llegada al seno de la familia y de la sociedad que le acogieron.
Y se pregunta como algo importante pues siente que su actuar esta permeado por las acciones
que acaecieron en su pasado. Ante esto nos dice Duch que, “el futuro del nifio estard
determinado por la calidad de la acogida y del reconocimiento que recibio al nacer”*3. En
esta perspectiva, el hombre “es el que interroga; es el mismo que puede y debe preguntar”*,
Aquél que nunca se queda quieto ante lo que sucede e indaga por la admiracion que le
comporta y que lo lleva a ejercer el distintivo peculiar de su forma de ser respecto de otros
animales: preguntarse. Un preguntarse que ahonda los rincones méas oscuros de su vida, su

existencia, su forma de ser en el mundo. Sin embargo, en el camino de su crecimiento y

11 Coreth, ¢Qué es el hombre?, 115.

12 El uso que hago de la expresidn “estructuras de acogida” no tiene una intencidn lingtiistica o sistémica, sino
simbdlica y relacional. En este sentido, me siento mucho mds préximo a los analisis fenomenoldégicos de las
Poéticas de Bachelard que al formalismo de Ferdinand de Saussure o Roman Jakobson. E, indirectamente,
también es una toma de posicion contra la posicidon de Heidegger. Me parece muy interesante la perspectiva
de Hannah Arendt al respecto: el ser humano no es un ser “arrojado”, para la muerte, sino que deberia ser un
ser esperado y acogido, para la vida. Parto de la base de que no sabemos lo que esencialmente es el ser
humano. Creo que sélo podemos entrever que, a través de la calidad de sus relaciones, consigo mismo, con
los otros, con la naturaleza y con Dios, intuimos algo de lo que va siendo en cada aqui y ahora concretos.
(Lluis Duch et al., Antropologia simbdlica y corporeidad cotidiana (Cuernavaca: Centro de Investigaciones

Multidisciplinarias/UNAM, 2008), 145 — 146

13 Lluis Duch, La crisis de la transmisién de la fe (Madrid: PPC, 2009), 13-14.
14 Coreth, ¢Qué es el hombre?, 29.
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evolucion, con las aproximadas respuestas a sus preguntas se va dando cuenta que no es
perfecto, que es limitado y que se halla inmerso en una atmdsfera real que no le oculta las
experiencias del sinsabor, de la infelicidad, la enfermedad, el dolor, el sufrimiento, en
Gltimas, la contingencia. Esto es, el hallazgo de “lo indisponible de la existencia humana”?®,
aquellas situaciones que no pueden solucionarse con el conocimiento que poseen los expertos
o con los postulados cientificos, siendo asi las experiencias ineludibles que el ser humano

debe afrontar constantemente.

Dentro de esta realidad de la contingencia, que el hombre enfrenta cuando trasciende
su inmediatez de la realidad, por medio de la pregunta y buscando su fundamento, se da
cuenta de que la existencia que le compete estd permeada por un cumulo de acciones tanto
externas como internas que han influenciado en su forma de mirar y enfrentarse al mundo
que les es dado, un mundo particularmente social, cultural, politico y religioso, lleno de
diversas propuestas que le llevan a una eleccion vivencial especifica. Ante esto, expresa
Landmann que, en vez de los instintos, en el hombre se imponen las tradiciones del pensar,
del sentir, y del actuar, las cuales provienen del pasado y son mantenidas en el presente por
la comunidad, es decir, el hombre —siendo diferente de otros animales— es capaz de pensarse
a si mismo, de interpelar sus sentimientos, darles sustentos, preguntarse por el origen, por la
veracidad de su expresion; pero también es capaz de actuar de acuerdo a situaciones buenas

0 malas que acaecieron en su pasado.

Asi pues, en consonancia con lo anterior, es preciso indicar que la acogida del hombre
en este mundo es vital para el crecimiento de su existencia. Con este aporte antropolégico se
puede hacer mencion del arduo trabajo de Lluis Duch, un antropologo filoséfico que ha

dedicado su estudio al trabajo sobre el hombre desde su acogimiento®®, profundizando las

15 Joan-Carles Mélich, Empalabrar el mundo. El pensamiento antropoldgico de Lluis Duch (Barcelona:
Fragmenta Editorial, 2011), 18.

16 "Desde una perspectiva pedagdgica, el acogimientoy el reconocimiento del otro en su irreductible alteridad
tendrian que ser no solo premisas irrenunciables para la reflexidn, sino, sobre todo, los desencadenantes mas
efectivos de la accidon pedagdgica como filosofia practica, como adiestramiento teodiceico de nifios y
adolescentes (...) De esta manera se les capacitaria para asimilar creadoramente los procedimientos
adecuados para la <<cosmizacion>> de sus existencias en un proceso jamas concluido de lucha contra el caos
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relaciones con su entorno, es decir, aquellas instituciones (transmisiones) o “intervenciones
externas” que ayudan al ser humano a incorporarse en el flujo de la vida humana y en el
desarrollo de sus habilidades innatas'’. Pero, especificamente ;cémo se da este proceso de
transmision? Para entender este concepto es necesario hablar de las estructuras de acogida,
pero antes, es menester introducir conceptos clave que ayudan a la comprension de esta
categoria que no concierne sobremanera en relacion a la investigacion sobre la vulnerabilidad
en la juventud. Por tanto, damos paso a presentar conceptos como el empalabramiento, la

contingencia y en ellos las llamadas estructuras de acogida.

1.2 LAS ESTRUCTURAS DE ACOGIDA COMO PERSPECTIVA PARA
REFLEXIONAR SOBRE LA VULNERABILIDAD EN LA JUVENTUD
Dentro de la juventud actual y ciertamente esto aplica para todos los seres humanos, existe
una fragilidad en el trasegar de la existencia. El joven se pregunta por su existencia y
respondiendo a esta pregunta, dejando de lado el bagaje y aporte que le concede el transcurso
de su historia, se siente débil, quizas incapaz de seguir el camino porgue ha notado rasgos de
debilidad en si. Se da cuenta, a veces sin grandes razonamientos que es limitado, a veces
egoista, que posee un cuerpo fragil que goza del furor de la salud, pero que del mismo modo
adolece en la infinitud de pesares que genera la enfermedad. Con todo esto, experimenta la
duda ante la eleccidn vital, ante la respuesta a la pregunta ¢ para qué estoy en este mundo? En
definitiva, se halla desprovisto en un mundo inmenso que le exige conocimiento de si,
consistencia, fuerza y otros tantos factores que se van moldeando a través de los crecientes y
fugaces cambios socio-culturales. Y aquello que engloba esta realidad vital recae en la
vulnerabilidad. El ser humano, es contingente, fragil, es moldeable en su estructura de
crecimiento, por tanto estd expuesto a experimentar dos tipos de vulnerabilidad: una

connatural a todo ser humano, que es aquello a lo que Duch llama la contingencia y otra que

y las restantes fuerzas de la negatividad que sin cesar pretenden la desestructuracion de su humanidad." (Lluis
Duch, La educacion y la crisis de la modernidad (Barcelona: Paidds, 1997), 29.
7 LIuis Duch, La crisis de la transmision de la fe, 29.
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es la fuerza impuesta por agentes externos que coartan la libertad, imponen una accion
desacorde al crecimiento “normal” y natural del hombre y le dejan desprovisto de una base

solida que le permita levantar con solidez la estructura del edificio de su propia vida.

Ante esta problematica que viven los jévenes, sobremanera, Duch y su antropologia
filosofica tiene mucho que decir. Especialmente, un estudio a su concepto de estructuras de
acogida nos puede dar luces para analizar en dos sentidos: en primer lugar, para
autoreflexionar la propia existencia (¢,qué tan vulnerable soy? ¢ me conozco? ;qué papel han
jugado en mi los procesos de transmisiones?). En segundo lugar, funciona como un analisis
conceptual que sirve de insumo para quienes trabajan (educadores) con jovenes que se saben
vulnerables. En esta medida, el problema de la wvulnerabilidad analizado
epistemoldgicamente segln el aporte de este antropdlogo y fildsofo espafiol, nos lleva a una
reflexion seria que aporta insumos o elementos que funcionan como herramienta de trabajo
pastoral y educativo, en el contexto de jovenes que viven violentados en su humanidad por

diversos tipos de problematicas que se acomodan dentro del ser vulnerable del hombre.

En consecuencia, en este texto nos preguntamos por lo siguiente: ;Qué significa que
el hombre sea un empalabrador? ¢en qué medida es contingente? ¢qué son las estructuras de
acogida y qué le aportan al conocimiento del hombre en su estar en el mundo? Dicha
pregunta, la desarrollaremos a continuacion para entrar a profundizar el concepto central que

nos concierne en la presente investigacion.

1.2.1 El empalabramiento y la contingencia del ser humano

Un concepto fundamental de la antropologia filoséfica de Duch es el empalabramiento. De
acuerdo con Mélich, empalabrar es la tarea de los seres humanos en sus mundos. Es fabricar
semanticas cordiales, invertir en procesos de cosmizacion, procesos que no podran evitar

nunca la amenaza del caos®®. Esta definicion de empalabramiento que sobresale en el

18 Mélich, Empalabrar el mundo, 13.
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pensamiento de Duch, tiene relacion con la semantica, es decir, con la posibilidad de asignar
significados con fines antropoldgicos. Cuando Duch habla de la cosmizacién pone en primer
plano una realidad fenomenoldgica: el cosmos y el caos como realidades constitutivas del ser
humano. El ser humano se ve, por tanto, sumido en el caos de la vida y lleva a cabo procesos

semanticos que le permitan controlar ese caos.

Asi, el hombre es un empalabrador de mundos. No es posible una vida humana y
humanizadora sin configuracion y expresividad, sin la creacion de estos &mbitos seméanticos
de cordialidad, pero, dichos procesos no son definitivos pues nunca se puede exorcizar la
amenaza del caos, de lo inhumano, de la contingencia. Pero, ¢qué es la contingencia? Es
mejor manera de definir la situacion en la que se encuentra el hombre *arrojado en el mundo.
Para Duch, la contingencia se refiere basicamente a lo indisponible de la existencia humana,
a todas aquellas situaciones que no pueden solucionarse con el conocimiento que poseen los
expertos. Es la condicion vital de estar lanzados al mundo con un cimulo de aspectos que no
pueden ser explicados y valorados desde la mas alta razon y que, sin duda, estan tan
arraigados que generan cuestion, duda, inquietud y a veces desesperacion. Por ejemplo: la

enfermedad, la muerte, la violencia, el sufrimiento etc.

Estos aspectos que se mencionan como parte de la contingencia del ser humano, no
se pueden resolver, pero requieren de un ejercicio de dominacion que le permitan al hombre
seguir viviendo con ellos. Sin embargo, cualquier forma de dominio de la contingencia no
podra ser mas que provisional, puesto que de no ser asi nos hallariamos en un final de
trayecto, en un estado paradisiaco?® que remitira a la vida a un desorden, a un universo en
continuo caos. Estas practicas de dominio son llamadas por Duch como teodiceas practicas.
Estas son una forma de empalabrar el mundo, las experiencias, las situaciones de la vida
cotidiana, de modo que el hombre pueda caminar, paso a paso, sin dejarse asediar por el caos
que genera el sinsentido, la desorientacion y el desconocimiento de si mismo. Un ejemplo de

estas précticas de dominio de la contingencia son la religion y la educacion que funcionan

13 Mélich, Empalabrar el mundo, 18.
20Mélich, Empalabrar el mundo, 19.
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como aquellas Instituciones que brindan herramientas (terapia) contra aspectos que nos

parecen indomables, entre ellos la contingencia.

Esta situacion de contingencia se vincula con la siguiente lectura que hace Duch de

las sociedades actuales:

En nuestra sociedad es frecuente que, en medio de la jungla en la que se han
convertido las sociedades actuales, la praxis terapéutica sea considerada como un
proceso que permite la ‘“‘autoclarificacion” de los individuos (en términos
terapéuticos: el “saber como me siento”). En efecto, éstos se ven forzados a sobrevivir
en medio de la peligrosa arena regida sin piedad por las férreas y anonimas leyes de
la “ideologia contractual”, que ha sido impuesta al conjunto de la sociedad por la

economia y el poder militar y burocrético de las sociedades posindustriales?..

Por tanto, el empalabramiento es el intento de todo ser humano, en cuento cultural,
de vivir la condicion excéntrica?? o, en otras palabras, de cosmizar su entorno. Pero, con la
dificultad del ser humano de establecer un entorno plenamente cordial, lo que hace es
configurar la praxis de dominio de la contingencia para poder habitar el mundo, un habitar
gue nunca podra exorcizar la amenaza del caos, de la violencia, del sufrimiento, de la muerte,
porque la contingencia es ineludible?. Asi, teniendo en cuenta la finitud constitutiva del
hombre, el empalabramiento del mundo es una construccion simbolica que no puede ser
definitiva?*. Es decir, el ser humano no es totalitarista, que busca un final de partida o un
proyecto Unico, sino que esta en constante busqueda, en camino de hallar respuestas a sus

mas grandes interrogantes mientras vive con plenitud su existencia.

Ahora bien, para darle una comprension mas sélida a esto, Duch expresa que el

empalabramiento esta intimamente relacionado con el trabajo del simbolo, pues este el que

21 luis Duch, Estaciones del Laberinto. Ensayos de antropologia (Espafia: Herder, 2004), 19.

22 Duch habla de la condicién excéntrica desde la tesis de Helmuth Plessner, cuando dice que “el ser humano
es un ser excéntrico”, es decir, un ser humano que vive en un universo en el que nunca estd integrado del
todo.

23 Mélich, Empalabrar el mundo, 13-14.

24 Mélich, Empalabrar el mundo, 15.
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posibilita que el mundo pueda ser empalabrado®. En su planteamiento, <l simbolo, para lo
mejor y lo peor, es el elemento central e imprescindible no solo de las culturas humanas, sino
también de la vida cotidiana de hombres y mujeres.”?® “Es la dimension que adquiere
cualquier objeto —artificial o natural- cuando este puede evocar una realidad que no es
inmediatamente inherente. EI simbolo hace mediatamente presente lo que inmediatamente se
halla ausente.”?’ Como expresaba Ernest Cassier, quien ponia de relieve que era mejor definir
al ser humano como animal simbolico que como animal racional. Es en tltimas, un “sintoma
muy elocuente de la necesidad que, siempre y en todas partes, experimenta el ser humano de

lo ausente, lo ausente pasado —rememoracion—y lo ausente futuro —anticipacion.

De esta manera, se expresa al ser humano como un homo quarens?® que se juega su
existencia en el presente que le hace pre-gustar algo sobre el status patria (busqueda
espiritual). Se pregunta constantemente por su sentido, por su estatus de un ser finito que
anhela el infinito, el cumplimiento, la reconciliacion?®. Asi, es posible decir, como expresa
Duch, que el pensamiento simbadlico se encuentra vinculado con los afectos mas que con los
efectos; esto porque importa méas el como de la las expresiones cotidianas (el arte, religion,
amor) que la importancia del qué de aquello predeterminadamente expresado®. Y es por esto
que el ser humano tiende a la profundidad y a la interioridad de la existencia, que a una
conceptualizacion de ella. Sin embargo, no se expresa aqui que exista una fealdad en la
conceptualizacién o en la cientificidad, pero el hombre, en su constante camino de

preguntarse, trasciende los postulados positivistas para volcarse a la vida misma.

En este sentido, el hombre no camina solo. Siempre necesita mediaciones:
“Necesitamos intermediarios y traductores no solamente entre cada uno de nosotros y los
demas, sino también entre nosotros mismos. No se puede alcanzar, antropolégicamente

hablando, un presente que sea del todo presente, porque algo asi significaria la muerte3.

25 Mélich, Empalabrar el mundo, 15.

26 | luis Duch, Religién y comunicacién. (Barcelona: Fragmenta Editorial, 2012). 171

27 Duch, introduccién a Religién y comunicacion, 198.

28 El ser humano que se pregunta, el ser humano que se interroga, el ser humano que busca respuestas.
29 Duch, introduccién a Religién y comunicacion, 202.

30 Dych, introduccién a Religién y comunicacidn, 202.

31 Mélich, Empalabrar el mundo, 17.
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Entonces, se habla aqui de una filosofia practica que ayuda a hombres y mujeres —a través
de sus ramificaciones como la religion, la comunicacién y la pedagogia— a distinguir lo
simbolico (empalabrar el mundo) para desvelar las mascaras que a veces esconden las
simbolicas infernales e idolatricas®? que muestran una meta “buena” que en realidad lleva al
ser humano a la experiencia del sinsentido. Y en Duch, como expresa Mélich, no hay camino:

se hace camino al andar.

En esta medida, para la cosmizacion, la dominacion de la contingencia, es necesario
tener presente que existen mediaciones, estructuras que se “han sido determinantes para el
desarrollo organico del hombre en todas las etapas que ha recorrido la historia de la
humanidad”3* Ahora bien, segiin Duch, la experiencia de la contingencia deja al hombre en
la mirada de la realidad desde el sinsentido. Y esta fragilidad del sentido, que no es mas que
la pérdida del sentido de la existencia, de la vida, de la percepcion del presente en vista al
futuro, “se ha agravado en una sociedad como la nuestra, cuya nota mas caracteristica es la
segmentacion y autonomizacion de los diferentes fragmentos que la componen”34, Entonces,
la fragilidad de sentido y la desorientacion, como expresa Duch, se dan como consecuencia
de las “sobre complejidad del mundo” notandose 1as consecuencias en la en la vida cotidiana

como una especie de “shock ante el futuro”,

Dice Le Goff que “el hoy procede del ayer, y el mafiana surge del hoy. La memoria
del pasado no debe paralizar el presente, sino ayudarlo a que sea distinto en la fidelidad, y
nuevo en el progreso®. El hoy de un hombre es una construccion que va rompiendo con la
indefinicion que le caracteriza. Esta indefinicién se da gracias al nexo innegable que existe
entre la contingencia y las manifestaciones constantes, también innegables, de la ambigliedad
humana®’. Es decir, el hombre no esta hecho, no esta predeterminado; su hoy procese de las

decisiones, vivencias y experiencias que vivio en el ayer. Se construye, sale de su indefinicion

32 Mélich, Empalabrar el mundo, 17.

33 Mélich, Empalabrar el mundo, 6.

34 Llufs Duch. La educacion v la crisis de la modernidad. (Barcelona: Paidds, 1998), 20.
35 Duch, La educacién, 20.

36 | e Goff, La busqueda de la lengua perfecta, (Barcelona: 1996) 14 - 15.

37 Duch, La educacién, 20.
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cuando descubre el sentido de su dia a dia, cuando es capaz de dominar su limite, viendo en
la cotidianidad un espacio vital para ir construyendo su futuro. Pero, para que no le de miedo
ser distinto en la fidelidad, en la felicidad, debe enfrentarse a si mismo, a la comunidad, a la
tradicion y a las distintas situaciones que le ofrece la vida y la existencia que él mismo no

puede escoger; estas llegan y de la misma forma hay que afrontarlas.

No obstante, este camino de progreso no puede realizarse solo. Se necesita la
capacidad de relacién, de “crear y cultivar vinculos” como expresé6 Antonie de Saint-
Exupéry. Aquellos vinculos que dan vida, que ayudan a crecer y a hacerse en la medida que
existe conocimiento, confrontacion y ejemplo. Se trata, entonces, “de una cualidad
especificamente humana de sentirse religado mediante la constitucion de un nosotros, que
supera los modos y maneras del simple vivir al lado de, para que sea posible el convivir
con®®. Es decir, el yo se construye —como lo expresa Buber— a través del td, el otro que es
condicion ineludible para la construccién de la propia existencia. Sin embargo, en palabras
de Duch

Estamos convencidos de que los vinculos humanos ponen de manifiesto que el ser
humano, para que realmente alcance su verdadera estatura humana, deberia ser un ser
cordial, provisto de una genuina geografia espiritual en la que fuera factible el
descubrimiento progresivo de su verdadera contextura misteriosa, de tal manera que,
como decia Goethe, estuviera en disposicidn de percibir en todo lo que es pasajero
una parabola de lo Eterno. Ademas no deberia olvidarse que el sentido de la vida no
es algo de lo que se pueda disponer individualmente, sino que se constituye en la

comunicacion, es decir, mediante la comunidad®°.

Es la comunidad el lugar donde el ser humano tiene que ser acogido y reconocido™.
Donde se permite desarrollar esta geografia espiritual que hace crecer a través del otro, del
lenguaje que aprende desde pequefio y sobre todo a través de las teodiceas préacticas que le

ayudan a superar los callejones sin salida a donde, con frecuencia, le conducen los azarosos

38 Duch, La educacioén, 20.
39 Duch, La educacién, 23.
49 Duch, La educacidn, 21.
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caminos de la vida*. Este concepto empleado por Duch, que se aleja de las definiciones
reflexivas o epistemolodgicas del caracter filoséfico-teoldgico, figura como el conjunto de
representaciones, actitudes y sentimientos que el ser humano pone en practica en su vida
cotidiana para superar las dificultades, las experiencias y momentos de tension o limite que
coloca la vida. Solo con estas teodiceas practicas, puede lanzarse a la busqueda de sentido.
“Este, debe sefialarse sin ambages, no es a priori, una especie de facticidad inmanente a los
procesos historicos, sino que se trata siempre de un a posteriori, de un incesante alejamiento
del caos del seno del cosmos, de una denominacion que realiza el ser humano con el
imprescindible concurso de los lenguajes”. Por tanto, las teodiceas practicas deben activarse
a través de la palabra humana adquirida mediante los procesos de aprendizaje en el seno de

las estructuras de acogida.

El mundo, nuestra sociedad, muestra hombres y mujeres con miedo a levantar su
mirada para ver el futuro. Les da miedo pensar en el mafiana, en lo que vendra, porque quizas
viven una presente (existencia) insegura, sin sentido y comunmente al vaivén de las horas;
dejando “que llegue lo que tenga que llegar”. Pero, ;por qué esta actitud comun? Por la
contingencia que se ha quedado anidada en la persona, dejandose anquilosar, es decir,
guedandose estéatica ante la necesidad de una praxis que ayude a dominar las situaciones mas
inherentes a la existencia humana. Por consiguiente, a menudo encontramos personas varadas
en el camino, sin la fuerza para continuar porque sus 0jos estan clavados en el presente
incierto de una vida sin fundamentos, sin las posibles respuestas a los cuestionamientos mas

fundamentales que se ha realizado el ser humano desde los primeros tiempos.

Ante esta realidad, tienen vital importancia las estructuras de acogida de las que nos
habla Duch, por tanto, vale la pena pensar al hombre desde este planteamiento de la

antropologia filosofica. Razdn por la cual dedicamos el siguiente apartado.

41 Duch, La educacidn, 24.
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1.3 LAS ESTRUCTURAS DE ACOGIDA

De tajo, este término de estructuras de acogida figura como un concepto al que se refiere
Duch en el transcurso de su pensamiento antropoldgico-filoséfico. Nos dice Joan-Carles
Mélich —fiel investigador de su pensamiento— que, en su monumental libro “Antropologia de
la vida cotidiana”, Duch se ocupa de las estructuras como un tema fundamental. Alli su tesis
claramente deja ver que la familia, la ciudad y la religién ejercen una funcion claramente
teodiceica®?. Una las de las primeras ocasiones en las que Duch introduce la nocién de
estructura de acogida en relacion con la de teodicea practica es en las conferencias
pronunciadas en el afio 1996 en la Universidad Ramon Llull y que se recogen en su texto “La
educacion y la crisis de la modernidad”. Aqui sostiene que una teodicea practica es el
conjunto de representaciones, actitudes y sentimientos que el ser humano ejerce en su vida

para superar las situaciones limites.

Pues bien, las estructuras de acogida “constituyen el marco en cuyo interior el ser
humano puede poner en practica aquellas teodiceas practicas, que tienen la virtud de
instaurar, en medio de la provisionalidad y novedad de la vida cotidiana, diversas praxis de
dominacion de la contingencia™*. Es decir, son aquellos elementos imprescindibles para la
construccion humana y cultural del hombre biolégico y natural**. Elementos tales como la
familia, la ciudad, la religion, son aquellos que influyen en la formacion de la capacidad de
dominio de la contingencia del ser humano. Sin embargo, a causa del poliglotismo que es
inherente a la condicion humana y a las formas de vida que instaura, es posible describir y
valorar las estructuras de acogida desde perspectivas ideoldgicas y metodologicas muy
diferentes. Estas perspectivas, son mencionadas abiertamente en su texto base “La educacion
y la crisis de la modernidad” (1997) y ampliadas en “Antropologia de la vida cotidiana”
(2002). Pues bien, para ahondar en este concepto, hacemos mencion de los niveles

metodoldgicos de los que nos habla Duch en la construccién de su planteamiento.

42 Mélich, Empalabrar el mundo, 20.
43 Duch, La educacion, 27.
44 luis Duch, Antropologia de la vida cotidiana. Simbolismo y salud (Madrid: Trotta, 2002), 13.
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1.3.1 Niveles Metodoldgicos de las Estructuras de acogida

El ser humano, dotado de logos, ha tenido siempre la inquietud —como fruto de su capacidad
de razonar— de entender su mundo, su existencia y su necesidad de trascendencia. Para esto,
ha ido desarrollando formas del pensamiento en las que ha podido estructurar conceptos e
interactuar con el objeto que se le presenta, con el medio que le acoge y con las problematicas
que se le presentan. Esta capacidad que evidencia una carga epistemologica, es lo que
llamamos ciencia. Mario Bunge, la define como un conocimiento racional, sistematico,
verificable, exacto y falible. De esta definicion parte la famosa divisién que le da un caracter
de organizacion a la ciencia. Se divide en dos grandes ramas: las ciencias formales o ideales

y las ciencias empiricas o facticas.

Las formales, tienen su foco de estudio en la “forma”, la estructura inmaterial del
objeto. Esta orientada por el proceso deductivo, es decir, parte de lo general para llegar a un
conocimiento particular de una forma —en este caso— abstracta. Las ciencias empiricas o
facticas son aquellas que estudian objetos sensibles (hecho - factum), aquellos que son
palpables a los sentidos. Sin embargo, por la amplitud de entidades sensibles, este tipo de
ciencia se divide en dos: en ciencias naturales y ciencias sociales. Las naturales son, por
ejemplo, la fisica, quimica, biologia, anatomia, etc. Y las ciencias humanas y sociales, 0
ciencias del hombre, “son un conjunto de ciencias que tienen una relacion directa o indirecta

con el hombre”®

Y precisamente, es en el marco de las ciencias sociales desde las que Duch hace una
interpretacion dando significado a las estructuras de acogida de acuerdo al aporte del proceso

de diversas disciplinas con rigurosidad cientifica. Desde una perspectiva socioldgica, las

4% “Ciencias humanas y sociales,” Campus France., consultada 17 octubre, 2018,

https://ressources.campusfrance.org/catalogues_recherche/domaines/noindex/es/sciences _humaines_es.pdf
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estructuras de acogida permiten la agregacion de los individuos en el cuerpo social. Son
elementos imprescindibles, por lo tanto, para la socializacion y la construccién de la realidad.
Desde una perspectiva psicologica, hacen posible la identificacion del individuo como
proceso nunca acabado que, tomando como punto de arranque la instintividad, alcanza el
punto culminante en la construccién de la persona como centro neuralgico de relaciones
significativas. Desde una perspectiva cultural, las estructuras de acogida hacen viable la
integracion de los seres humanos en el flujo de una tradicion concreta, que brinda la identidad
personal. Son, por consiguiente, elementos imprescindibles en el proceso de interiorizacion
individual y colectiva de simbolismos, representaciones y valores, que lleva a cabo la
seleccion que es propia de cada cultura humana. Desde la mirada antropoldgica, permiten la
actualizacion de las capacidades predadas del ser humano en la historia, porque ponen de
manifiesto que el ser humano, constitutivamente, es capax symbolorum, es decir, posee la

aptitud, en el presente (en cada presente), para rememorar el pasado y para anticipar el futuro.

Desde la linglistica, posibilitan el empalabramiento de la realidad por parte del ser
humano; empalabramiento que tiene como consecuencia mas significativa el «venir a la
existencia» para el hombre, de la misma realidad y de €l mismo como parte integrante de
ella. No deberia olvidarse que, para el hombre, sélo existe lo que es capaz de expresar y/o
anticipar simbdlicamente®. En el aporte de lo religioso, han sido los «lugares» donde el ser
humano ha salido plantear las preguntas fundacionales de su existencia (protologia y
escatologia), es decir, aquellos interrogantes y respuestas que tienen algo que ver con el

sentido o con el sinsentido de la existencia humana.

Esta definicidn enlazada con algunas de las disciplinas pertenecientes a las ciencias
humanas, nos indican que el hombre se encuentra en camino de apertura al mundo, a su
mundo y que en esta apertura desea construirse, formarse y crecer en el camino de
socializacion y construccion de la realidad. Nadie llega al mundo para estar solo en él, nadie
crece en un aislamiento total, pues las estructuras de acogida que le rodean, le permiten crecer

a través de mediaciones fundamentales como lo son la codescendencia, la coresidencia y la

46 Duch, La educacidn, 26-27.
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cotrascendencia, aspectos de los que hablaremos mas adelante. Estas integran al ser humano
en su existencia, los provee de capacidades linguisticas, psicolédgicas e incluso trascendentes,
con las que puede enfrentar a las dificultades y limites que se encuentra en el marco de la

vida cotidiana.

No obstante, nos dice Duch, para que esto suceda, las estructuras de acogida
“deberian ser instancias criticas, que coadyuvasen a que el ser humano estuviera en
condiciones de practicar algo que es esencial para su propia humanizacion: el arte de la
critica, el arte de encontrar criterios (kritiké Tékhne)*’. Y critica como “el cribar, es decir,
separar una cosa de otra, pero no al azar, sino, con una criba, con un cedazo, o lo que es lo
mismo, con un “criterio” racional. Criticar es hacer pasar por la criba de la razon™*® De esta
manera, el ser humano adquirira la capacidad de pensarse, de tener criterio para juzgar,
decidir, optar y experimentar el camino de una vida que tiene sentido. “Adquirird la
capacidad para orientarse sapiencial y cientificamente a través de las cambiantes y, a menudo,

imprevisibles etapas de su trayecto vital”*®. Asi, las estructuras de acogida, nos dice Duch,

[...] permiten que el ser humano integre, creadora y arménicamente en su
existencia, lo desconocido, lo aln-no-expresado, lo inexperimentado, lo temido, lo
extrafio como conocimiento, expresividad, amor. Por ello puede afirmarse que las
estructuras de acogida son idoneas para aligerar el insoportable peso negativo de las
numerosas indeterminaciones que gravitan sobre los individuos y los sumergen en la
angustia y, a menudo incluso, en la desesperacion. Su mision mas caracteristica
consiste, al mismo tiempo, en centrarlo de nuevo en un proceso que abarca toda su

vida®.

Ahora bien, esta experiencia de angustia, de desesperacion que experimenta el ser

humano y al que al mismo tiempo tiene la necesidad de centrarse, de mejorar, vienen

47 Duch, La educacidn, 28.

48 “Critica,” Diccionario Filoséfico de Centeno., consultada 12 octubre, 2018,
https://sites.google.com/site/diccionariodecenteno/c/critica

4% Duch, La educacidn, 28.

50 Duch, La educacién, 28-29.
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permeadas por la situacion de acogimiento y reconocimiento, aspectos que segin Duch, se
encuentran en una “crisis global” que se manifiesta en las relaciones con el otro y en el seno

de nuestra cultural en general®?.

1.3.2 La transmision y la mediacion en la reflexion antropoldgica de Duch

Al referirse a las estructuras de acogida, LIuis Duch hace mencion de las transmisiones como
“intervenciones externas”, es decir, tipos de transmisiones que le permitiran al ser humano
incorporarse a un flujo de vida humana y desarrollar en él sus potencialidades innatas. Son
las formas por la cual el ser humano aprende a dominar su contingencia. Es decir, existen
estructuras, instituciones que, con el paso de los tiempos, aln entre algunas crisis, se en
empoderado del acogimiento y la formacion —acompafiamiento— del hombre en el mundo que
le ha recibido. Dichas transmisiones son las estructuras de acogida que Duch propone como
gje trasversal de su planteamiento antropoldgico. Ahora bien, después de haber definido de
manera general esta categoria, pasamos a la pregunta que nos introduce a ahondar en ellas:
¢cudles son esas estructuras de acogida? ¢a qué procesos de transmisiones se refiere? Como
lo habiamos esbozado, nos referimos a las tres grandes estructuras: la codescendencia, la

coresidencia y la cotrascendencia.

1.3.2.1 La Codescendencia

La codescendencia es la primera estructura de acogida con la que el ser humano tiene
contacto. Es aquella que “retine al conjunto de los miembros del grupo humano denominado
familia®?. ““La familia ha constituido una célula social y cultural imprescindible y, con toda

seguridad, la mas significativa de la existencia humana, porque en ella y por medio de ella,

51 Duch, La educacién, 29.
52 |_luis Duch, La crisis de la transmision de la fe, 16.
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negativa y positivamente, se efectlan las transmisiones mas influyentes y eficaces para la
vida de los individuos y de los grupos humanos®. Estas transmisiones mas influyentes son
aquellas que le dan sostenibilidad al proceso evolutivo. Cuando el nifio, desde muy pequefio,
recibe un conjunto de conocimientos, afectos, experiencias y manifestaciones afectivas, tiene
la posibilidad de crecer haciendo un propio camino, s6lido y con més capacidad de dar
respuesta a las preguntas fundamentales de la existencia y al tiempo de darle un valor
profundo a la vida, manifestado en la capacidad de relacion, en la forma de expresar los

sentimientos y en la capacidad de resolver problemas vitales asociados a su opcion personal.

Tradicionalmente, nos dice Duch, la familia ha constituido el lugar natural de la
lengua materna, cuya funcion no se limita a suministrar al nifio un conjunto objetivo y
aséptico de palabras y expresiones, sino que le permite la construccién afectiva y efectiva®.
Es decir, la familia no es solo el lugar donde se ensefian palabras o te muestran, de manera
superficial, cdmo es la vida, sino que es el lugar privilegiado en el que se le da valor a las
palabras que se ensefian: “amor, comprension, responsabilidad, perdon, trabajo, autoridad”®.
Por lo tanto, si el nifio aprende el significado profundo de estos valores, podra seguir
“configurando su vida a la gramatica de los sentimientos y de los afectos, que es uno de los

pilares fundamentales en que se asienta la convivencia humana”.

Sin embargo, es evidente que actualmente la familia sufre una fuerte ruptura, en
medio de una sociedad que reprime la creatividad, donde los padres ya no son los modelos
de comportamiento, pues éstos se han cambiado por las imagenes de la television o el cine
(otros modelos de “paternidad”)®®. La figura de los padres ha quedado a un lado, en alguna
medida, por la influencia de la sociedad, del consumismo, de lo que va a llamar Duch, la

provisionalidad. Entonces, ¢quién estad tomando el papel de acogimiento, de la ensefianza de

53 Lluis Duch, La crisis de la transmision de la fe, 17.

54 Lluis Duch, La crisis de la transmision de la fe, 17.

55 |_luis Duch, La crisis de la transmision de la fe, 17.

56 |igia Echeverri Angel, “Tendencias o rupturas de la familia colombiana. Una mirada retrospectiva y
prospectiva,”, consultado 24 septiembre, 2018, 112.
http://www.bdigital.unal.edu.co/42027/1/Tendenciasorupturasdelafamiliacolombiana.pdf.
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los valores fundamentales? Quizas este lugar lo ha tomado las mass medias (Comediacién®’)
y especialmente la television. Donde se pierde la capacidad de relacion, de crecimiento
mutuo, de formacidn con el otro. Ante esto, Sabato, hace una critica que ilustra esta

problematica dentro de la familia actual:

Son muy pocas las horas libres que nos deja el trabajo. Apenas un rapido desayuno
que solemos tomar pensando ya en los problemas de la oficina, porque de tal modo
nos vivimos como productores que nos estamos volviendo incapaces de detenernos
ante una taza de café en las mafianas, o de unos mates compartidos. Y la vuelta a la
casa, la hora de reunirnos con los amigos o la familia, o de estar en silencio como la
naturaleza a esa misteriosa hora del atardecer, jtantas veces se nos pierde mirando
television! Concentrados en algin canal, o haciendo zapping, parece que logramos
una belleza o un placer que no descubrimos compartiendo un guiso o un vaso de vino
0 una sopa de caldo humeante que nos vincule a un amigo o a un familiar en una

noche cualquiera®.

Esta realidad contemporanea evidencia que la familia como nucleo de formacién de
sus miembros, aunque algunas investigaciones en Colombia demuestran que sigue siendo
importante, existe fragilidad en este aspecto, puesto que, las relaciones dejan de estar
mediadas por el deseo de la formacion del otro y pasan a ser simplemente un camino de
crecimiento individual (el padre come solo, va al trabajo por muchas horas, al regresar no
encuentra a sus hijos dormidos o en su habitacién. La mama en muchas ocasiones sale a
trabajar o se queda sumida en sus quehaceres cotidianos. Cada uno en su ambiente. Cada uno
desde la logica del “vivimos juntos, pero no unidos”). Ejemplo por el cual se evidencia —

segun los investigadores— a la familia entendida desde la légica del individualismo, tonica y

57 Dice Duch que la televisién y los otros medios de comunicacién de masas se han convertido en las entidades
transmisoras mas importantes de nuestra sociedad, a menudo con un caracter casi monopolista, que,
subrepticiamente tienden a desarticular y ridiculizar la labor de las tres estructuras de acogida clasicas. (Duch,
Religién y comunicacion, 167.)

%8 Ernesto Sabato, La Resistencia (Buenos Aires: Seix Barral, 2000), 20.
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esfera dominante al menos desde finales del siglo XV11°°. Segtin Duch, citando la perspectiva
de Alexis Tocqueville, quien capt6é el centro neurdlgico del individualismo, expresa lo

siguiente en el texto La democracia en América:

El individualismo es un sentimiento placido que induce a cada individuo a
aislarse de la masa de sus semejantes y a mantenerse separado con su familia y sus
amigos, de tal manera que, después de formar una pequefia sociedad para su uso

particular, abandona la grande®

Este factor, del individualismo, que acarrea fuertemente a nuestra contemporaneidad,
ha hecho de las familias un lugar de dispersion. Es decir, cada miembro tiende de manera
personal a la busqueda de sus bienes. El papa y la maméa —cuando la familia no esta separada—
tienden a olvidar la crianza por la busqueda de la resolucién econdmica para el sustento de
la misma. Razon por la cual, dicen los estudios en Colombia, los abuelos y abuelas cumplen
un rol multifuncional pues, ademas de sus propias actividades, se ocupan del hogar y de sus
nietos como “padres y madres sustitutos”; por tanto, los padres tienen un rol de autoridad
limitado por el poco tiempo que pueden estar con sus hijos debido a la lucha individual y
muy pocas veces colectiva que les exige el trabajo para el sustento o la calidad de los suyos®’.
Por consiguiente, la autoridad que contenia la familia, por su caracter estructurado en la
disciplina, en lo comunitario y la unidad, se dan hasta finales de la primera mitad del siglo
XX. Se rompe esta gran virtud, por la individualizacién y se tiende a una familia tipo
experimental donde los padres —especialmente jovenes— tienden a llevar una union familiar
0 matrimonio como un gran ensayo®. Es decir, el “amor” (si es real) que los hace unirse para
formar una familia, no les alcanza para proponerse un vinculo eterno, por el contrario, como

toda experimentacion, se unen para “mirar si la relacion tiene provecho” o si por el contrario

59 Lluis Duch, La crisis de la transmisién de la fe, 21.

60 H. Béjar, La cultura del yo. Pasiones colectivas y afectos propios en la teoria social (Madrid: Alianza, 1993),
197.

61 Ruth Milena Paez Martinez, “Tendencias de investigaciones sobre la familia en Colombia. Una perspectiva
educativa,” Revista Latinoamericana de Ciencias Sociales, Nifiez y Juventud 15, no. 2 (2017): 827, consultado
20 septiembre, 2018, http://www.scielo.org.co/pdf/rlcs/v15n2/v15n2a04.pdf

62 Lluis Duch, La crisis de la transmisién de la fe, 25.
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no llega a satisfacer las necesidades personales, llegando a una posible ruptura. Es entonces
la familia inmersa dentro de la sociedad del cambio, de la fragmentacion, en la que se ha

perdido el valor por la institucion familiar.

Esta instantaneidad, en palabras de Duch, en la que las parejas evitan los proyectos
comunes a largo plazo, nos hace pensar en una crisis de la transmision de la codescendencia.
Por lo tanto, vale preguntarse si quienes sufren aqui son los padres o los nifios que a diario
son acogidos en una sociedad que posee una nueva concepcién de familia, en la que no se
da continuidad a la institucionalidad, sino que se apunta a las vivencias individualizadas de
sus miembros®. Sin embargo, esta estructura de acogida es la—indiscutiblemente— encargada
de dar a luz la vida en relacion con lo religioso, cultural y social del individuo que acoge.
Pero, siendo asi, quedan cuestionamientos como: ;donde queda la formacién de los nifios?
¢como manejar la educacion o evangelizacion (cotrascendencia) de este tipo de nifios que
crecen en medio de una sociedad de las mass medias, de la crisis familiar y del deseo
constante de la busqueda individual del bien personal? En esta medida, vale la pena seguir
preguntandose por el significado de las transmisiones o estructuras de acogida que nos

presenta Lluis Duch.

1.3.2.2 La Corresidencia

Aristoteles ya expresaba que el hombre es un ser social, es decir, un ser que nace con la
disposicion hacia los otros, que necesita de un alguien para sobrevivir en medio de un mundo
que lo recibe con infinidades de ambivalencias que confrontan y van constituyendo la propia
existencia. En su llegada al mundo, el primer grupo social que le recibe es la familia
(codescendencia), siendo asi la estructura de acogida que “ofrece aquellas transmisiones
vitales que seran decisivas para su existencia presente y futura”®. Pero es precisamente esta

necesidad de lo social, lo que nos da paso a introducirnos en la segunda estructura de acogida

83 Lluis Duch, La crisis de la transmisién de la fe, 29.
64 Lluis Duch, La crisis de la transmisién de la fe, 34.
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que plantea Duch: la corresidencia. ;A qué refiere la corresidencia? Hace referencia a la
ciudad. Aquella que, segin este antropologo espaiiol, “retine toda una serie de instancias
transmisoras, como son la escuela, la universidad, la politica, el trabajo, las asociaciones
culturales, deportivas, etc.” Han sido, el “ambito espacio-temporal mas importante en el que
se ha articulado la accién y la vida publica, que son inherentes a la condicion humana como
tal”®®. La ciudad forma (es transmisora), puesto que es el espacio que muestra la realidad tal
cual es, tanto en sus grandes problematicas como en sus grandes aciertos. Y es lugar de
formacion porque alli se confronta la realidad del hombre con la realidad del mundo, es decir,
todo lo que se ha ensefiado en la familia, se pone a disposicién del ambiente, se confronta en
la realidad que viven los otros, se hace mas fuerte porque ayuda a acrecentar valores
fundamentales como el amor, el respeto, la tolerancia, pero también exige solidez en la
medida que posee, tanto en sus &mbitos rurales o urbanos, elementos cambiantes (tendencias,
modas, vicios) que pueden arrastrar al abismo del sinsentido a aquellos que, naturalmente, se

mueven en la esfera de lo pablico.

Por consiguiente, no se puede dejar de lado que la experiencia de la ciudad es algo
que interviene muy atractivamente en la configuracion de la identidad colectiva de individuos
y grupos humanos®. Esto se da porque se configuran dos realidades correlativas —vida
cotidiana y ciudad— que permiten que el ser humano sea mejor o peor en su oficio de hombre
o de mujer®’. Es decir, en el encuentro con lo cotidiano, con el otro, con las experiencias
vitales, se va configurando un crecimiento o decrecimiento del hacerse humano, del
crecimiento, no solo personal, sino también colectivo. Ahora bien, a menudo encontramos
en las ciudades que, personas dentro del comun, mientras caminan por las calles, recorren los
“no lugares” —como los llamaba Marc Augé (aeropuertos, grandes superficies, mercados,
plazas)— sin pensar en el otro, sin ser conscientes del enriquecimiento que puede hacer una

persona en relacion a la otra. Entonces, por la velocidad®, se pasa “rapido” por estos espacios

85 Lluis Duch, La crisis de la transmisién de la fe, 34.
8 Lluis Duch, La crisis de la transmisién de la fe, 35.
87 Lluis Duch, La crisis de la transmisién de la fe, 36.
%8 Duch menciona este concepto en su libro “La crisis de la transmisién de la fe” (Madrid: PPC, 2009), 52.
Diciendo que, en las sociedades modernas occidentales, a partir de la segunda mitad del siglo XX, el tiempo
humano ha vivido una fortisima sobreaceleracion. Asi, la velocidad se ha convertido en una categoria
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dejando pasar la propia vida y la vida de los demas. caminas, haces tus labores, a veces sin
vivir la vida, sin tener un contacto real con la ciudad, con los otros, con la verdadera
cotidianidad. Por lo tanto, aprovechar la ciudad, dejarse formar por ella, no es estar en los
lugares que ella posee, sino que es entender que se experimenta la vitalidad dentro de un
“torbellino de interacciones sociales, de progreso econdmico, de especializacién social, de

creacion artistica y de innovacion en todos los campos de la ciencia y de la técnica”®.

Sin embargo, la ciudad del siglo XXI experimenta gradualmente el problema de la
velocidad, del camino rapido, del “todo ya”, de lo cambiante y lo instantaneo, trayendo como
consecuencia, nos dice Duch, de las “transmisiones civicas” y el aumento espectacular de la
incivilidad y la pérdida de elementos fundamentales que apoyan el crecimiento de cada

ciudadano, a que Duch expresa lo siguiente:

El civismo ya casi no existe, porque ha sido absorbido por el anonimato
creciente de nuestras ciudades. Ademas, la vecindad, uno de los mecanismos que mas
importancia tuvo para la socializacion del ser humano y las transmisiones que la
hacen posible, practicamente ha desaparecido. De una u otra manera, positiva o
negativamente, el vecindario venia a ser una especie de prolongacion de la familia en
el marco de una exterioridad méas cercana y afectiva que la exterioridad propiamente
ciudadana. El vecindario era, por decirlo plasticamente, el administrador de los
rumores, los chismes y los secretos que, a pesar de su indiscutible ambigtiedad, son
imprescindibles para que el ser humano consiga presencia y actividad auténticas en
su mundo cotidiano. La vecindad instituia procesos de identificacién de los vecinos
de una calle o de un barrio determinados, porque lo que era su elemento fundamental

y constitutivo era una ininterrumpida praxis de la relacionalidad entre los vecinos™.

antropoldgica con gran incidencia en todo lo que piensa, siente y hace el ser humano de nuestros dias. Dicha
rapidez, manifiestan la falta de tiempo para la reflexidn, la plegaria y la conversacion.
8 Henry Churchill, La ciudad es su poblacién (Buenos Aires: Infinito, 1958), 10-11.

70 Lluis Duch, La crisis de la transmisidn de la fe, 41.
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Dicha praxis de la relacionalidad, es fundamental que, aunque Duch expresa que esta
casi acabada, existe la esperanza de saber que todavia se encuentra a personas capaces de
impactar en su entorno, no solo en su familia, sino que son capaces de salir, de ponerse en
contacto con su vecindario, con los que rodean su casa. No obstante, no se puede generalizar
esta idea, por la razén que nos evidencia —como en la coresidencia— que el problema del
individualismo y el desinterés por el otro trae como consecuencia la falla en esta segunda
estructura de acogida. Es decir, los ciudadanos manifiestan una retirada a la “intimidad
familiar” o, quizas mejor, a la intimidad del propio yo (“cultura del yo). Una retirada que
no tiene como contrapeso una salida hacia afuera para establecer lazos de comunicacion,
afecto, servicio y solidaridad, es decir, implicacion ética, sino que, por regla general, son
salidas funcionales que se limitan al ejercicio mas o menos correcto de sus obligaciones

profesionales y burocraticas’*.

Entonces, ¢ddnde esté el ciudadano? ¢acaso se ha quedado en casa, enclaustrado en
la soledad de los propios problemas? o ¢se ha ido en basqueda de su yo colectivo en la esfera
de la sociedad, de la realidad de su ciudad, de su entorno social? El hombre de hoy, se esta
alejando del otro (exterioridad), para centrarse unicamente en si mismo (interioridad) pero
en ocasiones sin el sentido positivo, sino como una forma de lejania de la responsabilidad
que genera el estar pendiente del projimo; por falta de solidaridad frente a la necesidad de la
ciudad representada en sus miembros; o por la negligencia incrustada en el corazon de una
persona capaz de muchas cosas, de una persona a veces ilustrada, educada y con buenos
valores, pero ensimismada de tal forma que, sumergida en la velocidad de la propia vida,
descuida el trascendental valor de vivir la vida en la felicidad de crecer y dejarse formar por

el ambiente social en medio del otro.

1.3.2.3 La Cotrascendencia

Y Lluis Duch, La crisis de la transmisién de la fe, 42.
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Por naturaleza, el hombre siente la necesidad de conocer, explorar y dar cabida a la
trascendencia. Se pregunta por la presencia de un Dios que acomparie su vida, se cuestiona
su existencia o, en gran namero, participa de un grupo afin a sus respuestas fundamentales
sobre la forma de como dar paso a la trascendencia (religion). En esta medida, la tercera
estructura de acogida que nos menciona Duch, conocido por el nombre de religion, “se refiere
al acogimiento y el reconocimiento que hace posible que individuos y grupos humanos, al
margen de las convicciones personales, se agrupen alrededor de un mismo cuerpo de

creencias y practicas simbdlicas”’?.

A partir del S. XVI1I, segun este antrop6logo, con la afirmacion mas fuerte del Estado
moderno, el recurso politico-religioso como legitimador del orden social, se ha debilitado
progresivamente. El avance de la tecnologia y un creciente tiempo del poder absolutista,
empezaron a colocar a las instituciones religiosas, especialmente a la Iglesia Catolica, en el
plano del Estado, pero no como aquella que tenia el poder, sino como aquella que se sometia
y servia al Estado, de tal forma que algunas formas del cristianismo fueron mutando,
evidenciandose el incremento del poder laical, dejando de lado algunas préacticas piadosas y

dando paso a ideas ateistas e irreligiosas.

Desde esta perspectiva, Duch expresa que: “la crisis actual de la cotrascendencia
oficialmente tiene mucho que ver con la pérdida del lugar social que, al margen de
convicciones personales de los habitantes de la sociedad posmoderna, Dios poseia”’3. Sin
embargo, esta crisis de los sistemas religiosos, no diluye el interrogante religioso del ser
humano’. Es decir, el ser humano adn sigue preguntandose por sagrado, por su posicion
frente a lo trascendente. Ahora bien, vale la pena preguntarse: ¢el hombre verdaderamente se
orienta a lo sagrado? Sin duda alguna el hombre siempre se ha admirado (aspecto que es
origen de la religion) por lo desbordante del misterio; mira a su alrededor y se halla sumergido

entre tantos objetos reales e ideales que lo interpelan, lo cuestionan, le alegran e incluso, lo

72 Lluis Duch, La crisis de la transmisidn de la fe, 42.
73 Lluis Duch, La crisis de la transmisién de la fe, 42.
74 Lluis Duch, La crisis de la transmisién de la fe, 42.

36



extrafan. En otras palabras, desde el inicio de la existencia humana el hombre ha manifestado

su “necesidad” de trascender a través de algo, alguien o un “Alguien”.

Dicha necesidad es la presentacion del hombre ante el misterio que lo llena, que lo
pone en camino de crecimiento como fuerza que colma su mente y sus sentimientos. O ¢no
se llenaba el indigena al levantarse y mirarse pequefio pero agradecido ante el dios sol que lo
ponia en sintonia enérgica para dar inicio a su jornada de trabajo en el campo? De manera
que el hombre, en cualquiera de las distintas formas de acercarse a este fendbmeno, tiende a
acercarse a la realidad de lo sagrado que se halla muy latente en la integralidad de su
humanidad. Sin embargo, en el recorrido histérico y estructural de esta relacion del hombre
con lo sagrado, ha sido de mucha importancia la influencia de las Instituciones, que sin duda,
como ya lo mencionamos, constituyen desde lo histérico-social una problematica de cambios
como consecuencia de mutaciones que han irrumpido en la sociedad y en la vision del mundo

vigente”.

Por consiguiente, nos vemos abocados a una crisis de lo creible, o en palabras de
Alfred Schitz, estamos en un clima de desconfianza creciente respecto a todo lo que en otro
tiempo se daba por garantizado y, por tanto, se aceptaba incondicionalmente de antemano sin
someterlo a verificacion o mutacion’®. Es decir, estamos en el tiempo en el que las
instituciones religiosas son desconfiables. A menudo escuchamos a jovenes que dicen: “yo
creo en Dios, pero no en la Iglesia” o “Dios existe y es bueno, pero no hay necesidad de
participar de un grupo que comparte una creencia religiosa para tener relacion con EI”.
Expresiones que denotan, en la actualidad, la crisis de la credibilidad en las instituciones que

en su momento tuvieron la “verdad”, postulados dogmaticos que regian toda la esfera social.

Ciertamente, en el incremento de estas ideas actuales contra la institucionalidad y el
sistema, la educacién tiene su influencia, pues, a menudo se ha dejado de transmitir el

conocimiento religioso (incluyendo la historia cultural, social y politica), se ha dejado de lado

75 Lluis Duch, La crisis de la transmisién de la fe, 43.
76 Alfred Schiitz citado en Lluis Duch, La crisis de la transmision de la fe, 44.
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este tema tan vital en los seres humanos, dejandoles en lo que llama Duch un alfabetismo
religioso, es decir, un desconocimiento total de la importancia de la religién, careciendo de
una mirada critica para defender la posicidn de lejania o rechazo de la estructura, en este caso
eclesial. Dicha idea, se puede evidenciar en el ejemplo de los jovenes que mencionamos. Si
les preguntas al joven que expreso: “yo creo en Dios, pero no en la Iglesia”, probablemente
encontraremos una respuesta a veces vaga o carente de argumentos solidos que defienden la
idea del por qué la lejania o el rechazo a la Institucion. Pero, ¢se ha perdido la esperanza de
recobrar la confianza en la Institucion religiosa? Es un camino que se debe continuar. Las
estructuras religiosas deben tomar conciencia de esta realidad, para re-impulsar la mision de
ser instrumento por la cual el hombre se pueda encontrar con su trascendencia. Y sin duda
alguna una via para esto es recobrar, mirar, volver a las raices (en el cristianismo, el
Evangelio de Jesus), mirar el inicio, el lugar y la persona desde donde partié todo, para
proceder a un cambio, un giro hacia las transmisiones en la contemporaneidad. Y esto es
posible y necesario, porque la religion (religare), es capaz de formar, de hacer crecer al
hombre en su relacion con un Otro que, sin duda, lo lleva a experimentar un encuentro
consigo mismo que lo lanza a acudir, a ayudar y a compartir —a religarse— con el otro, con el

préjimo que le rodea.

En suma, vemos al hombre en medio de la necesidad del acogimiento para su
crecimiento vital. No es precisamente una dependencia, en la que se le suprime la libertad,
pero si es un camino indispensable para su proceso de empabramiento del mundo: su proceso
de darse sentido, de darle sentido a las cosas e incluso de darle sentido a la mision de su
existencia. Razon por la cual las estructuras de acogida (codescendencia, coresidencia,
cotrascendencia) figuran como aquellas transmisiones que desde la libertad del hombre le
apoyan en el proceso de enriquecimiento del camino ascendente de la propia existencia. Pero,
¢qué hay de las personas que sufren la vulnerabilidad? ¢qué hay de las instituciones que
trabajan especialmente con la juventud, etapa importante y de profunda labor para las
estructuras de acogida? ¢podrian hacer un aporte significativo? En este sentido, el aporte de
Lluis Duch nos permite pensar criticamente la accién, la pastoral, el trabajo de las

instituciones que tienen como objetivo no el producir objetos, sino de formar sujetos
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integrales y ricos experiencias de humanidad. Y especialmente para la investigacioén que nos
concierne, su planteamiento nos da la posibilidad de pensar reflexivamente la institucién

religiosa (Salesianos de Don Bosco) que trabaja con jovenes especialmente con los pobresy

abandonados.
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CAPITULO Il
ANALISIS DE CONTENIDO DEL PROYECTO EDUCATIVO PASTORAL
SALESIANO INSPECTORIAL (PEPSI) EN BUSQUEDA DEL CONCEPTO DE
VULNERABILIDAD EN LA JUVENTUD
Luego haber hecho un recorrido por los conceptos fundamentales de la antropologia
de Duch, se hace necesario incursionar sus criterios de manera concreta en la experiencia de
transmision salesiana. Por tal razén presentaremos la influencia de la pastoral salesiana a
través del analisis documental’’ del documento llamado: Proyecto Educativo Pastoral
Salesiano Inspectorial (PEPSI). En el intentaremos identificar el concepto de vulnerabilidad
en la juventud de la que habla el proceso de transmision que ejerce la pastoral de la Pia
Sociedad Salesiana focalizada en la Inspectoria’ San Luis Beltran de Medellin —Colombia.
Por lo tanto, el objetivo de este capitulo es hacer una investigacion que traza los elementos

importantes para la ejecucion de la pastoral intentando identificar la categoria de

7 Dice Maria Eulalia Galeno Marin que la Investigacién documental no solo es una técnica de recoleccién y
validacion de informacion, sin que constituye una de sus estrategias, la cual cuenta con particularidades
propias en el disefio del proyecto, la obtencion de la informacién, el andlisis y la interpretacion (...) Desde este
proceso el investigador intenta responder a cuestiones sobre temas particulares. (Maria Eulalia Galeano
Marin, Estrategias de investigacién social cualitativa: el giro en la Mirada (Medellin: La Carreta Editores, 2012),
114.)

78 El término Inspectoria o provincia hace referencia, dentro de la estructura de las comunidades religiosas en
la Iglesia catdlica, a la subdivisidn territorial y de animacidon que —como en las didcesis y arquididcesis—
permiten un mejor manejo del trabajo pastoral y evangelizador que se realiza. La estructura es la siguiente
dentro de la Pia Sociedad Salesiana (Mas conocida como Congregacion Salesiana): Superior General (Rector
Mayor) y su consejo, Delegado Regional (Encargado de una de las 7 regiones en el mundo), el Inspector y su
consejo (Encargado de una Inspectoria, aquella que compone una regién), y por ultimo la Comunidad Local,
grupos de hermanos que dirigen una casa (parroquia, colegio, internado, hogar infantil) que se encuentra
dentro de las obras de una Inspectoria. Dichos cargos y comunidades las conforman los Salesianos de Don
Bosco, religiosos consagrados al servicio de la juventud.

La Inspectoria San Luis Beltran de Medellin hace parte de la Regidn Interamérica de la que hacen parte
Inspectorias como Ecuador, Haiti, Bolivia, México del norte, México del sur, Peru, Estados Unidos Este, Estados

Unidos Oeste, Venezuela, Colombia Bogotd y Colombia Medellin (Inspectoria San Luis Beltran de Medellin).
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vulnerabilidad que es significativa en la opcion preferencial de la mision salesiana; para
luego poder hacer claros los rasgos que identifican a esta tipologia de jovenes que por muchos
afios han llevado el nombre —del carisma salesiano— de pobre y abandonada. Dicho proceso
de investigacion documental, describe de ddnde brota y cual es el origen del documento al
que se le realizara el analisis de contenido’. Vale afirmar, que, haciendo un “estado de la
cuestion”, este documento no ha sido estudiado de forma critica, tan solo ha sido evaluado
bajo estandares de normas de gestion de calidad que vigilan la realizacion o la puesta en
practica de sus objetivos y lineas de accion. Por tal razén, analizaremos su discurso
intentando extraer los significados que plantea con relacién al concepto de vulnerabilidad
especialmente en los jovenes, aquella poblacion que se considera la opcion fundamental de

la accion pastoral de la Congregacion Salesiana.

Pues bien, para dar paso a la presentacion del documento y al analisis del mismo, es
preciso decir que la accién pastoral de los Salesiana nace de San Juan Bosco quien en 1841
opta por el tipo de destinatario de su mision sacerdotal: los jovenes mas pobres y
abandonados y, ante todo, los que se hallan en mayores situaciones de riesgo fisico, moral y
espiritual. Opcion de un sacerdote distinto a los de su época, un pastor y educador, al estilo
de San Francisco de Sales, el santo de la bondad y la caridad; con un tipo de relacién
educativa que él llama Sistema Preventivo. Pero, ;,coOmo se materializé o se perpetud esta
accion para ser digna de nombrarse y analizarse en medio del siglo XXI? Tomo vida en el y
en su vivencia vocacional y pastoral que, sin duda, no era una teoria, pero que se perpetud en

el hecho de haber invitado a jovenes a vivir una “experiencia practica de caridad”®® dada en

7% Una de las técnicas de analisis de la investigacién documental es el analisis de contenido, Eulalia Galeano lo
define asi: El analisis de contenido es un conjunto de procedimientos de un meta-texto analitico en el que se
representa el corpus textual de manera transformada. Esté regida por reglas y procedimientos definidos, y
que debe ser justificada por el investigador tedrica y metodoldgicamente mediante una interpretacion
adecuada (Maria Eulalia Galeano Marin, Estrategias de investigacion social cualitativa: el giro en la Mirada
(Medellin: La Carreta Editores, 2012), 126.)

80 Término utilizado por Don Bosco para indicar el llamado a la vida consagrada salesiana (vocacion salesiana)
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la fundacion de la Congregacion Salesiana® el 18 de diciembre de 1859. Una comunidad de
religiosos y sacerdotes que tienen por mision la salvacién integral de la juventud,

especialmente la mas pobre y abandonada.

Esta experiencia educativa y religiosa, sigue siendo vigente en el mundo a través de
la accion educativa y pastoral que se extiende a 134 paises del mundo, en la que, de la mano
de la Iglesia Catolica, y distribuida por Inspectorias que delimitan los espacios o lugares de
accion, sigue actuando en medio de los nifios y jovenes. Dicha accion no se realiza de la
misma forma en que se llevaba a cabo por Don Bosco hace méas de 100 afios, por lo tanto, la
Congregacion Salesiana ha creado un documento que orienta la accion pastoral de la
congregacion dentro de las regiones y las inspectorias en el mundo entero dandole unidad y
criterio al proceso de la evangelizacion y educacion de los jovenes. Dicho documento es
llamado Cuadro de referencia de la Pastoral Juvenil Salesiana. De él brota el documento
que nos compete en el analisis de contenido: el Proyecto Educativo Pastoral Salesiano
Inspectorial (PEPSI)

Con esta mirada contextual, daremos paso en primer lugar a presentar y describir el
documento que es objeto de estudio y de alli, en segundo lugar, dar paso al anélisis a través
de la interpretacion de datos y la construccion de inferencias llegando a la identificacion de

término de vulnerabilidad en la juventud enmarcada en el PEPSI.

2.1 DESCRIPCION DEL DOCUMENTO: PROYECTO EDUCATIVO PASTORAL
SALESIANO INSPECTORIAL (PEPSI)

El Cuadro de referencia de la Pastoral Juvenil Salesiana es un texto que hace parte
del Magisterio de la Congregacion Salesiana. Ha sido escrito como forma de actualizacion

de la mision evangelizadora en la Iglesia. Es una actualizacion pastoral transmitida a partir

81 Mas conocida en el mundo como “Salesianos de Don Bosco” (SDB). Una congregacion de derecho pontificio

y clerical fundada por San Juan Bosco en Italia el 18 de diciembre de 1859
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de las disposiciones novedosas dadas en las exhortaciones apostélicas Evangelii Nuntiandi
(1975) y Catechesi Tradendae (1979), junto a la Enciclica Redentoris Missio (1990). Asi, se
ha ido poniendo al frente de realidades actuales, comprometiéndose profundamente con leer
los signos de los tiempos y responder con generosidad y creatividad pastoral a las nuevas

necesidades y a las nuevas urgencias del trabajo con la Juventud méas pobre y abandonada.

De esta forma, la Congregacion —a través de su Dicasterio para la pastoral juvenil®—
ofrece una reflexion actualizada del Sistema Preventivo de Don Bosco por medio de este
instrumento que tiene como propdsito “iluminar y orientar el camino pastoral de cada
Comunidad Educativo Pastoral (CEP) inspectorial y local, para guiar la accion pastoral de
cada delegado inspectorial y local de Pastoral Juvenil y de sus equipos, y para contribuir a la
formacion de todos los que son responsables de la mision salesiana (salesianos, educadores
y educadoras)”®. Ahora bien, dentro de este “Cuadro de Referencia” es fundamental el
trabajo por proyectos (procesos), razon por la pastoral debe orientarse de forma concatenada
en los lineamientos que propone este camino pastoral. Es por esto que, en el capitulo octavo
llamado “Estructuras y procesos de animacion pastoral juvenil salesiana”, encontramos la
indicacion sobre los tipos de documentos que se deben utilizar para dar cumplimiento a las
disposiciones de este instrumento guia de la Pastoral Juvenil Salesiana (PJS). En primer

lugar, habla del Proyecto Organico Inspectorial, definido como:

Un plan estratégico de animacién y de gobierno que regula el desarrollo y la
continuidad de las decisiones de la Inspectoria. Considera aspectos fundamentales: la

observacion atenta de la situacion en la que estamos llamados a actuar; las opciones

82 Un Dicasterio es un organismo organizado que tienen un papel importante dentro de la dindmica de una
Institucion. Este da lineamientos comunes a seguir en la experiencia educativa y pastoral en todos los
ambientes donde se realiza la misidn. En la Congregacion Salesiana existen (5) dicasterios de animacién. Estos
corresponden a: Dicasterio para la Pastoral Juvenil, Dicasterio para la Misiones, Dicasterio para la formacidn,
Dicasterio para la Comunicacion Social y Dicasterio para la familia salesiana.

8 Dicasterio para la Pastoral Juvenil Salesiana, La Pastoral Juvenil Salesiana. Cuadro de Referencia, trad. Juan
Antonio Romo, José Antonio Herndndez, Marta Cesteros, Maria Pefia Andrade y Miguel Angel Garcia (Roma:

Editorial S.D.B, 2014), 9.
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centrales que deben guiar el desarrollo de la Inspectoria; los campos de accién
prioritarios en los proximos afios: los criterios operativos que deben guiar los diversos
proyectos; las lineas generales para la preparacion de personas y el desarrollo

economico y estructural®,

Al lado de este documento encontramos el Proyecto Educativo-Pastoral Salesiano
Inspectorial®® (PEPSI) definido como el “plan general de intervencion que guia la puesta en
practica del camino educativo-pastoral en un contexto determinado inspectorial y local y
orienta todas las iniciativas y los recursos hacia la evangelizacion”®. Es un documento mas
concreto y se delimita en una duracion prudencial en la que se proponen metas o finalidades
que indican un proceso operatico que hay que recorrer. Su elaboracion y evaluacion consta
de un proceso metodoldgico que se da en tres fases: en primer lugar, un momento de analisis
de la situacion; en segundo lugar, un momento de formulacion del proyecto operativo y, en
tercer lugar, se da el momento de la evaluacion del proyecto y un nuevo planteamiento que
mide el impacto dentro de la realidad juvenil. Estructuralmente, este documento PEPSI esta
dividido en 9 capitulos y cuenta con un apartado que incluye bibliografia y cibergrafia.
Cuenta con una presentacion dirigida por el P. John Jairo Gdmez Rua, superior provincial de
los Salesianos de Don Bosco (2012 — 2018), Inspectoria San Luis Beltran de Medellin. En su
presentacion pone de manifiesto la satisfaccion por el trabajo realizado por la Comision
inspectorial de Pastoral Juvenil en la que se invita a “vivir la experiencia pastoral segin los
criterios y orientaciones del Cuadro de Referencia de la Pastoral Juvenil Salesiana y del
Proyecto Organico Inspectorial.

8 Dicasterio Para la Pastoral Juvenil Salesiana, Cuadro de Referencia, 282.

8 El Proyecto Educativo-Pastoral Salesiano se realiza para la estructura de la Inspectoria (Provincia o espacio
de trabajo de la Comunidad en un pais y en unos pueblos especificos) PEPS Inspectorial, y también se realiza
para la estructura de cada obra o ambiente y es llamado PEPS Local. El primero se define el proceso de la
Inspectoria para 3-5 afios. Indica los objetivos, las estrategias y las lineas de accidon educativo-pastoral
comunes que orientan la accion pastoral de todas las comunidades y obras. Es la referencia para la elaboracién
del PEPS de cada obra o ambiente local.

8 Dicasterio Para la Pastoral Juvenil Salesiana, Cuadro de Referencia, 284.
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A continuacidn, luego de presentar el documento, y teniendo claro que el objetivo que
persigue este analisis es la identificacion del concepto de vulnerabilidad en relacion a los
jévenes, damos paso a la definicion del universo objeto de estudio, es decir, damos inicio a
la presentacion del contenido del documento que sera analizado parte por parte, guardando
la estructura de dicho corpus textual. Por lo tanto, se analizaran apartados (unidades de
registro), junto a la construccion de inferencias que nos ayudaran finalmente a considerar las
caracteristicas del concepto de vulnerabilidad que nos daran la posibilidad de aportar a la
accion pastoral juvenil desde la reflexion antropolégica. Dicha clasificacion semantica del
documento estara organizada de la siguiente manera: Presentacion del documento, alcances,
contexto en el que se lleva a cabo y marco conceptual del Proyecto Educativo Pastoral

Salesiano Inspectorial.

2.2 ANALISIS DEL DOCUMENTO (PEPSI)

Si bien es cierto que el documento no trata explicitamente sobre la categoria de la
vulnerabilidad, si lo hace de manera indirecta cuando menciona la poblacion a la que va
dirigida su intervencién: jovenes pobres y abandonados. De ahi, entonces, que el analisis se
centre en identificar la manera como el documento, a la luz del magisterio salesiano,
categoriza o nombra la vulnerabilidad en cada uno de los lineamientos de su discurso. Ahora
bien, vale acotar que, lo primero que encontramos en la “presentacion” del documento es un
llamado del autor a que se vivencie la experiencia pastoral y precisamente esa vivencia, segin
el texto, es posible si se pone en primer plano los procesos dindmicos e integrales para el
trabajo con la poblacion de jovenes vulnerables. Por tanto, de esta mencion que encontramos,
llama la atencion que el adjetivo que se utiliza para nombrar los procesos de evangelizacion
y educacion, sean los de “dindmicos” e “integrales”. Pero, ;por qué el documento utiliza de
manera especifica estos adjetivos? Porque, como lo manifiesta el Cuadro de Referencia,

“Don Bosco se consider6 enviado a responder al grito de los jovenes pobres e intuyd que, si

45



era importante dar respuesta inmediata a su vulnerabilidad, lo era todavia mas prevenir sus

causas con una propuesta educativa integral”®’.

Desde esta perspectiva, este proceso dindmico (preventivo) e integral (que pone al
joven en el centro e intenta responder a todas sus necesidades) es fruto del ardor misionero
de Don Bosco que fijé su mirada en las dificultades y formas de vulneracion de su contexto,
de su época (1800 en el Piamonte Italiano) y efectudé una ayuda, un servicio, una propuesta
carismética que tiene su “opcion en los jovenes pobres, abandonados y en peligro”®. Pero,
¢es vigente —en la actualidad— esta categoria de jovenes pobres y abandonados? ¢es la misma
categoria que sigue vigente en el contexto actual? Para dar respuesta a esto, el apartado de
“la presentacion” hace mencion de esta opcion juvenil sustentada en el Cuadro de Referencia

diciendo:

Hoy encontramos nifios, adolescentes y jovenes que viven en condiciones de
exclusion social. Hay que interpretar estas palabras méas alla de su mero significado
economico, al que tradicionalmente se refiere el concepto de pobreza, pues
comprende también otros significados: la limitacién de acceso a la educacion, a la
cultura, a un hogar, al trabajo; la falta de reconocimiento y logro de la dignidad
humana y la prohibicion del ejercicio de la verdadera ciudadania®.

Dichas condiciones que se evidencian aqui y que centran la mirada del PEPSI, es lo
que Lluis Duch llama contingencia. Es decir, la humanidad y especialmente la
experimentacién de situaciones limite, a veces inentendibles y agobiantes que ponen a la
persona en un camino de indecision, de indiferencia ante la vida e incluso le hacen perder su
sentido excluyéndose de la esfera de si mismo, de los otros y de su trascendencia. Ante esto

¢como responde el carisma salesiano? Sigue expresando la presentacion del PEPSI, que es

8 Dicasterio Para la Pastoral Juvenil Salesiana, Cuadro de Referencia, 233.
8 Dicasterio Para la Pastoral Juvenil Salesiana, Cuadro de Referencia, 234.

8 Dicasterio Para la Pastoral Juvenil Salesiana, Cuadro de Referencia, 234.
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necesario gque los educadores, salesianos, e implicados en la mision salesiana cuenten con un

criterio pastoral al estilo de Don Bosco.

¢ Como hacer esto, cual es el criterio? Volviendo al referente carismatico (Don Bosco)
y a su metodologia; a través del encuentro con los jovenes, “superando la tentacion de la
ausencia que genera indiferencia pastoral, rechazo y exclusion”® vy, haciendo del
acompafiamiento una herramienta que “ayude a superar la tentacion del individualismo, la
cerrazon, el egoismo, la autoreferencia y la indiferencia ante los proyectos de los jovenes” L.
En este camino, es necesario un proceso de fortalecimiento de aquellos que son agentes de la
“educacion y evangelizacion”, para ejercer una influencia significativa en el trabajo con este
tipo de poblacién vulnerada. Es decir, es el fortalecimiento del ser educador y pastor, con
una fuerte referencia no a la pastoral de actividades, de cargos o responsabilidades, sino como
“una actitud que genera identidad”?, ;cudl identidad? La identidad de un pastor, convencido
de su ser de llamado y enviado por Dios a su servicio, y como educador de aquellos a los

que se les ha sido confiada su tarea de ensefianza.

Desde este enfoque general del documento, damos paso a la reflexion y analisis de
los grandes apartado que nos presenta el texto, con la intencion que busca identificar el
término de vulnerabilidad en relacion a la poblacién a la que va destina la mision educadora
y evangelizadora de la Congregacion Salesiana y de manera concreta de la Pastoral Salesiana

de la Inspectoria San Luis Beltran de Medellin.

2.2.1 Presentacion del documento (PEPSI)

% Salesianos de Don Bosco Inspectoria San Luis Beltran - COM, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano
Inspectorial (Medellin), 3.
%1 Salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 3.

92 Salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 4.
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Con respecto a la forma en la que se pretende responder al problema de la vulnerabilidad, “la
presentacion” del documento hace énfasis en la vuelta al referente carismatico, en la
importante dimension del encuentro y en la necesidad del acompafiamiento. Son tres aspectos
que se pueden asociar a una forma de dominacidn de la contingencia, en la que el joven tiene
la posibilidad de fortalecerse a si mismo y continuar en la tarea de su existencia con
herramientas solidas, respondiendo a preguntas fundamentales como: ¢, quién soy? ;qué tengo
que hacer, cual es mi lugar en este mundo? Preguntas existenciales que ponen en vilo a los

jévenes y retan a los educadores a un acompafiamiento vital y profundo.

Teniendo en cuenta este aspecto, “la presentacion” hace un enfoque, ademas, en
caracterizar la identidad de la Pastoral Juvenil Salesiana la cual consiste en: la educacion y
evangelizacion a través del modelo del Buen Pastor, con el fin de formar jovenes buenos
cristianos y honrados ciudadanos. Y es pastoral porque, es “expresion multiforme de una
comunidad eclesial, en cuyo ndcleo animador esta presente la comunidad de los salesianos
consagrados en unién con los laicos”®. Y es juvenil “porque en el centro de su accidn esta la
persona de los jovenes, especialmente los mas necesitados. Se trata de buscar a los jovenes
con su realidad, con sus recursos y dificultades, y descubrir los retos de los contextos
dialogando con ellos para proponer un encuentro vivo y comunitario con Jesucristo”. Y es

salesiana “porque tiene el carisma de Don Bosco, inspirado en la caridad del Buen Pastor”®.

Esta identidad que se vive en comunidad, con la centralidad en los jovenes y desde el
espiritu salesiano, se fija en la capacidad de amar al modo de Jesus, siendo asi un dinamizador
para la formacion del educador y la educacion del joven. Asi, la capacidad de amar, aparece

en el documento como un pilar fundamental del trabajo con los jovenes, especialmente los

93 Dicasterio Para la Pastoral Juvenil Salesiana, Cuadro de Referencia, 31.
% Dicasterio Para la Pastoral Juvenil Salesiana, Cuadro de Referencia, 31.
% El carisma salesiano esté inspirado —nos dice el Cuadro de Referencia—en caridad educativa del Buen Pastor,
su principal punto de referencia, expresiéon de la pedagogia preventiva, amable, dispuesta al didlogo y a la
confianza, la medida de la propia verdad y eficacia, la medida para proyectar y actuar. (Dicasterio Para la

Pastoral Juvenil Salesiana, Cuadro de Referencia, 31.)
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mas “pobres y abandonados” (vulnerados). Un amor capaz de luchar, de ayudar al joven a
sentirse parte del mundo, a valorar su existencia y caminar con esperanza sin dejar de lado
las limitaciones y debilidades que coexisten en si mismo. Esto es, “la centralidad de la accion
pastoral que en Jesus permitira que las actividades pastorales estén inspiradas en el amor”®,
tal como lo es el amor vincet omnia que menciona Virgilio, un amor capaz de hacer
trascender al hombre en medio de su cotidianidad; un amor que vence el egoismo, la

tendencia al mal y la superficialidad que se le pueda brindar a la vida.

El amor trae consigo una entrega en términos de la vocacion, de ahi que la
presentacion haga hincapié en que se es pastor no por encargo sino por una conviccion. Que
el documento haga énfasis en estos rasgos de la identidad salesiana tiene sentido, en relacion
con nuestro interés, porque precisamente el trabajo con la poblacion vulnerable exige una
entrega total, una disponibilidad de corazdn y una capacitacion profunda para emprender una
ayuda o acompafiamiento significativo. Por tanto, se empieza a sugerir que la idea de
vulnerabilidad es una situacion que se enfrenta desde el amor y desde una vocacion concreta.
Un amor que no fenece en medio de las debilidades de la existencia, sino que se hace fuerte
en la medida en que se entrega la vida por el otro y con el Otro, en una relacién profunda que

experimenta la trascendencia de la cotidianidad de la vida.

Con todo esto se puede ver que en Ultimas, “la presentacién” aparece enfatica —
tacitamente— la idea de estructuras de acogida®” en la que Duch sostiene que todos los seres

humanos, especialmente los nifios y jovenes, necesitan de Instituciones y personas que sean

% Salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 4.

97 Llamamos las estructuras de acogida, como lo dice Duch, “a las diversas instancias que, en las sucesivas
etapas de su existencia y en los diferentes niveles de su desarrollo fisico y mental, acogen al ser humano y le
permiten que llegue a ser capaz de empalabrarse él mismo y también empalabrar —construir- la realidad (...)
son los factores esenciales para la construccién de los humano, porque administran los procesos de
transmision y de comunicacién que permiten el paso de la vida a la vida humana. (Lluis Duch, Religion y

comunicacion. (Barcelona: Fragmenta Editorial, 2012), 125.)
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significativas, es decir, capaces de acogerlos en sus diversas etapas y hacer una transmision
de los lenguajes que necesitan conocer para desenvolverse en un mundo mutable que
constantemente esta variando sus concepciones, sus preceptos, sus normas y criterios. Deben
tener educadores reales, aquellos que hayan sido capaces de hacer frente la provisionalidad
que nos propone la actualidad: una exacerbada tendencia al cambio rapido, a lo que no es
duradero, a la fragilidad de vinculos, a la devaluacion temporal que propone el “usar y tirar”

haciendo que la personalidad, la relaciones y la capacidad de aprendizaje sea fragil.

Ahora bien, luego de ahondar en “la presentacion”, damos paso al siguiente apartado
del documento, en el que muestra los alcances que pretende esta accion pastoral y educativa
en relacion a la juventud a la que se dirige este proceso carismatico. En dicho apartado
encontraremos una descripcion general del tipo de poblacién juvenil a la que se dirige y el
planteamiento de aquellos lugares (estructuras) donde le facilita a esta poblacién recibir un
proceso de educacién y evangelizacion con un enfoque claro. Dicho apartado lo analizamos

en el siguiente punto.

2.2.2 “Alcances” que propone el Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial

Con respecto a la forma en la que se pretende responder al problema de la vulnerabilidad,
hemos dicho que “la presentacion” del documento hace énfasis en la vuelta al referente
carismatico, en la importante dimensién del encuentro y en la necesidad del
acompafamiento. De esta forma, el documento se propone una cobertura en la que delimita
su trabajo, en la que hace papable lo que desea realizar y expresa cuales son los niveles en
los que pretende realizar el apoyo a nifios y jovenes en situacion de vulnerabilidad. Para esto,
empieza diciendo que se “requiere la valoracion de la realidad de la nifiez y la juventud a

quién va dirigida, especialmente aquella que se encuentra ubicada en la Inspectoria San Luis
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Beltran de Medellin, donde se localizan todas las presencias®®, para asi, abrirse a diversas

posibilidades de respuesta.”®

Desde el principio de este apartado se evidencia una preocupacion por la poblacion a
la que se desea asistir, acompafar y guiar en el proceso educativo y evangelizador. Expresa
gue se necesita una valoracion, aspecto que es importante para identificar los rasgos y
problematicas que viven los joévenes en su contexto para dar respuestas acordes y
significativas a sus necesidades, pero ¢cuales podrian ser algunas de las preocupaciones que
se generan al enfrentarse a este tipo de poblacion? Aunque el texto no realice una ampliacion

ante esta pregunta, traemos aqui la reflexion de Jaime Rodriguez nos dice que:

Los problemas juveniles que tenemos que enfrentar y ayudarles a resolver a
los muchachos no son casuistica. Esta puede ser muy circunstancial. Por eso, mas que
situarnos ante ella, nuestra fidelidad a Don Bosco nos coloca ante los jévenes con
necesidades propias y tan vitales y definitiva como la de la afirmacion de su ser, su
unicidad, su dignidad incomparable, sus necesidades de reconocimiento, de amor, de
dar, de insercidn, de direccion de su propio destino, de autonomia, de libertad. Es lo

existenciall®,

Estas necesidades tan vitales y definitivas empiezan a suplirse en la medida que
existan posibilidades de trabajo (Institucion, agentes educativos) de un acompafiamiento
integral en el que se pueda intervenir el contexto, la realidad y la persona del joven. Para esto,
expresa el documento con respecto a “los alcances”, que en la Inspectoria San Luis Beltran
de Medellin existen sectores concretos que dan la posibilidad de trabajo con la poblacion
predilecta para el carisma salesiano, estas son: parroquias, educacion para el Trabajo y el
Desarrollo Humano (ETDH), sector de proteccion (internados), Colegios, Casas de

%8 Cuando el documento habla de presencias hace referencias a las diversas casas y obras en las cuales ejerce
su mision. Estas presencias pueden ser colegios, parroquias, internados, centros de capacitacion y casa de
formacion de religiosos.

% Salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 5.

100 Jaime Rodriguez, La asistencia salesiana sabiduria del corazén (Bogota: Centro Don Bosco, 1990), 183.
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formacion religiosa y oratorios!®t, Estos sectores que favorecen el trabajo con la poblacion
especialmente juvenil, parten del analisis, interpretacion y apoyo de un contexto particular
intentando dar respuestas significativas y acordes a las situaciones del tiempo presente en

consonancia con la misién salesiana.

Ahora bien, este analisis que se realiza intenta responder a las realidades de un
contexto particular que delimita la situacion real y especifica de los jovenes. Con esta
afirmacion el documento da paso a la presentacion del “contexto” en el que se mueven las
presencias o sectores de la accién pastoral inspectorial. Por tanto, damos paso al siguiente

punto, en el que nos adentraremos

2.2.3 Contextos en los que se realiza la accion pastoral juvenil a la luz del PEPSI

En la accion pastoral salesiana la Comunidad Educativo-Pastoral (CEP) es la forma
de ser Iglesia, es la convergencia de personas, intervenciones y competencias, en un proyecto
compartido y realizado corresponsablemente entre religiosos y laicos; en los que se incluyen
todos los miembros de la institucion (Salesianos, educadores, trabajadores, vigilantes, etc.).
Es una comunidad de personas orientadas a la educacion de los jovenes'®. Y dicha
“Comunidad Educativo Pastoral Salesiana (CEPs) procura dar respuestas de calidad a las
necesidades de la nifiez, adolescencia y juventud, especialmente de aquella en condicién de
riesgo y que constituye una de las opciones centrales de la misma”!%, Desde aqui que, la
introduccion a este apartado nos invite a pensar —comunitariamente— en la necesidad que
tiene la nifiez y juventud de ser asistida por una condicion de vulnerabilidad, es decir

necesidades vitales y variedad de problematicas, que “se convierten para la pastoral

101 E| Oratorio es una experiencia educativa y espiritual que Don Bosco utilizé como herramienta de trabajo
con los nifios y jévenes. Es la posibilidad de reunir a los jévenes en una casa (acoge), ddndole la posibilidad de
educarse (escuela), en medio de un camino de santidad, de crecimiento en la fe (parroquia) y un espacio para
“hacer amigos”, para compartir a través de la ludica, el acompafiamiento, la escucha en medio de una (patio),
un lugar fisico, pero también un lugar carismatico, es decir, cada miembro educador que acoge y acompafia a
los jovenes.

102 Dicasterio Para la Pastoral Juvenil Salesiana, Cuadro de Referencia, 108.

103 salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 7.
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inspectorial en retos primordiales, pues la escucha de la comunidad a estos gritos de ayuda
de los destinatarios, permiten caminar en comunién con una identidad carismatica concreta:

el servicio a los jovenes”1%,

Esta accion pastoral y sistematica que realiza la CEPs, es decir, este proceso de
educacion y evangelizacion orientado a la salvacién de los jovenes no se realiza al azar o de
una forma homogénea en los diversos lugares, pues la sistematicidad del trabajo estudia,
analiza y se acopla al contexto (realidad) a la que se enfrentan los jovenes, pues, para dar una
respuesta acorde, es necesario ir en consonancia con las preguntas, necesidades y carencias
de una poblacién especifica. Razon por la cual, de acuerdo al PEPSI no preguntamos: ¢cuales
son las realidades que presenta este documento sobre el contexto en general? Para dar
respuesta a esto, haremos mencion textual y de forma inferencial a los planteamientos
actualizados de la vision y el aporte salesiano con respecto al contexto donde se encuentra
inserta la Inspectoria San Luis Beltran de Medellin. Contextos que concierne a la realidad

socio-politica, econémica y educativa.

2.2.3.1 Realidad Socio—politica

En la el apartado de la “realidad socio—politica” se empieza asegurando que los jovenes
“estan implicados en esta realidad, como sujetos y actores sociales que son”'%, Razén por la
cual, expresa que la realidad sociopolitica de la actualidad no excluye ni sigue su curso sin
la influencia y la actuacion de los jovenes. En esta Optica particular, tenemos que los jévenes
vulnerados o no, hacen parte de la dindmica politica y social que les ayuda e incluso les hace
aprender algunas actitudes que la constituye y que le incitan a participar activamente en la
cotidianidad de un pais con fuerte probleméticas internas. Sin embargo, sigue diciendo el
documento, los jovenes de hoy:

104 salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 7.

105 salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 7.
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[...] anhelan un pais diferente, un pais sin violencia y en paz, sin corrupcién, con
oportunidades; razon que genera diversas respuestas de ellos: unos se van a otros
lugares, otros procuran ser agentes de cambio desde sus propias situaciones o por
grupos de referencia o lo que es peor, pero cierto, muchos simplemente se quedan a
un lado observando acostumbrados o se convierten en sujetos destructores o

consumidores de este tipo de situaciones!®.

Ante este anhelo de los jovenes podemos inferir en ellos dos opciones ya mencionadas
por el documento: la lucha o la normalizacién (la instalacién pasiva ante las adversidades),
siendo un problema la “nomartizacion” (todo es normal, no hay una moral clara, todo es
relativo) factor del que se constata una caracteristica de vulnerabilidad en la juventud. Sobre
dicha condicidn, el documento expresa que “la Pastoral Juvenil Salesiana desde la vivencia
de la espiritualidad, tiene el reto de formar jovenes agentes de cambio y compromiso”?’. Y
esto, a través de los diversos sectores educativos en los que “se siembra y se educa en valores
cristianos que se convierten en aportes a la sociedad y en respuestas a sus necesidades”%, al
tiempo que ponen al joven en la capacidad de luchar contra las vicisitudes de la injusticia,
por la semilla del bien y el amor puesta en su corazon, y del mismo modo a combatir contra

la normalidad en la que a diario se imbuye a esta poblacién juvenil.

2.2.3.2 Realidad econ6mica

Con respecto a la “realidad econémica”, el documento hace una mencidn del contraste que
refleja Colombia: un pais lleno de riquezas culturales y naturales, pero al mismo tiempo con

una situacién de pobreza material que afecta a familias enteras, y por ende a los jovenes que

106 salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 8.
107 salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 8.

108 salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 8.

54



hacen parte de ellas!®. Sin embargo, esta problematica colinda con otras realidades como la
violencia que genera desplazamiento forzado y hace que muchas personas deban salir del
campo a la ciudad, ubicandose en periferias, generando cinturones de pobreza. De manera
que tenemos una realidad vulnerable que vislumbra la realidad de personas, de jovenes en
situacion de carencia, de necesidad, de un vital apoyo y asistencia, caracteristicas de la

vulnerabilidad juvenil que presentaremos méas adelante con mayor profundidad.

110

y el
desempleo, pueden desencadenar en los jovenes la decision de pertenecer a grupos armados,

Adicionalmente, nos sigue diciendo el documento inspectorial, “la pobreza

ya que ven ésta como Unica opcidn de vida o pueden tomar la delincuencia como alternativa
de supervivencia”, de modo que, las diversas situaciones sociales, en este caso economicas,
traen como consecuencia el estado de duda, de miedo, de indecision, de deseo de lo méas
cémodo, de lo efimero, de la busqueda del dinero fécil, del consumismo vano que lleva al ser
humano a la constante insatisfaccion y al abismo profundo de una situacién degradante y a
veces desalentadora. Por consiguiente —sigue diciendo el documento— “la Pastoral Juvenil
Salesiana, entra a jugar un papel importante para cambiar la realidad de los jovenes y abre
nuevos horizontes a partir de la generacion de oportunidades, espacios de desarrollo humano
y proyecto de orientacion e inclusién**, en una vision mas alentadora: dandolo a los jovenes
la posibilidad de sofiar, de aprender un oficio, de superarse en su crecimiento humano,
cristiano y educativo de tal forma que pueda buscar el “camino largo”, del esfuerzo, del

trabajo, por tanto el camino de la verdadera felicidad.

2.2.3.3 La realidad Educativa

109 salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 9.

110 Adoptaremos aqui el significado que Adela Cortina le da a la pobreza, basada en la caracterizacién de
Amartya Sen, segun la cual “la pobreza es falta de libertad, imposibilidad de llevar a cabo los planes de vida
gue una persona tenga”. (Aporofobia, rechazo al pobre (Barcelona: Paidds, 2017), 43.)

111 salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 9.
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El apartado concerniente a la “realidad educativa” hace referencia a la definicién de
educacioén como “factor econdmico, prioritario y condicion esencial para el desarrollo social
y econdmico de cualquier grupo humano. Asimismo, es un derecho universal. Un deber del
estado y de la sociedad”*'?. Pero menciona que la realidad es algo diversa a la definicion,
puesto que sefiala que los procesos del sistema educativo colombiano han sido lentos,
afectando la educacion de tantos nifios y jovenes que desean salir adelante con herramientas
solidas para enfrentarse a la realidad de la vida. Ante esto, uno de los grandes retos para los
organismos que llevan adelante el proceso de formacion (transmisiones), como expresa el
documento, “es poder ofrecer procesos significativos, que aporten a los jovenes el desarrollo
de las competencias necesarias para colmar sus necesidades educativas y ponerse a la altura

de la sociedad con miras al desarrollo del pais”*®.

2.2.3.4 Realidad Religiosa

En ultimo lugar, encontramos la “realidad religiosa” en la que el documento menciona los
cambios significativos que trajo la Constitucion de 1991 con la que el catolicismo dejaba de
ser la religion oficial. Por tanto, el secularismo y la libertad de pensamiento permearon la

formacion de nifios y jovenes. Y precisamente, gracias a este vertiginoso cambio se da que

[...] una primera y necesaria realidad que viven los jovenes de hoy es la re-
significacion del sentido religioso de la vida, entendido como la asuncion de un estilo
de vida mas individual y personal que comunitario y relacional. Asi, los valores que
podemos llamar religiosos, pueden ser una interpretacion personal de lo que “me
gusta” o “me conviene” y no de lo que “me sugiere” o “me orienta” una religion

particular,

112 s3lesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 10.
113 salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 11.

114 salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 12.
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Es decir, la fe se encuentra en crisis (aspecto que profundizaremos mas adelante). No
obstante, asegura el documento que la accion pastoral salesiana es una propuesta para que
todos los destinatarios comprendan la importancia de asumir un crecimiento paulatino en la
fe como un proceso que no divide, de ninguna manera, los deseos profundos de realizacién
personal y la necesidad de ser un verdadero creyente que da testimonio de fe''®. No obstante,
esta propuesta de la pastoral —en ocasiones— se queda corta porque falla, por una parte, gracias
al antitestimonio de muchos educadores religiosos y laicos que no viven una fe a profundidad,
deslegitimando asi lo que expresan (en discursos) a través de acciones contrarias a la légica
de la predicacion del Evangelio. Y, por otra parte, gracias al miedo de algunos educadores
de hablar a los jovenes de la fe. Miedo a que se vayan de las instituciones porque escuchan
explicitamente el anuncio del mensaje de JesUs 0 miedo a que “se aburran” en las actividades
planeadas con fines formativos, dejando de lado o incluso llegando a enmudecer el mensaje
de salvacion y verdadera felicidad que desde el principio se ha querido colocar en el corazon

de los jévenes.

Visto que el contexto —desde sus cuatro perspectivas— es indispensable para el estudio
y el planteamiento de la mision salesiana (el trabajo con los jovenes, especialmente con los
mas pobres'®), el documento presenta un “marco conceptual” que orienta la pastoral y
evangelizacion, dandole una ruta desde la consistencia epistemoldgica abarcando tanto la
identidad carismatica, como la realidad a la que se enfrentan los jovenes a los que orienta
su accion. Para presentar esto, el siguiente en el siguiente punto nos dedicaremos a exponer
dicho marco conceptual que se halla basado en las dimensiones en las que se orienta el trabajo

con los jovenes vulnerados de la pastoral salesiana.

115 salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 13.
116 salesianos de Don Bosco, Constituciones y Reglamentos Generales (Madrid: Editorial CCS, 2010), 17.

(Articulo 1 de las Constituciones)
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2.2.4 El Marco conceptual que orienta la aplicacién del PEPSI

El PEPS, en su unidad orgénica, integra diferentes aspectos y elementos de la Pastoral
Salesiana en un proceso Unico orientado a una meta bien identificada. Este proceso se articula
-nos dice el Cuadro de Referencia de la Pastoral Juvenil Salesiana— en cuatro aspectos
fundamentales, mutuamente relacionados y complementarios, que se les da el nombre de
dimensiones. Cada una de ella tiene un objetivo especifico que las hace singular, aun estando
intimamente conectadas. No son etapas organizadas rigurosamente en sucesion, sino gque se

integran en el dinamismo unitario del crecimiento del joven®'’.

Este dinamismo unitario en el crecimiento del joven es presentado en el “marco
conceptual” del documento (PEPSI) en el que habla de cada una de estas dimensiones:
dimension de educacion en la fe, dimension educativa cultural, dimension vocacional,
comunicacién social. Dimensiones que encontramos en el texto de manera jerarquica
mencionando, de cada una de ellas, un plano legal, eclesial y congregacional. Esto remite a
pensar que la mision salesiana —que se fija en los nifios y en los jovenes en situaciones
particulares— no acttia como de la nada, sino que, tiene en cuenta la importancia de las leyes,
los lineamentos y reglamentos que dictamina la nacién y las instituciones; pero también
expresa su punto de vista en el marco eclesial y aun con mas particularidad, a través del

Carisma Salesiano.

2.2.4.1 Dimension de educacion en la fe

La dimensidn de educacion en la fe hace reconocer que la primera mision de la Iglesia es la
evangelizacion, esto quiere decir que, antes de realizar cualquier actividad, “la Iglesia debe
anunciar la Buena noticias de Jesus a todo el mundo y debe promover desde dicho anuncio

la trasformacion de la sociedad y de la humanidad™!8, Ademas, hace una mencion a la mision

117 Dicasterio Para la Pastoral Juvenil Salesiana, Cuadro de Referencia, 140.

118 salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 14.
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evangelizadora salesiana arguyendo que no es distinta a la mision de la Iglesia y por ello se
ajusta al marco propuesto por la Constitucidn Politica del Colombia de 1991 donde dice que,
aunque ninguna iglesia o confesion religiosa es la oficial, se deja claro que el estado no es
ateo, agnostico o indiferente, ante los sentimientos religiosos de los colombianos. De esta
forma, la dimension de educacion en la fe posee un buen sustento tedrico que puede llevar

facilmente a la préctica.

Una evangelizacion —en el carisma salesiano— que no excluye el &mbito académico,
pues “es evangelizadora con la Educacion Religiosa Escolar, pero igualmente, favorece otros
procesos que, en la comunion a la mision de la Iglesia, promueve la fe de todos los
destinatarios”!®, Aqui, el documento hace mencién de los lugares de encuentro donde el
conocimiento se relaciona con la vida y con la fe desde aspectos como: la catequesis, el
ambiente religioso, y de piedad, los buenos dias, las convivencias y la vida sacramental en
general. Todos éstos, ambientes y medios de formacion de la fe en la perspectiva salesiana
que enriquecen el crecimiento en la fe de los jovenes.?® Ahora bien, esta dimension no quiere
dirigir su mirada Unicamente a aquellos que viven “privilegiados” por el contexto y/o las
posibilidades, sino que, se abre también al pobre, al sencillo, a aquellos que no tienen la

posibilidad de participar con mas intensidad en estructuras como la educacion y el trabajo.

2.2.4.2 Dimension educativo cultural

La “dimension educativo cultural” —dice el PEPSI- esta enmarcada en los planteamientos de

(13

la Ley General de Educacion de la Republica de Colombia, donde menciona que “la

educacion es un proceso de formacion permanente, personal, cultural y social que se

119 salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 16.

120 Dentro del carisma salesiano, existe —desde Don Bosco, un momento preciso de encuentro con los jévenes.
Estd repartido durante la jornada. Los buenos dias, las buenas tardes y las buenas noches que son la posibilidad
para que un encargado, de acuerdo a la formacion, regale un mensaje evangelizador (no maximo de 5

minutos) e ilumine la mente del muchacho.
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fundamenta en una concepcion integral de la persona humana, de su dignidad, de sus
derechos y de sus deberes”'?!. Pero ahondando mas, se sustenta en el articulo 67 de la
Constitucidon Politica de Colombia en la que dice que la educacidn debe estar dirigida a nifios
y jovenes de edad escolar, a adultos, a campesinos, a grupos étnicos, a personas con
limitaciones fisicas, sensoriales y psiquicas, con capacidades excepcionales, y a personas que
requieran rehabilitacion social'?2. Ahora bien, esta perspectiva legal de la educacion se
complementa con las directrices de la Iglesia sobre la misma, en la que manifiesta —desde la
declaracion Gravissimum Educationis— que “los nifios y los adolescentes tienen derecho a la
educacion fundamentada en su dignidad como persona humana; todo ello en orden a la

formacion y a la madurez integral y al bien comiin”?,

Desde la perspectiva congregacional, “la educacion es el lugar y la mediacion para
ofrecer la buena noticia del Evangelio, tiene estrecha relacion con la dimension de educacion
en la fe”'?*, Esta, posee algunas opciones fundamentales que podrian categorizar la tipologia
de jovenes de preferencia a la que la congragacion salesiana enfoca su mirada con mayor

acierto:

[...] ayudar a los jovenes a construirse una identidad fuerte, acompariarlos en
el desarrollo y en la maduracién de su mundo afectivo y emotivo, promover una
cultura que se inspire en el humanismo cristiano, trabajar por la promociéon humana
y la competencia humanistica y profesional, ayudar a reflexionar sobre la racionalidad

de la propia fe y la aportacion del cristianismo a la sociedad*?®.

Partiendo de estos presupuestos, la congregacion salesiana tiene una forma especifica
de llevar a cabo la apertura a las personas que hacen parte de esta opcion fundamental. El

documento se refiere a ella diciendo que “el modelo educativo salesiano esta regido por un

121 salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 18.
122 Art, 1 de la ley 115 de 1994. Tomado de Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 18.
123 salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 18.
124 salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 19.

125 salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 19.
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conjunto de inspiraciones pedagdgicas y experiencias de contenido y estilo, emanadas del
espiritu y del método de Don Bosco”!?, formando una rica sintesis vital y préactica que
comprende un criterio preventivo, en el que se educa en positivo, despertando y
aprovechando las energias de la persona, con sentido de la propia dignidad. Con un ambiente
educativo cuyos rasgos son la presencia de los educadores, el espiritu de familia basado en
la sencillez, serenidad, bondad, clima de alegria que pide un ambiente festivo y lleva a la
invitacion de una creatividad y espontaneidad, desde una razon y flexibilidad en las

propuestas educativas y la amabilidad en el trabajo cotidiano?”.

Ademas, para seguir caracterizando el modelo educativo salesiano, habla de una
relacién educativa que reconoce el caracter unico y la historia singular de cada personay
se traduce en: familiaridad entre educadores y educandos, capacidad de acogida y de didlogo,
confianza y simpatia hacia el mundo de la nifiez, adolescencia y juventud. Y por Gltimo, hace
énfasis en la opcion por el grupo como experiencia educativa en si misma y como
metodologia que facilita: la personalizacion, la comunicacion, el compromiso y la
experiencia de Iglesia'?®. De esta forma, el documento da un realce a la dimension educativa,
con una fuerte mirada al sistema educativo de Don Bosco, que con su aporte, favorece una
accion educativa pastoral entre los jovenes desde sistema que “es la clave para conseguir la

formacion de “buenos cristianos y honrados ciudadanos”*?°,

2.2.4.3 Dimension asociativa

El documento presenta la “dimension de la experiencia asociativa”, amparandose en el

planteamiento de la Declaracion Universal de los Derechos Humanos en su articulo 20 y 24

126 salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 19.
127 salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 20.
128 53lesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 20.

129 salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 21.

61



que se expresan que existe un derecho a la libre asociacion y a la libre utilizacion del tiempo.
Estos dos articulos, “se aterrizan a la realidad nacional en la Constitucion Politica de
Colombia, en los articulos 38 y 52 respectivamente”*®, por las que los nifios, adolescente y
jévenes —como toda persona—, tienen derecho a la libre participacion de grupos familiares,
educativos, asociativos, en los que puedan expresar sus gustos y por medio de su interés

puedan disfrutar y crecer ain en medio de las dificultades de su contexto.

Esta necesidad vital de asociarse, la favorece la Congregacién haciéndola concreta en
la Pastoral Juvenil Salesiana (PJS) por medio del Movimiento Juvenil Salesiano (MJS3),
que “constituye un espacio propicio que ofrece la realizacion efectiva de estos derechos,
sumado a la proteccion, cuidado y educacion; ademas, sigue el documento, tiene un elemento
diferenciador y esencial, la asuncion de la Espiritualidad Juvenil Salesiana.”**? Ante esta
posibilidad de asociacion, dice el Papa Juan Pablo Il que el mundo se encuentra en el
florecimiento de las agregaciones laicales (grupos, asociaciones miembros de la Iglesia con

una especificidad particular) en las que:

[...]através de los siglos asistimos continuamente al fendmeno de grupos mas
0 menos numerosos de fieles, los cuales, por un impulso misterioso del Espiritu, se
sintieron empujados espontaneamente a asociarse con el fin de lograr determinados
fines de caridad o de santidad, en relacién con las necesidades concretas de la Iglesia

en su tiempo o también para colaborar en su mision esencial y permanente!3,

130 salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 21.

131 E| Movimiento Juvenil Salesiano une en comunién a los jévenes de los diversos grupos, asociaciones y
sectores animados por la Espiritualidad Juvenil Salesiana, segun la propuesta educativa y evangelizadora de
Don Bosco: es movimiento juvenil que le fue inspirado a Don Bosco y sustentado en un concreto itinerario
espiritual. (Dicasterio Para la Pastoral Juvenil Salesiana, Cuadro de Referencia, 166.)

132 salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 21.

133 Juan Pablo II, A los movimientos eclesiales reunidos para el Il Coloquio Internacional, “Insegnamenti di
Giovanni Paolo 117, X,1 (1987), 477; DA 311; EG 130; LG 12. Citado en Salesianos Medellin, Proyecto Educativo

Pastoral Salesiano Inspectorial, 22.
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Ciertamente, ha pasado mucho tiempo desde que Juan Pablo Il expresara la realidad
del incremento o la necesidad de asociacion, pero es de suma veracidad que la poblacion
mundial, especialmente la juventud sigue manifestando la necesidad de asociarse para buscar
ideales, para luchar por sus suefios, para vencer situaciones actuales como la pobreza, la
discriminacion racial, el desplazamiento forzado, etc. Sin embargo, lo que no podemos dejar
de decir, es que en los jovenes ha disminuido el querer asociarse en grupos netamente
religiosos o dependientes de la Iglesia, ya que actualmente existe una fuerte critica con la
Institucion eclesial. Existe duda, lucha y confrontacion con la jerarquia eclesial que ha sido
golpeada por casos irregulares que le trae como consecuencia el debilitamiento de sus
estructuras internas, sin llegar a decir que se halle en un limite critico, pues también es cierto
gue muchos jovenes también siguen luchando por recuperar la credibilidad de la Iglesia

Catolica en general.

2.2.4.3.1 El Movimiento Juvenil Salesiano como experiencia asociativa

Como ya menciondbamaos, a nivel congregacional, el MJS constituye un movimiento laical,
con un itinerario de fe y de testimonio cristiano que se funda en el Sistema Preventivo,
asumido como experiencia espiritual, propuesta de evangelizacion y método pedagdgico®.
Al mismo tiempo, es la posibilidad de asociarse, de conocer, de expandir el conocimiento de
si a través del otro, escapando de las situaciones de la soledad, el miedo, los vicios y al
tiempo, siendo testimonio y agente de ayuda para otros jovenes con quienes tienen un
contacto de animacion y compafiia. En este sentido, el joven, a través del carisma salesiano
(y sin duda a través de otras asociaciones eclesiales y culturales), tiene la posibilidad de salir
de su “burbuja” consumista, egoista y a veces relativista, por medio de la integracion en un
grupo o movimiento, en el que pueden formarse y luego ser instrumentos de atraccion de

otros jovenes a la rica experiencia de crecimiento asociativo. Por consiguiente, esta vivencia

134 salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 22.
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que “impulsa a la sociabilidad y a la amistad”*®® donde el joven es protagonista, es la
posibilidad de acoger, de dominar la contingencia para caminar con un sentido profundo,

con metas claras, con objetivos bien planteados y con una busqueda profunda de la felicidad.

Cabe sefialar, como lo precisa el documento, que, el Movimiento Juvenil Salesiano
es un movimiento de tendencia asociativa y educativa, conformado por una pluralidad
de grupos reunidos en torno a intereses diferentes: musicales, deportivos o en las
nuevas formas de compromiso eclesial, cristiano, cultural y social, cuya condicion es
la conciencia y asuncion de la Espiritualidad Juvenil Salesiana (EJS) como
inspiracion para vivir el propio bautismo, por su puesto, en grados de maduracién
progresiva. Como movimiento catdlico esta al servicio del préjimo, dispuesto a
responder a las necesidades de los nifios, adolescentes y jovenes mas pobres de sus
contextos. De esta manera trabaja por proponer y estimular valores cristianos y
humanos que conlleven a la construccidn de un proyecto de vida s6lido fundamentado

en el Evangelio de la alegria, los sacramentos y la caridad pastoral®®®

De acuerdo con esto, vale la pena preguntarse, si la experiencia formativa que
experimentan estos jovenes no es un aliciente para seguir en pie en la busqueda constante del
fortalecimiento de las instituciones que tienen como objetivo la “salvacion integral de los
jovenes”, de los mas vulnerados. Por tanto, tenemos un sistema educativo, juvenil, que forma
jévenes activos impulsandolos a ser instrumentos en miras de ir y lanzarse a los otros, a los
abatidos, a los necesitados, a los jovenes que viven los diversos modos de pobreza y
vulneracién; razon por la cual, se precisa que los jovenes también son un medio seguro —
como fruto de su experiencia asociativa— para acoger y ser instrumentos de ayuda enel
proceso de dominacion de la contingencia, como la via que expresa Duch para tener una vida

estable y feliz.

135 salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 23.

136 salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 23.
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2.2.4.4 Dimension vocacional

La “dimensién vocacional”, en el marco del documento inspectorial, empieza haciendo
referencia a los dos presupuestos del Ilamado que recibe el ser humano: el primero a “la
conciencia de ser Hijo de Dios y el segundo, a la tarea especifica de descubrir la mision
personal a la cual Dios le llama”*". Asi, expresa que el objetivo de la dimension vocacional
de la pastoral salesiana es acompafiar a cada joven en la busqueda concreta de su vocacion.
Ahora bien, esta es una premisa general que evoca el PEPSI, pero vale la pena pensar que,
en larealidad social, politica, econdmica, aunque se exprese que el joven debe saber su puesto
en el mundo, si no se le atiende —sacandole en primer lugar de la ceguera a la que lo incita la
vulnerabilidad— no podréa descubrir su verdadero camino de realizacion en el mundo. La
vulnerabilidad forzada frena en el camino y nubla la mirada hacia el horizonte, aquella mirada

que lleva hasta la felicidad de la propia realizacion.

Desde esta perspectiva e incluyendo el aporte eclesial, dice el documento que “la
vocacién es don de Dios que llama desde su amor eterno a la vida. Es una llamada que exige
una respuesta libre y consciente por parte del ser humano, que discierne su experiencia
cotidiana en los signos de la voluntad de Dios sobre su opcién fundamental como
cristiano”*8, Por consiguiente, indica que la Pastoral Juvenil Salesiana busca educar a los
jévenes para que los jévenes desarrollen su propia vocacién humana y bautismal, mediante
una vida inspirada y unificada por el Evangelio; reconociendo que ellos, los jévenes —cada
uno segun sus dones— tiene derecho a la necesidad de recibir propuestas, de ser guiados para
descubrir y seguir la voluntad de Dios en condiciones de madura libertad humana y
cristiana®®. De esta forma, la Pastoral Salesiana tienen una mirada que parte de la realidad
humana del joven, de su situacion real, de sus capacidades y limitaciones, dandole

importancia a la singularidad de su existencia.

137 salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 24.
138 53lesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 24.

139 salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 24.
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2.2.4.5 Comunicacién Social

Finalmente, el “marco tedrico” del PEPSI hace mencion de la Comunicacion Social como
una dimension importante dentro de la dindmica de la mision salesiana. La Constitucion
Politica colombiana la contempla en el articulo 20 en el que expresa la libertad de informar
y de fundar medios masivos de comunicacion. Esto, dice el documento, se convierte en una
oportunidad para la Congregacion Salesiana, pues “se abre a toda clase de posibilidades para
hacer contacto con los jovenes, generar noticias, crear medios propios, evangelizar y educar
de manera libre, aplicando la también mencionada alli, responsabilidad social. En el marco
congregacional, el documento dice que desde los inicio de la misién salesiana, Don Bosco se
muestra como un comunicador por excelencia, “reconocia la importancia de la comunicacion
y utilizaba los medios disponibles de su época para llegar (acercarse, acoger) a los jovenes:

desde la masica, el teatro y el Boletin Salesiano®.

En la actualidad, siguiendo los pasos de Don Bosco, la comunicacion continta siendo
un elemento fundamental para los salesianos, quienes reconocen la importancia de
ésta y han trabajado y fortalecido planes y proyectos, asi como sus medios de
comunicacion. Se ha entendido el valor que éstos tienen y la posibilidad de permitir
el contacto con los jovenes y favorecer los objetivos de la comunidad: educar y

evangelizar a la juventud®*,

Sin embargo, este elemento fundamental, no se queda tan solo en el informar o en el

conjunto de aparatos de comunicacidn, sino que permite “cultivar la capacidad de gestionar

140 Don Bosco aprovecha la imprenta para ensefiar y trabajar con los jévenes escribiendo y publicando
numeros cortos y profundos sobre la vida cristiana, sobre la defensa de la fe juvenil, sobre la santidad. El
Boletin Salesiano sigue siendo hoy un medio impreso y digital, donde se educa y evangeliza a través de
articulos cortos y bien estructurados que se entregan en todo el mundo salesiano.

141 salesianos Medellin, Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, 27.
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las dinamicas relacionales: la calidad de las interacciones pueden condicionar, de manera
constructiva o negativa la formacidon de la personalidad; las actitudes y los estilos educativos
se reflejan en los estados emocionales, determinando frecuentemente su comportamiento#2,
Es decir, los medios de comunicacién en la actualidad y como lo pudo hacer Don Bosco en
su tiempo desde otra dinamica, resultan la posibilidad de que el joven domine su
contingencia, que sea capaz de ser acogido por medio de la guia (educativa y evangelizadora)
de una comunidad que lo acompafia en los “nuevos patios”'*3, lugar donde se encuentra con
el otro en una relacion reciproca. Por lo tanto, los medios de comunicacion, ain con sus
desventajas, se consideran una forma de apoyo para acercarse al joven y acompanarle en sus

diversas situaciones de vulnerabilidad.

En suma, con respecto a las dimensiones, tenemos una mirada global de la misién
salesiana que no se aparta de la realidad juvenil, que ahonda en su identidad para poder
responder a las diversas problematicas que presenta en la actualidad. En primer lugar,
tenemos una mision salesiana (a través de sus educadores) que valora del joven su apertura
a la trascendencia, su capacidad de recibir en el corazon la semilla de la fe. En segundo lugar,
y con gestos concretos, lo educa con un proceso de formacién permanente, un proceso de
formacion humana, cultural y social. No lo educa solo en la fe, sino que le lleva a una
integracion de “fe, cultura y vida” a través del acompafiamiento, la escucha, la acogida y la
cercania, integracion que da al joven una profundad de vida manifestada en las relaciones y

en su forma de enfrentarse a la realidad de la cotidianidad. En tercer lugar, esta formacion no

142 Djcasterio Para la Pastoral Juvenil Salesiana, Cuadro de Referencia, 162.

143 Al referirse al patio en el ambiente salesiano se comprende como aquella esfera donde educadores y
educandos logran trascender del espacio fisico, que es necesario, para convertirlo en un espacio vital de
interaccion educativa, donde es posible un encuentro de relacién de tu a tu, y se propicia un encuentro de
amistad en el juego y en el desarrollo de todas las expresiones artisticas con una finalidad formativa. De
manera que la vida del patio se convierte en un punto central de este Sistema Preventivo, en un factor
indispensable para la completa educacién de los jovenes, erradicarlo convertira este habitat en una casa con
un vacio irremediable, desapareceria la construccion educativa instaurada en la apertura y en el encuentro
con el otro. (Camilo Alejandro Lanchero Pulido, “la apertura al otro en Gabriel Marcel, un punto de partida
para reflexionar el ambiente del “patio” en el sistema preventivo de Don Bosco,” (Tesis de Pregrado,
Universidad Pontificia Bolivariana, 2018). 85 -86.)
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la hace en una individualidad plena, sino que lo lleva a asociarse, a integrarse en un grupo de
base que le colabore en la tarea de identificacion y vivencia de su humanidad, para asi, llegar
al cuarto aporte: la posibilidad de hallar su propia vocacién y responder a un llamado humano

y cristiano con elementos bien fundamentados.

Como resultado del andlisis general de los apartados del PEPSI, surge la necesidad
de dedicar una corta consideracién sobre el objeto del analisis: la busqueda del concepto de
vulnerabilidad en medio de los planteamientos de la Pastoral Juvenil Salesiana de la
Inspectoria San Luis Beltran de Medellin. Razén por la cual damos paso a la ultima

intervencion de este capitulo.

2.3 CONSIDERACIONES A LA LUZ DEL ANALISIS

El Proyecto Educativo Pastoral Salesiano Inspectorial, después de este analisis documental,
ha dejado algunas consideraciones sobre la vulnerabilidad que podrian servirnos de insumo
para la presentacion de nuestra reflexion antropologica-filosofica en pro del trabajo juvenil
que llevan a cabo los educadores especialmente salesianos. En primer lugar, podemos indicar
que la orientacién pastoral salesiana o en término congregacionales la opcion preferencial
desde los inicios (1841 en la opcidn del sacerdote Don Bosco) los jovenes pobres y
abandonados siguen siendo la porcion predilecta para el trabajo de educacion y
evangelizacion que se han asumido los Salesianos de Don Bosco en el mundo. Sin embargo,
esta tipologia de jovenes —en este documento— pareciera quedarse en un concepto general,
olvidando que la juventud en la actualidad posee nuevas necesidades con criterios de una
realidad siempre cambiante y novedosa. Esto no significa que el trabajo pastoral salesiano
no esté siendo fecundo, ni mucho menos que no esté haciendo un andlisis de las diversas
probleméticas que concierne a la juventud, pero sin duda, como lo hemos dicho, los jovenes
de hoy no poseen las mismas problematicas de aquellos con quienes trabajé Don Bosco en
su tiempo en el Piamonte italiano de 1800, por lo tanto, se deberia ahondar més y profundizar

en el cambio vertiginoso de la cultura y ponerse en la disposicion de saber dar mas respuestas
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acordes a las necesidades y situaciones complejas en la que el joven va tomando elementos

para bien o para mal, en pro de su identidad.

En segundo lugar, podriamos decir que —desde el andlisis realizado— emerge una
concepcidn de vulnerabilidad en términos de jévenes que son sometidos a acciones contrarias
a su crecimiento o sometidos por su propia fragilidad (contingencia) evidenciando la
necesidad de acompafiamiento familiar, educativo, religioso y cultural. Por lo tanto,
podriamos definir la vulnerabilidad como la fragilidad o el riesgo a la que una persona esta
expuesta, o sea aquella posibilidad que posibilite a la persona experimentar la cultura (y sus
contextos) con sus beneficios y pérdidas, afrontando asi una posicién no de derrota, sino de
superacion y crecimiento. Dicha concepcidn de la vulnerabilidad no difiere con relacion a la
poblacion predilecta (pobres y abandonados) de la mision salesiana, que necesita —como lo
sugiere el documento— una pastoral activa, abierta a la acogida, a la escucha, al
acompafiamiento y a la orientacion de la existencia, favoreciendo medios para que el joven,
aun en su fragilidad pueda salir adelante tomando opciones de crecimiento humano en la

construccion del propio proyecto de vida.

Por altimo, como lo expresa Duch, la contingencia o la vulnerabilidad hace identificar
la condicion humana, especialmente a los jovenes, sabiendose limitados e inmersos en una
atmosfera real que no les oculta las experiencias del sinsabor, de la infidelidad, la
enfermedad, el dolor y el sufrimiento. Razdn por la cual es posible, en la experiencia pastoral,
hallar jovenes con diversos tipos de vulnerabilidad. ¢Cuales son estos tipos? ;qué tanto
influye el contexto en el que se encuentra dicha juventud? Preguntas que siguen iluminando
nuestra investigacion y que tendran prelacion en el siguiente capitulo de nuestro trabajo

investigativo.

En suma, los Salesianos de Don Bosco contindan trabajando por la juventud, sin
eludir las problematicas juveniles que cambian constantemente con la aceleracién del flujo
de la cultura. Sin embargo, en algunos ambientes de trabajo pastoral, es posible evidenciar el
descuido en relacion al necesario conocimiento del ambiente en el que se encuentra ubicada
la presencia (obra) y, por tanto, la realidad particular de los jovenes que se acercan a ella. En

consecuencia, es necesario afirmar la necesidad que hay en identificar las condiciones de
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cada uno de los jovenes, en muchos casos vulnerada connatural o externamente, para saber
cdmo actuar, como acompafiar y formar con profunda significatividad; con el objetivo de
llevar a los jévenes —como queria Don Bosco— a ser buenos cristianos y honestos ciudadanos:
seres humanos que provisionalmente dominan su contingencia, se conocen, conocen a Dios,
son servidores de los demas, y siendo asi, figuran como modelos de vida auténtica,
disponible y llena de un amor verdadero. Amor verdadero que brota del encuentro con Dios

al que el verdadero educador-pastor debe llevarle.

CAPITULO Il
REFLEXION PARA PENSAR LA PASTORAL JUVENIL DESDE LAS
ESTRUCTURAS DE ACOGIDA DE LLUIS DUCH

Jovenes... “Luchen contra todo egoismo, rechacen dar libre cause a los instintos de la violencia y el
odio, que generan guerras. Sean generosos y construyan en el entusiasmo un mundo mejor que el actual”

Papa Francisco 3 de octubre de 2018 Homilia de apertura en el Sinodo de los jévenes

3.1 RASGOS DE LA CULTURA QUE PERMEAN LA REALIDAD DE LA
JUVENTUD

Para Lluis Duch, el hombre es un ser eminentemente cultural'**. Y este antrop6logo y fildsofo
entiende la cultura como el conjunto de las formas expresivas, éticas, estéticas, funcionales
y religiosas, todas ellas referidas a la vida cotidiana, que, en una existencia humana normal

se supone que seran trasmitidas, aprendidas e interiorizadas por todas las personas que nacen,

144 Duch, La crisis de la transmision de la fe, 123.
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viven y mueren en un ambito geografico, historico y cultural determinado®®. Es decir, son
todas aquellas condiciones externas que permean al ser humano que se enfrenta a un lugar
cultural concreto. Dichas condiciones externas (gestos de la vida cotidiana) como las
condiciones de un lugar, el arte, las normas especificas, las expresiones religiosas, etc., van
conformando la vida del ser humano, van moldeando su interior de tal forma que le hacen
identificarse dentro de una cultura concreta con caracteristicas especificas, concediéndole asi

la creacidn y fortalecimiento de su identidad.

Este concepto de cultura®®, en este caso —sin hacer un estudio exhaustivo sobre esta
categoria— lo delimitamos teniendo en cuenta la realidad de los jovenes colombianos quienes
experimenta una forma de cultura que les concede una manera distinta de ser y de formarse.
Caracteristicas de las cuales aquellos que se dedican a la educacion de la porcion mas
delicada de la sociedad, como expresaba Don Bosco refiriéndose a la juventud, deben tener
en cuenta para realizar un aporte educativo significativo y coherente en medio de la realidad
en la que ellos se hallan inmersos. Ahora bien, vale la pena preguntarse: ¢cuales son las
caracteristicas de la cultura colombiana? y, por tanto, ¢cuales son los jovenes que viven en

medio de ella en la contemporaneidad?

La cultura es formada por una generalidad de situaciones y medios que generan una
identidad especifica en un territorio y en el colectivo que habita en ella. Sin embargo, la
cultura de un pueblo es mucho mas que su novela o su teatro*’, es mucho mas que
expresiones artisticas o bailes; es una “realidad dinamica, en continua evolucion”* en la
que se pone en juego la historia, la memoria de las acciones, la forma de ver el mundo, las

dindmicas de relacion de las personas consigo mismas, con los otros y con el entorno en el

145 Duch, La crisis de la transmision de la fe, 124.

146 Se puede ampliar la informacién sobre cultura en la introduccién del libro: Lluis Duch, Religién y
comunicacion. (Barcelona: Fragmenta Editorial, 2012).

147 Instituto Caro y Cuervo, “Sobre la Cultura Colombiana” Thesaurus XVI, no. 3 (1961): 80, consultado 9

octubre, 2018, https://cvc.cervantes.es/lengua/thesaurus/pdf/16/TH 16 003 235 0.pdf

148 Jestis Mosterin, Filosofia de la cultura (Madrid: Alianza Editorial,1994), 91.
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que vive. De ésta forma, consideramos que la cultura no es una norma heterogénea y
universal, pues ella varia de acuerdo a las dindmicas de crecimiento del factor social, politico,
economico Yy religioso, y no se define como verdad dltima sino que, a través de sus
manifestaciones particulares (memes'#®) que expresan la informacion cultural, presenta
infinidad de formas de entenderla y catalogarla. Ahora bien, esto no significa que un territorio
y las personas que la habitan no posean algunas caracteristicas generales que le permitan una

evidente distincién entre otras culturas existentes.

En el caso de Colombia, se habla de la inexistencia de una identidad homogénea ya
que, dentro del territorio nacional existe una diversidad de expresiones, formas de vivir la
cotidianidad y de enfrentarse a un mundo con su propia informacion cultural. Pero si es
posible hablar de caracteristicas concretas que ponen una marca exclusiva en el ciudadano
colombiano. Por ejemplo, una persona del pacifico colombiano expresa su alegria con
manifestaciones (bailes, danzas) que difieren de aquellas propias de personas que viven en el
caribe colombiano, aunque al tiempo lleven en su sangre la pasion por la musica y la danza,
expresando una alegria constante. Sin embargo, esta diversidad —que también puede ser
identificada en otros ejemplos— no es un impedimento para que la identidad cultural
colombiana se haga mas fuerte. Por lo tanto, la variedad entre los pueblos confluye en una
identidad cultural enriquecida por la variedad en las formas de hablar, comunicarse, por el
arte, las danzas, las manifestaciones religiosas, haciéndose rica porque no se cierra a una sola
forma de expresion, sino que se deja permear por diversos gustos, medios y experiencias

cotidianas que conforman una propia informacion cultural.

149 E| concepto memes acufiado por Richard Dawkins en 1976 fue introducido como neologismo para
condensar los términos de memoria y mimesis. A través del meme que es una forma en el que la evolucion
cultural muestra sus y transmite su informacion. Es decir, la cultura se expresa a través de manifestaciones
(objetos resultado) de su proceso de evolucién. Para ahondar mas en este concepto en relacion a la cultura,
sugerimos leer el texto Filosofia de la cultura de Jesis Mosterin (Alianza Editorial — Madrid 1994), en su

capitulo 5 llamado Rasgos culturales.
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La marca de la cultura colombiana podria estar basada en la diversidad, ya que por lo
que conocemos de la historia, Colombia es un pais que le debe al aporte de los indigenas,
los europeos (espafioles) y los africanos, razon por la cual existe una variacién entre las
distintas regiones (comidas, vestido, arte, arquitectura, dialectos, etc.) pero que al tiempo se
unen en rasgos comunes como: la capacidad de acogida hacia los otros, el amor por la tierra,
el trabajo y el desarrollo, el valor de la familia (que sin duda actualmente ha ido sufriendo
cambios que manifiestan la fragilidad de vinculos propia de la liquidez de la posmodernidad,
en palabras de Bauman), el encuentro como forma de expresion y compartir con los otros
(parques, fiestas, reuniones) y la capacidad de adaptacién e integracion de rasgos distintos —
de otras culturas— que fortalecen la propia forma de vivir la cotidianidad, es decir la propia
informacion cultural cuando se combina la una con la otra. Y es en este contexto, desde estas

caracteristicas, en las que podemos hablar de la realidad juvenil actual.

Si el hombre es eminentemente social y la juventud se incluye dentro de esta
definicion de ser humano, entonces podriamos decir que la juventud es aquella que contiene
la esencia de la cultura y, al tiempo, ella es la garante de identificar y potenciar los rasgos de
la juventud, a través de un crecimiento acompafiado de la familia, la educacion y el contexto,
todas éstas instituciones a las que Duch llama estructuras de acogida, instrumentos que
fortalecen el acogimiento del hombre y le colaboran en su crecimiento hacia una vida
humanizante. Y en esta perspectiva, la juventud es a partir de una cultura y al tiempo hace
crecer y potenciar su cultura y entorno (medios y colectivos) por su “realidad de peculiar
plasticidad, caracterizada por su condicion abierta e incompleta”, por su capacidad para dar
y recibir, pero al tiempo de aprehender la informacion cultural que le permitira actuar con

sentido, con coherencia y con un proyecto de crecimiento constante!®

que le permite
enriquecer —cuando hay un verdadero sentido humanizante— la evoluciéon y dindmica

constante de la vida cotidiana.

Ahora bien, después de expresar el significado y la importancia de la cultura en

relacién con el ser humano y después de indicar que la juventud nace, crece y se forma en

150 carlos Paris, El animal cultural (Madrid: Editorial Critica, 1994), 20.
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medio de una cultura concreta, en este caso con caracteristicas de la diversidad cultural
colombiana, es necesario caracterizar la realidad actual de dicha juventud, identificando los
elementos que nos permitan enfocarnos en la categoria de la vulnerabilidad dandole un punto
de vista mas amplio trascendiendo su definicion tradicional. Cuando decimos actual, nos

referimos a una realidad que esta dentro del marco de los Ultimos cinco afios.

3.1.1 Realidad juvenil: distincion entre adolescencia y juventud

Segln la Revista Digital Voces®®!, Colombia en el 2018 se ubica —desde el indice de Paz
Global®>-~ como el pais menos pacifico de Suramérica, ocupando el puesto 145 de 162 en
el ranking mundial. Esto es evidencia de un pais que sigue luchando por la disminucién y
erradicacion de la violencia en el territorio en general. Una lucha que ha sido insistente de
parte del Estado, pero al tiempo una accion estatal viciada por los mismos mecanismos que
se han dejado permear por el impetu vicioso de la corrupcion. Es decir, se lucha contra la
violencia, en ocasiones desde el papel (firmas, documentos, tratados, discurso), en las leyes,
en los parametro judiciales, pero en las calles de las grandes y pequefias ciudades, el pueblo,
especialmente la juventud, esta permeada por el lastre de la violencia que se evidencia en el
creciente trafico de estupefacientes, en las bandas ilegales, en el uso de menores para el
traspaso y venta de droga, y a gran escala en los grupos al margen de la ley como el ELN que
sigue operando y como lo fue las FARC hasta el 26 de septiembre de 2016 con el Acuerdo
de Paz entre el gobierno de Juan Manuel Santos y las Fuerzas Armadas Revolucionarias de

Colombia, sin dejar de lado la influencia que ahora tienen las disidencias de las FARC que

151 https://voces.com.co/colombia-quedo-entre-la-lista-de-los-paises-menos-pacificos-del-mundo/

152 E| fndice de Paz Global (Global Peace Index) es un indicador que mide el nivel de paz y la ausencia de
violencia de un pais o region. Lo elaboran y publican desde el afio 2007 el Institute for Economics and Peace
junto a varios expertos de institutos para la paz y think tanks y el Centre for Peace and Conflict Studies, de la
Universidad de Sydney, con datos procesados por la Unidad de Inteligencia del semanario britanico The

Economist. (ver: https://datosmacro.expansion.com/demografia/indice-paz-global)
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se han convertido en un grave problemas para las autoridades y para el pueblo colombiano

después de la firma del tratado de paz.

Con respecto a estos datos, podriamos deducir que un factor determinante para
identificar las caracteristicas de la juventud actual en Colombia es el factor de la violencia
que se viene evidenciando con fuerza desde mediados de la década de los 60 al nacer las
guerrillas de primera generacion en medio del contexto mundial en el que se fraguaba la
Guerra fria y el Bloque soviético socialista y capitalista que se combatian por el mayor
alcance y aprehension de los territorios del mundo®3. Pero al tiempo, a nivel nacional, se
experimenta la violencia en la incursion del Narcotrafico en los afios 80, factor determinante
para que se incrementara el terror y las matanzas, ocasionando al tiempo los grupos
paramilitares y las bandas criminales. Asi, la realidad juvenil y todo el contexto colombiano
se ha venido definiendo e identificando desde patrones afines a la violencia, realidad que a
su vez es vista por los jovenes como eje de la corrupcion, la intolerancia, la mediocridad, la
desigualdad social, la indiferencia, el individualismo, la fragilidad en la educacion y los actos

violentos como tal'®*,

Pues bien, esta antesala que expone la violencia como una posibilidad de definicion
0 caracterizacion de la realidad juvenil colombiana, sin dejar de lado lo positivo y valioso
que puede poseer esta etapa de la vida, podemos expresar con facilidad que la juventud
siempre y en la actualidad, se enfrenta a una realidad de vulnerabilidad, de contingencia dada
por el hecho de ser humanos, pero al tiempo por las vicisitudes externas con las que tiene que
mediar en el transcurso de su constante crecimiento y evolucién. Para dar rumbo a la

comprension de la vulneracion y sus tipos, con relacién a la juventud, es necesario hacer una

153 Referencia tomada de la conferencia Inicios del conflicto armado en Colombia y las guerrillas de primera
generacion del profesor Fernando Suarez, especialista en Estudios Politicos y candidato a magister en Estudios
Humanisticos de la Universidad EAFIT de Medellin.

(Ver: http://www.eafit.edu.co/ninos/reddelaspreguntas/Paginas/por-que-hay-violencia-en-colombia.aspx)

154 Omar Rincén y Jorge Bonilla, “Violencias en pantalla: televisién, jévenes y violencia en Colombia,” Didlogos

de comunicacion, no. 53 (1998): 37-50, consultado 9 septiembre, 2018.
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distincion que a menudo es tema de discusidn, entre el significado de la adolescencia y la

juventud: ¢se integran? ¢;son lo mismo? ¢;de qué edades cronoldgicas se habla en ellas?

Existe una imprecision entre la distincion del término de adolescencia y juventud;
algunos postulan una relacién en términos cronoldgicos, otros indican que hay una diferencia
en cuando a las edades que las delimitan. En nuestro caso, nos interesa delimitar el concepto
de juventud presentando la diferencia y tomando una postura adecuada que nos sirva de base
para entender el concepto de juventud en el que hemos estado enmarcando nuestro trabajo
investigativo. Para dicha tarea nos valemos de un articulo publicado recientemente por la
Universidad CES de Colombia, en la que Diego Restrepo Ochoa, decano de psicologia hace
una distincion clara de los dos conceptos (Adolescencia y Juventud) desde la psicologia. En

primer lugar, menciona la adolescencia diciendo que:

La categoria de “adolescencia” ha tenido un importante desarrollo en el &mbito de la
psicologia evolutiva, siendo uno de sus hitos fundacionales la publicacion en 1904 de
la obra “Adolescence”, escrita en dos volimenes por el psicélogo norteamericano
Stanley Hall. En términos generales se entiende la adolescencia como el periodo de
transicion de la nifiez a la vida adulta, en el cual el nifio adquiere la madurez sexual,
pero sin asumir aun los roles, responsabilidades y derechos propios de los adultos. En
esta definicion se destacan dos elementos: en primer lugar, la consideracion de la
adolescencia como un periodo del ciclo vital, lo cual remite necesariamente a un
criterio de demarcacién cronolégica, y en segundo lugar, una concepcién del
desarrollo de tipo progresivista que tiene la adultez como momento cumbre del

proceso evolutivo del sujeto™®

155 Diego Alveiro Restrepo Ochoa, “La juventud como categoria analitica y condicién social en el campo de la
salud publica,” Revista CES Psicologia, no. 2 (2016): 2, consultado 20 septiembre, 2018,

http://revistas.ces.edu.co/index.php/psicologia/article/view/4022
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Desde esta perspectiva, cuando hablamos de juventud en esta investigacion, incluimos
la categoria adolescencia —entendiendo sus diferencias— como el periodo del ciclo de la vida
que prepara la adultez; lo incluimos como la posibilidad de clarificar la importancia que tiene
el trabajo con los jovenes que inician este proceso de transicion. No obstante, es necesario
conocer lo que se dice de la juventud en este aporte de la psicologia en la investigacion del
CES, que siguiendo con la diferenciacion de estos dos conceptos, habla de la juventud en
estos términos:

La categoria de juventud, por su parte, ha tenido sus principales desarrollos en el

ambito de la sociologia, la antropologia cultural y social, la historia, la educacion, los

estudios culturales, entre otros. La juventud no se limita a la consideracion de los
cambios fisicos, psicoldgicos y emocionales de los sujetos en transicion entre la

infancia y la adultez, sino que se refiere fundamentalmente a una condicion social a

partir de la cual se configura de la identidad social en el marco de las relaciones de

poder existentes dentro de la organizacion generacional de la sociedad. La juventud
se encuentra delimitada por procesos bioldgicos y sociales, que no solamente se
refieren a la capacidad de reproduccion de la especie, sino fundamentalmente a las
tensiones derivadas de la posicion del joven con relacion a la reproduccion de la

sociedad®®®.

En consecuencia, como ya lo hemos afirmado antes, nuestra investigacion se enfoca
en la juventud no estrictamente como una definicion etaria, sino referida —como dice Ochoa—
a una condicién social que se forma de entre lo bioldgico y la construccion cultural que
manifieste la identidad social. Es decir, nos adecuamos con esta distincion a la juventud como
aquella etapa de la vida en el que se dan cambios importantes en los sujetos (nivel bioldgico)
y como aquella que, segun los lineamientos del Estatuto de ciudadania juvenil de Colombia
(nivel social) se enmarca —no como una camisa de fuerza— en las edades de 14 y 28 afios,
edades definidas social y politicamente por el Estado y la Sociedad colombiana. De esta

forma contamos con una definicién de juventud en la que podemos seguir enmarcando

156 Restrepo, “La juventud,” 2.

77



nuestro estudio en miras a una accion educativa y evangelizadora que tiene como objeto de
trabajo a esta poblacion especifica que caracterizamos.

Con respecto a esta categoria de Juventud desde la perspectiva de Don Bosco y
especialmente para los Salesianos, es ella la predileccion en la mision que Dios les ha
encomendado como Instituto de vida apostélica, son ellos —los jovenes— como un motor que,
junto a Dios, sostiene la vivencia de la espiritualidad salesiana. Un motor porque la vision
salesiana de la juventud, a pesar de reconocer sus dificultades no se ve desde la Optica
negativa y viciosa, sino desde la fe y la confianza en la persona del joven. Por mas “malo”
que parezca el joven, decia Don Bosco, en su corazon es portador de una fibra de bien que,
al ser notada puede ser la posibilidad de hacerla crecer, de trabajarla y llevarla a la mejora 'y
a la realizacion. De esta forma, para la espiritualidad salesiana, la juventud es el “centro de
la accidn pastoral”™, la porcion delicada pero valiosa en la que Don Bosco puso su mirada,
por quienes consagro su ministerio sacerdotal con un deseo particular, como lo dijo antes de
morir: “encomiendo a vuestra caridad todas la obras que Dios se ha dignado confiarme
durante cerca de cincuenta afios; os encomiendo la cristiana educacion de la juventud; pero
de manera del todo particular os recomiendo el cuidado de los jovencitos pobres y
abandonados, que fueron siempre la porcién mas querida a mi corazon en la tierra”!%8,

Asi, desde el punto de vista cultural y desde la experiencia del carisma salesiano,
donde la juventud es el centro de la accion, se hace necesario ahondan en esa categoria de
pobre y abandonado de la que habla Don Bosco, traducida aqui por la palabra vulnerabilidad,
palabra de la que brota la siguiente pregunta: ;qué es la vulnerabilidad teniendo en cuenta el
contexto colombiano? Para proveer una posible respuesta a esto, daremos paso a la
presentacion de la realidad de los tipos de vulnerabilidad juvenil en el contexto colombiano
del que hemos dado algunas caracteristicas en referencia a la cotidianidad (vivencia) de los
jévenes en medio de un pais marcado por la violencia, pero al tiempo por la necesidad de

salir del conflicto por la via de la paz y la reconciliacion.

157 Dicasterio Para la Pastoral Juvenil Salesiana, Cuadro de Referencia, 31.

158 Mario Peresson Tonelli, Educar con el corazén de Don Bosco (Bogota: Libreria Salesiana, 2010), 63.
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3.2 LAVULNERABILIDAD EN LA JUVENTUD: DIVERSAS MANIFESTACIONES

Sin duda alguna, la juventud colombiana actual atraviesa diferentes problematicas que
influyen en su crecimiento personal y colectivo, en primer momento mencionamos el factor
de la violencia como un eje trasversal en las causas de las dificultadas presentadas en los
diversos ambientes. En segundo lugar, nos referimos la vulneracion de los derechos que nos
indica el Art. 50 de la Ley 1098 de 2006%° del C6digo de Infancia y Adolescencia en la que
se habla de la necesidad del restablecimiento de la dignidad e integridad vulnerada después
de una accién contraria al crecimiento de la persona y en contra de su integridad. Es decir, el
segundo factor determinante de las probleméticas juveniles es la constante violacion
(vulneracién) de los derechos de los jovenes. Violacion llevada a cabo por instituciones o
particulares —desde la violacion de derechos y deberes que ha delimitado el Estado— dejando
al hombre en situacion de riego, en el peligro del abandono, en la condicién del rechazo, de
la exclusién por razén de un estigma generado por una accién externa que en ocasiones quita
la dignidad, que roba el buen nombre y que se roba la alegria de la vida de un particular.
Ahora bien, hoy en dia existen distintas problematicas que trascienden las incluidas en el
Estatuto de ciudadania juvenil de Colombia, es decir, la vulneracion no solo se limita a las
pocas 0 muchas situaciones de vulnerabilidad mostradas en este estatuto legal. Hay muchas
mas formas de vulnerabilidad olvidadas por este tipo de leyes o estatutos publicos. Y una vez
identificadas estas formas de vulneracidn, los educadores o quienes hacen de instrumentos
dentro de las estructuras de acogida podrian hacer un mejor trabajo de apoyo,
acompafamiento y crecimiento de los jévenes que atienden.

Pues bien, antes de dar paso a los tipos de vulnerabilidad, digamos, groso modo, lo
que ella significa. La palabra vulnerabilidad procede etimolégicamente de tres vocablos

latinos: vulnus que traduce “herida”, abilis que indica “que puede” y dad que es el “indicativo

159 E] Art. 50 de la Ley 1098 de 2006159 del Cédigo de Infancia y Adolescencia expresa: Se entiende por
restablecimiento de los derechos de los nifios, las nifias y los adolescentes, la restauracién de su dignidad e
integridad como sujetos y de la capacidad para hacer un ejercicio efectivo de los derechos que le han sido

vulnerados.
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de cualidad”. De lo que podemos decir que la vulnerabilidad significa “cualidad para ser
herido?%. Es decir, podemos hablar implicitamente de un riesgo a, como aquella condicion
de fragilidad que muestra a la persona o aun colectivo como débil ante algun hecho o
situacion que pueda afectar su integridad o dignidad. De esta forma, este concepto “se ha
convertido en un fértil instrumento de estudio de la realidad social, de diseccion de sus causas
profundas, de analisis multidimensional que atiende no solo a lo econémico, sino también a
los vinculos sociales, el peso politico, el entorno fisico y medioambiental o las relaciones de
género, entre otros factores. La vulnerabilidad es un concepto relacional y social, que
depende de las contradicciones y conflictos sociales™®?,

Si bien, este término puede aplicarse a lo social como se ha expresado, pero sin excluir
el caracter relacional que implica la individualidad, el yo que se siente amenazado por
situaciones tanto internas como externa pero que se enfrenta a ello desde sus caracteristicas,
desde su historia y desde las posibilidades que le genera el ambiente y las estructuras de
formacion. En esta categoria, cabe la juventud. Aquella vista no como condicion etaria, sino
como el proceso de crecimiento y maduracion (el yo en formacion constante) que se da en la
etapa en la que se necesita mas acompafiamiento®®?, pero al tiempo la etapa donde se adquiere

y se fortalece la libertad y autonomia que permiten afrontar de manera personal las vicisitudes

160 Simén Martinez Lépez, “Propuesta pedagdgica salesiana para ambientes de vulnerabilidad. Una mirada
desde la Formacion en Gadamer,” (Tesis de Pregrado, Universidad Pontificia Bolivariana, Medellin 2014). 15.)
161 Ricardo Adridn Vergara Durén, La nueva vulnerabilidad en las ciudades latinoamericanas (Barranquilla:

Editorial Universidad del Norte Barranquilla, 2011), 2.

162 Seg(in el Estatuto de ciudadania juvenil de Colombia (Ley 1622 de 2013), joven es “toda persona entre 14
y 28 afios cumplidos en proceso de consolidacidn de su autonomia intelectual, fisica, moral, econémica, social
y cultural que hace parte de una comunidad politica y en ese sentido ejerce su ciudadania”. (Ley Estatutaria
1622 de 2013. Estatuto de Ciudadania Juvenil. Direccién del Sistema Nacional de Juventud “Colombia Joven”.
5). Desde la perspectiva de la Organizacion Mundial de la Salud (OMS) la adolescencia es definida “como el
periodo de crecimiento y desarrollo humano que se produce después de la nifiez y antes de la edad adulta,
entre los 10y los 19 afios (..) los jovenes los considera entre los 15 y 24 afios de edad.

(Ver: http://www.who.int/maternal child adolescent/topics/adolescence/dev/es/ 6710/2018 2:38 p.m.)
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presentadas por los factores externos como la violencia, el consumismo, etc. y factores
internos como el conocimiento de si, la carencia afectiva, el sinsentido etc. En ultimas, en la
vivencia intensa de la cotidianidad.

Dicho esto, también es preciso que realicemos una acotacion psicolégica en cuanto al
sector administrativo. La vulnerabilidad es conocida tradicionalmente como aquellas
acciones que van en contra de una vida digna y segura blogueando e infringiendo de alguna
forma los derechos de una persona. Con relacion a esto, la contingencia del ser humano es
algo que se da sin exclusion alguna; es la manifestacion de aquellas situaciones inherentes a
la vida humana pero que, junto a la capacidad critica de reflexion personal, y con apoyo que
se le pueda brindar a través de las estructuras de formacion, de ensefianza, de acogimiento
(estructuras de acogida) la persona se juega su existencia con esta condicion, pero con
elementos que le permiten dominarla, es decir, con herramientas que permiten integrar las
diversas situaciones a la construccion de su identidad y de su praxis cotidiana, mediada por
el equilibrio y la estabilidad personal. Estas dos definiciones, se toman de la mano para
indicar la realidad de la persona, especialmente de los jévenes que llegan a la mision salesiana

y sin duda a toda la mision de la Iglesia colombiana.

Estas dos definiciones se presentan como generales al momento en que las entidades
de accion pastoral, juvenil, cultural o evangelizadoras se enfrentan a la experiencia de trabajo
con los jovenes. Muchos de estos grupos colocan a los jovenes en una misma “marca”, todos
entran en la categoria de problematicas juveniles o la de jovenes vulnerables, pero no se
preguntan por las diversas caracteristicas que poseen cada uno, el tipo de fragilidad externa
e interna que los hace actuar de tal o cual modo. De la misma forma, los salesianos continan
en la accion pastoral juvenil, irrumpiendo en el descubrimiento constante de diversos tipos
de vulnerabilidades que poseen los jévenes en la actualidad. Por lo tanto, se hace necesario
presentar algunos tipos de situaciones que nos permiten identificar varios tipos de jovenes de
acuerdo con aquello que creemos que afecta intrinsecamente la forma como el joven se

enfrenta al mundo que le rodea.
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3.2.1 La pobreza

Convencionalmente cuando se nos habla de pobreza, sin pensarlo dos veces, la mente
proyecta la imagen de aquellas personas que no tienen absolutamente nada, que no tienen
dinero para consumir, aquellas descuidadas, casi sin ropa y, por tanto, rechazadas por su
forma de vestir, de andar e incluso por la forma de trabajo y de autosustento. Una pobreza
que manifiesta la imposibilidad en la adquisicién de la canasta basica de alimentacion. Nos
dice Adela Cortina en su estudio llamado Aporofobia®®® que al parecer, para muchas personas
especialmente las no implicadas, la pobreza es desagradable, pues el pobre plantea problemas

y de algiin modo contamina®®*

, mirada que se origina de la concepcion universal de que el
pobre es aquella persona que carece, en un nivel mayor, de lo econémico. En Gltimas,
comunmente se habla de la pobreza como una carencia econdmica, definicién que puede

variar de acuerdo con las distintas sociedades.

Pero, no solo hablamos de pobreza econémica. Podemos ampliar la definicion de esta
realidad al decir que hay pobreza cuando una persona se encuentra desvalida y sin apoyos en
una mala situacién, pobreza en la medida en que alguien es objeto de criticas, amenazas,
desaires o burlas porque carece de poder®. Y esta concepcion de pobreza —dice Adela
Cortina—se puede evidenciar sea en la politica, en la empresa, en la universidad, en la escuela,
en la fabrica o en cualquier lugar, porque en todos ellos funciona el Principio Mateo: Al que
mas tiene, mas se le dard, y al que tiene poco, hasta lo poco que tiene se le quitard. Por lo
tanto, en cada caso el pobre es el sin poder en ese tiempo y en ese lugar®®. Sin poder, sin
posibilidades, coartado en su libertad, en su necesidad de libre expresion, en dltimas una

persona vulnerada.

163 | 3 aporofobia es, segun Aldela Cortina, la aversidn o rechazo al pobre.

164 Adela Cortina, Aporofobia, rechazo al pobre (Barcelona: Paidés, 2017), 55.

165 Cortina, Aporofobia, 55.

166 Cortina, Aporofobia, 55.
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En Colombia, con sus 50.006.286" habitantes registrados, se ha ido creciendo en la
ultima década en la disminucion de la pobreza material, en la que el Estado a través de
mecanismos institucionales intenta solventar, con subsidios, planes y proyectos, las
necesidades materiales de sus habitantes intentando mejorar las condiciones de vidal®®, Sin
embargo, es una realidad —y es en lo que queremos hacer trascender esta definicion de
pobreza— que la pobreza va mas alla o, no es solamente la incapacidad para adquirir la canasta
basica o vivir con lo necesario para alcanzar una “estabilidad” que les permita experimentar
la tranquilidad. Premisa que sugiere la siguiente pregunta: aunque esta definicion general es
la mayor manifestacidn de pobreza en el mundo ¢seré la Gnica pobreza de la que padecen los
ciudadanos?, ;qué otro tipo de pobreza experimentan los jovenes? Ya se habla de pobreza
multidimensional como “aquella que identifica carencias a nivel de los hogares y las personas
a nivel de la salud, la educacion y nivel de vida”*°, pero la pobreza tiene caracteristicas mas
amplias que podrian incluir un sinnimero de personas, especialmente jovenes, que
experimentan la carencia, la condicién de sin poder y la contingencia desde perspectivas mas

amplias.

Ahora bien, no podemos aislar la realidad general de la pobreza, pues esta poblacion,
especialmente la “juventud pobre” fue la que Don Bosco se fijo como objeto de su mision de
educacion y evangelizacion. El puso la mirada en los jovenes que no tenian familia, que
habian sido abandonados, que tenian que ganarse la vida (la comida, la ropa) en trabajo
inhumanaos, e incluso en jévenes que —por necesidad— tenian que robar para poder comer algo

e incluso para poder alimentar o vestir a sus hermanitos menores. Hoy en dia, muchos nifios

167 Cifra registrada por el DANE hasta octubre 24 de 2018 http://www.dane.gov.co/index.php/139-

espanol/noticias/ultimas-noticias/796-presentan-cifras-sobre-pobreza-en-colombia

168 “| 3 lucha contra la pobreza: una batalla que el pais estd ganando,” El Tiempo, 14 enero, 2018, consultado

24 octubre, 2018, https://www.eltiempo.com/economia/sectores/la-lucha-contra-la-pobreza-esta-dando-

resultado-en-colombia-170972

169 “; Qué es el indice de pobreza multidimensional?,” United Nations Development Programe., consultada 17

octubre, 2018, http://hdr.undp.org/en/node/2515
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y jovenes también viven esta desgarrante forma de pobreza, pero también experimentan una
pobreza que trasciende lo material: la pobreza de sentido, la pobreza moral y la pobreza
espiritual; y al lado de estas formas de vulnerabilidad, presentaremos la soledad como otra

forma de vulnerabilidad en la juventud.

3.2.1.1 La pobreza de sentido de la vida

El sentido de la vida —dice Viktor Frankl- es lo que le da significado y ayuda a encontrar un
soporte interno a la existencia. Es una necesidad que esta presente en todos los seres
humanos!’®. Una necesidad de tener una ruta de camino para desarrollar las potencialidades
de la vida; es asi, la fuerza, el motor que te permite caminar con vitalidad, con una intencién
concreta, con un fin especifico. Es la respuesta que el ser humano da todos los dias a la innata
capacidad de preguntarse, de buscar respuestas, de indagar por aquellos que acontece, que
se asoma a la ventana de la propia existencia. Es la capacidad filos6fica del ser humano que
se hace vida, es decir, la indagacién racional que no se queda en el concepto, sino que se
pone en las dinamicas de la praxis cotidiana. Sin embargo, este concepto de sentido de la
vida ha ido tomando una postura distinta, 0 mejor expresado, ha estado sufriendo una ruptura
entre la juventud contemporanea, un quiebre mediado por la fluidez y velocidad con que se

esta asumiendo la vida.

A menudo, los jovenes por el afan de quererlo todo de manera &gil y con el deseo de
“vivir” o explotar su libertad, van por la vida como corriendo sin tener una meta fija, sin
frenarse para preguntarse por sus ideales, por sus proyectos y sin preguntarse por aquella

pregunta fundamental: ;para qué estoy en este mundo? ¢qué le da sentido a mi vida? Asi,

170 Maribel Rodriguez, “Sentido de la vida y salud mental,” Revista de pensamiento personalista y comunitario
del Instituto Emmanuel Mounier, no. 74 (2005): 47-49, consultado 2 septiembre, 2018,

http://www.maribelium.com/articulos/logoterapia/sentido-de-la-vida-y-salud-mental.html

84


http://www.maribelium.com/articulos/logoterapia/sentido-de-la-vida-y-salud-mental.html

sin ni siquiera hacerse esta pregunta, parecen vagar por el mundo, trasegar entre el flujo
constante de la velocidad que ha venido incursionando el desbordado afan de consumismo.
Un afan de consumo —como dice Duch, citando a Robert Bock— que “afecta los modos en
que las personas construyen y mantienen un sentido sobre quiénes son y qué quieren ser”1'%,
De esta forma, el joven, movido por la I6gica del consumismo, “se preocupa exclusivamente
de lo que cree que es su interés o su comodidad, porque de una u otra manera, se encuentra
determinado por una narcisista cultura del yo y enclaustrado dentro de las propias

vivencias”1’?,

Pues bien, esta forma de vivir, en el sin sentido es una manifestacion de pobreza, en
la medida en que el joven esta necesitado; se halla carente de una orientacion clara de su vida.
En este caso es una carencia originada por la externa influencia del consumismo y al tiempo
por su incapacidad para tomar las riendas de su vida y darle una orientacion clara. Asi, es
esta la pobreza de un joven sin poder. Sin poder tener una meta fija, sin poder trasegar por
la vida teniendo un proyecto en construccidn constante; y al tiempo es esto la carencia de la
posibilidad para expresar la vida con autenticidad y criterio para que —desde su experiencia
vital- pueda aportar al si mismo, al otro y al entorno en el que se encuentra porque su vida
es trascendente (va mas alla de la l6gica consumista), porque tiene la capacidad de romper
con los esquemas y estructuras de la sociedad que pretenden llevar a la vida a que viva
solamente del aqui y el ahora, haciendo perder la mirada al futuro no como una utopia, sino
como un motor (sentido) que mueve al joven a tener una vida profunda, es decir, una vida
que sea capaz de cuestionar, confrontar y aportar a aquellos que le rodean, pues, quien tiene
el sentido de su vida es como un libro abierto que posee un contenido vital que a su vez se

convierte en apoyo para la construccion del otro.

Dicho esto, las caracteristicas de esta pobreza la podemos describir como una forma
de identificacion para aquellos padres de familias, agentes de pastoral o gestores de proyectos

juveniles que se enfrentan a procesos de transmisidn con esta poblacion concreta. Unas de

171 Duch, Crisis de la transmision de la fe, 89

172 Duch, Crisis de la transmisidn de la fe, 91

85



estas caracteristicas brotan de la influencia que ha tenido la incursién de las redes sociales,
aquella nueva y cada vez mas creciente “cibercultura” en la que surgen nuevas formas de
interactuar, de acceder a la informacion, de comunicarse'’® e incluso aquella forma de
aparentar una vida “cool”, “a la moda”, “feliz” cuando ni siquiera se tiene un sentido de la
vida. Es decir, es la caracteristica de aquellos jévenes que, en la praxis cotidiana se muestran
de una forma (a veces sumisa, triste, despreocupada), pero que en las redes aparenta ser lo
contrario (una vida de éxito, de felicidad, de consumo exacerbado). No obstante, también
encontramos a aquellos jovenes que, antes que mostrar una vida exitosa, manifiestan la
insatisfaccion de su existencia; se muestran tristes, postean mensajes de desanimo, e incluso
evidencian una pobreza de sentido que se manifiesta en tendencias de suicidio, problematica

frecuente en los jovenes de la actualidad.

Otras caracteristicas de esta pobreza emanan del proceso de educacion al que se
enfrentan los jovenes (escuela, universidad). Aqui, experimentan problematicas como el
fracaso, el miedo a asumir retos 0 compromisos, el bullying, etc. Experiencias que al no ser
trabajadas y acompafnadas impiden el proceso por el cual los jovenes empiezan a responderse
preguntas fundamentales que le favorecen en el empoderamiento de la propia vida. Y estas
respuestas, como ya lo menciondbamos no se dan solamente desde la individualidad, sino
que se fortalecen desde el apoyo de la familia (estructura de acogida que se encuentra en
crisis y a la que le hemos dedicado un apartado) y desde la relacion con los demas (valor de
la amistad). Esto se lo denotamos en las vivencias, aprendizajes e interacciones que
proporcionan una base ontoldgica sélida que ofrece certidumbre existencial, como punto de
partida para la construccién de la identidad del yo y del sentido de vida. Dicho proceso
contintia de forma cotidiana, a lo largo de la vida y hasta el final de nuestros dias, en la

relacion dialéctica que se establece entre el sujeto y el mediol’.

173 pilar Maseda Moreno, “El sentido de vida de los jovenes, redes sociales, relaciones significativas y
actividades de ocio” Revista de Estudios de Juventud, no. 95 (2011): 61-62, consultado 10 octubre, 2018,

http://www.injuve.es/sites/default/files/tema4 revista95.pdf

178 Maseda, “El sentido de la vida de los jévenes,” 63.
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En definitiva, tenemos aqui un tipo de pobreza mediado por el avance constante del
consumismo evidenciado en las relaciones, en la concepcion de la vida expresada en los
diversos medios de comunicacion como fragil y sin sentido. Relaciones de fragilidad y
tendientes a la fragmentacion; una concepcion de la vida superficial y aparente que lleva a
los jovenes a una vida empobrecida por la falta de identidad, valores y proyectos claros. Con
esta creciente fragilidad juvenil, podemos dar paso a una pobreza de vida en la que la misma
dindmica consumista ha golpeado e incluso ha ido eliminando la vida basada en valores
virtuosos, llevando a los jovenes a vivir una existencia —mas que a libertad— orientada a la

vivencia constante del vertiginoso relativismo y libertinaje.

3.2.1.2 La pobreza moral

Si bien, hemos mencionado la pobreza de sentido de vida como un factor general en la
experiencia de la juventud. Otra manifestacion de la pobreza, podriamos decir sin generalizar,
son los jovenes pobres de valores solidos y conductas tendientes desde y hacia grandes
virtudes como los son el amor, la esperanza, la libertad, la amistad, el valor del tiempo, la
felicidad etc. Es decir, la juventud en la actualidad, con el influjo de los cambios en los modos
de produccion, que genera la aceleracion, el cambio constante e incluso la relativizacion de
muchos elementos, ha perdido la posibilidad de continuar la vivencia de valores
fundamentados y mediados por una concepcion de la vida basada en la estabilidad y el
equilibrio. Ahora bien, sin duda alguna, “la modernidad ha sido, de hecho, una categoria de
cambio que, con mucha frecuencia, se ha concretado en torno a la ideologia del progresot’,
razén por la cual, la concepcion de la moral (comportamientos y costumbres) ha ido

cambiando, hasta el punto de que muchos valores han sido relativizados o dejado de lado,

175 Duch, Religion y comunicacion, 312.
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pasando asi a una experiencia vital “libre” de dogmatismos y normas que controlan y ejercen

un tipo de conducta.

Es frecuente escuchar que los jovenes se refieren a las estructuras como aquellas que
imponen normas de vida que frecuentemente no dejan ejercer la libertad. Uno de sus grandes
ejemplos y foco principal de sus criticas es la Iglesia Catdlica, pues esta es juzgada como
aquella que pone normas “pesadas” en las que los jovenes dicen quedar coartados y limitados
para expresar su libertad. Ahora bien, es verdadero que la Iglesia desde su transcurrir en el
mundo, ha estado siempre mediando en plantear o regular la forma como el hombre debe
comportarse, situacion que ha ido perdiendo su fuerza con el apresurado flujo de la idea de
progreso que trajo consigo el desprecio por la religion, la libertad en el pensamiento
(eliminacién de la verdad universal), pero al tiempo el poder de la Iglesia se ha abierto a la

modernidad, entendiendo nuevas posturas de entender el comportamiento del hombre.

El punto aqui estriba en que la sociedad actual (en la que viven los jovenes)
experimenta la realidad en la que los valores resultan efimeros y flexibles, es decir, lo que
ayer era el amor (centrado, de un compromiso eterno, etc.) en la actualidad puede ser
variable; en este sentido encontramos jovenes que expresan frases como: “el amor no existe”,
“amar a alguien dura poco”, “no se puede amar eternamente”, “vamos a casarnos y si nuestro
amor no se acopla nos separamos y cambiamos”. Diversas frases como estas que dan cuenta
del cambio, de la extrema flexibilidad en la concepcién de la moral. De aqui, que para los
jévenes aquellos que era considerado como malo, hoy lo consideren como bueno o como
“normal”, término comUnmente utilizado para evidenciar las fallas en la concepcion fragil de
los valores. Pero, ¢en qué sentido y con qué caracteristicas hablamos de pobreza en la

juventud?

El educador se encuentra con jovenes que manifiestan una pobreza en la medida que
carecen de un conocimiento de sus propios valores. Por la fluidez y el cambio constante, un
dia tienen una concepcion de un valor, al pasar el tiempo cambian y como en un circulo
vicioso —van pasando la vida— sin darse cuenta que no hay un sustento moral con el que
puedan enfrentarse al mundo, tener relaciones sélidas y dar realizacion a su proyecto vital

desde una perspectiva estable y resistente a los afanes del expedito cambio del flujo de la
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sociedad. Entonces, nos encontramos con jovenes que van por el mundo con sentimientos de
insatisfaccion e inseguridad (jévenes sin poder) porque caminan sin una referencia sélida y
sin las herramientas personales (conocerse, valorarse, entenderse solo y con los otros) que le
permitan llevar una vida contracorriente, resistente a las dinamicas constantes de cambio y
de velocidad. En consecuencia, un buen educador, debe ser capaz de ayudar a los jévenes a
reconocer su carencia de valores sélidos y a que éste, de manera critica, pueda cimentar —con
la familia, la escuela y el contexto— una estructura moral (sin rigidez) que le permita

enfrentarse al mundo con ideales orientados al bien de si mismo y el bien de los demas.

A este tipo de pobreza moral se le suma un tipo de pobreza que prolifera en la realidad
actual, gracias al impulso de la modernidad. Dicha pobreza es la que denominamos aqui

como pobreza espiritual y que a continuacién expondremos.

3.2.1.3 La pobreza espiritual

Al lado de la pobreza de sentido y de la pobreza de la vivencia de valores, podemos encontrar
la pobreza de los jovenes que por el consumismo se han dejado minar la realidad trascendente
del ser humano. Hoy, de manera incisiva, se cree que el hombre todo lo puede
(autosuficiencia) como fruto de la ciencia y de los postulados de la ciencia y la tecnologia
que todo lo pretende responder. Asi, se ha ido perdiendo desde los planteamientos filosoficos
de la modernidad, la posibilidad de trascender la vida desde la éptica de la espiritualidad;

una pérdida que se evidencia en la crisis de la transmisién de la fe'’® como lo expresa Duch,

176 Dice Lluis Duch en una entrevista con Berta Ares, previa al didlogo Adolescencias. Transgresién, riesgo y
acogida que esta institucion organiza junto con el Sant Pere Claver Institut: Lo que sucede con la juventud en
el fondo sucede con el ser humano porque todos vivimos bajo el impacto de la provisionalidad. Los jovenes de
aqui, sobre todo los muchachos, estdn absolutamente desorientados. En el momento actual encuentro alguna
analogia con lo que en antropologia se llama el final de los imperios, donde suele producirse una caida
demogrdfica fuerte, una disolucion del vinculo social, un desencanto ante la articulacion de lo religioso y de lo

politico... Esta situacion de desajuste provoca por parte de la parte minoritaria, en este caso la gerontologia,
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en la que las instituciones religiosas han ido perdiendo peso, en primer lugar por la falta de
testimonio de sus integrantes, como por el mismo hecho de la pérdida de sentido por el valor
de los religioso, de la trascendencia y de ese dimension de la vida que permite mirar el mundo
desde una experiencia vital que no vive solo para si, como narciso, sino que vive para los

demaés con la presencia de un Dios que da sentido a su existencia.

Podemos encontrar a muchos jovenes que se enfrentan a esta realidad. Jévenes que
crecen en hogares donde no se habla de Dios o quizas, donde se habla de forma superficial
haciendo que entiendan la presencia de Dios como una tradicion, mas que como una opcion
libre de la existencia. Pero también, hallamos a aquellos jévenes que por la capacidad
autoreflexiva y por la capacidad critica hacen referencia a esta crisis de la fe desde el
antitestimonio e incoherencia de sus miembros, pues “para muchos —entre ellos los jévenes—
la praxis religiosa propuesta por la Iglesia no es nada convincente, ni en el orden cultural, ni
en el orden moral, se encuentra alejada de los problemas y de las situaciones conflictivas que
los ciudadanos viven cada dia, ni tienen en cuenta los cambios profundos que ha irrumpido
en la sociedad”!’’; al tiempo que llegan a la reflexion de que es posible orientar su vida desde
una moral o ética de costumbres acomodada a sus propios criterios, sin la legitimacion de
una Institucion que le defina su forma de vivir, de expresarse y de enfrentarse al mundo. Pues
bien, esta es una constante en la vivencia de la juventud, pero vale la pena preguntarse por el
sentido de esta pobreza juvenil. ;Ddnde esta la carencia? ¢;donde esta el sin poder de esta

caracteristica particular?

La pobreza en esta medida subyace en la carencia de los jovenes en ejercer libremente
su capacidad trascendente. Todo ser humano tiene necesidad de trascender y “esta

experiencia religiosa es vivencia inmediata de una objetividad trascendente, de una realidad

una serie de reacciones muy duras, y esta situacion provoca que tengan que entrar en escena los mercenarios.
Tengo en mente la cuestion del Imperio Romano, que no hace sino repetir una especie de modelo recurrente
en todas las sociedades. Yo creo que en Europa la juventud lo tiene muy mal.

177 Duch, Crisis de la transmision de la fe, 176
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que esta mas alla de lo empirico y natural, de una armonia originaria"*’®, entonces, la pobreza
se encuentra en la imposibilidad de ejercer con libertad esta experiencia. Y lo que puede
frenar, sin duda, este ejercicio que da sentido a la vida —como ya lo deciamos— es la necesidad
de superar el querer relegar una experiencia espiritual por el antitestimonio y experiencias de
los otros. Razén por la cual un educador salesiano debe llevar a los jévenes, por medio del
autorreflexion a que ejerza su trascendencia no por el actuar bueno o malo de los otros, sino
por la conviccion de una vida meditada, planeado, que tiene un sentido y una meta desde

unos rasgos de espiritualidad concreto.

En suma, la pobreza de los jovenes va mas alla de la carencia de dinero o de los
recursos basicos necesarios para su sustento. Esta pobreza es necesario asistirla de manera
prudente, aspecto que ya trabaja la pastoral salesiana y otro tipo de servicios que realiza tanto
el Estado como la Iglesia, pero lo que hemos visto hasta aqui es que —existiendo muchos mas
tipos de pobreza— estas tres categorias le ponen un reto a los educadores en la medida en que
deben identificarlas y al tiempo, poseer la competencia para intervenirlas a tiempo y con la

competencia para ayudar a los jovenes a dominarla e incluso a vencerlas.

Hasta aqui hemos tratado lo que atafie a los tipos de pobreza, ahora, en relacion con
las diversas manifestaciones veremos que hay otra forma de vulneracion en la juventud: la

soledad.

3.2.2 La soledad

Existen dos tipos de soledad. Una soledad sana que cominmente buscan las personas para
tener un espacio de interaccion consigo mismo o con la trascendencia. Es un espacio vital en

el que la persona puede conocerse a si misma, en el que puede descansar, pensar, reflexionar

178 |orena Fuentes y Jaime Massardo, “Inmanencia y trascendencia de la praxis. Observaciones sobre la
concepcion de la historia en Vico y Marx” Andamios, no. 4 (2008), consultado 11 de octubre, 2018,

http://www.scielo.org.mx/scielo.php?script=sci arttext&pid=S1870-00632008000100002
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e incluso darle un freno a la agitacion constante de la vida cotidiana. Es una soledad
considerada necesaria'’® para construccion personal de la propia verdad, pues en la mira a lo
que se es en realidad, puede existir un encuentro con el conocimiento de la propia verdad, de
la construccion constante de los que se es pero que en el vasto movimiento del trabajo y la
vida no se puede percibir con claridad. De la misma forma, era la misma soledad la que
utilizaban los fil6sofos antiguos para preguntarse por la realidad de si mismo, por el mundo,
por Dios y por la busqueda constante de la verdad. No obstante, existe otro tipo de soledad a
menudo considerada nociva para la salud y para la vida interior de la persona. Dicha soledad
es definida como “el sentimiento que surge tras la percepcién de no formar parte de nada ni

de nadie, de que algo en el interior esta vacio, aislado, sin sentido de pertenencia”. 8

Este segundo tipo de soledad en la que los jovenes se ven reflejados con mayor
frecuencia por la influencia del cambio, de la hipermodernidad (exceso de individualismo
segun Lipovesky) y el fuerte crecimiento de las redes sociales y la tecnologia son vestigios
de un “sistema generado hace no muchas décadas, donde los valores colaborativos y la
solidaridad se fueron cambiando por la competicion y la ambicién desmesurada y, donde se
fomenté la creencia de que las personas son entes aislados que pueden sobrevivir
animicamente, en desconexion con su entorno, sin perder por ello la sensacién de
existencia”8L, Pero, de esta concepcion de entes aislados-individuales brota la pregunta sobre
la realidad exterior que puede percibirse entre la juventud: ¢;no son felices los jovenes entre

tantos seguidores en Instagram, con tantos amigos en Facebook o con tantos likes obtenidos

179 Algunas cualidades de las personas que se enfrentan a la soledad como un recurso indispensable de
crecimiento son: Aquellas personas que poseen limites firmes, son personas leales (incondicionales y
generosas), son personas de mente abierta; fuertes ante las dificultades, posee una buena capacidad de
autoconciencia (se enfocan en su sentimientos y emociones) y son personas que saben valorar el tiempo.
Tomado de Psicélogos en Madrid EU. “La soledad.” Consultada 11 de octubre 2018.

180 “las personas solitarias tienen estas seis caracteristicas,” TN., consultada 11 octubre, 2018,

https://tn.com.ar/salud/actitud/las-personas-solitarias-tienen-estas-6-cualidades 853943

181 “| 35 personas solitarias.”.
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en una fotografia? ¢estan dentro de una gran masa de personas, de “amigos”, de una

“hermandad virtual” que le ayudan a sostenerse?

Dichas preguntas son las que nos hacen percibir este segundo tipo de soledad como
una situacién de vulnerabilidad del ser humano y de manera especial de la juventud. Ante el
cambio acelerado, los jovenes se han ido acomodando a la logica del extremado
individualismo, en el que todo puede ser adquirido por cuenta propia, en el que las acciones
placenteras grupales dejaron de ser el juego o la platica en el parque, o el encuentro de amigos
sentados al borde de la terraza de una casa o en el compartir el café con personas valiosas.
Practicas relegadas por los nuevos patios de “encuentro” como lo son las redes sociales o los
videojuegos en linea que pretenden crear un tipo de relacién virtual (por medio del chat) en
el que la persona no tenga la necesidad de movilizarse a algun lugar a toparse con la mirada,
el rostro de una persona y con la que puedan compartir sentimientos, valores, ilusiones,
penas'®?; sino que se encuentran con “servidores”, con personas detras de las maquinas,
personas virtuales que en realidad no se conocen y que facilmente pueden herir, hacer dafio
0 suplantar sentimientos haciendo a la persona, sentir con mas fuerza la experiencia de

soledad.

Con estas caracteristicas encontramos muchos jévenes en la actualidad. Aquellos que
van a la escuela, pero con frecuencia observan o interactan con sus teléfonos inteligentes, o
se encierran en el mundo que les ofrece lo que escuchan con sus audifonos, evadiendo la
capacidad del encuentro y, en muchas ocasiones, proclamando con gritos mudos la necesidad
de ser escuchado, de conversar, de compartir las experiencias duras y provechosas del
crecimiento contante de la vida. Encontramos también, jovenes que son olvidados en sus
casas —vulnerados—, aquellos que llegan de la escuela y no encuentran a sus padres porque se
encuentran trabajando, enfrentandose asi a la realidad de estar solo exponiéndose a grandes
peligros como el ocio, la curiosidad mal enfocada, la pereza y la fragilidad (contingencia)

inclinada a adquirir vicios que le llevan poco a poco a una experiencia vital sin sentido y

182 santiago Lorente, “Juventud y teléfonos méviles: algo mas que una moda” Revista de Estudios de
Juventud, no. 57 (2002): 9 - 24, consultado 11 octubre, 2018, 17
http://www.injuve.es/sites/default/files/57capitulol.pdf
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desprovista de estabilidad emocional y de capacidad de enfrentar el mundo con criterio y
esperanza. Asi, el educador se encuentra con jovenes que no hablan, pero con deseo de
expresar mil cosas, aquellos que “mueren” por dentro sin que nadie lo sepa. En definitiva,
jévenes vulnerados, necesitados de ayuda, de formacion, de escucha, de una intervencion
profesional y oportuna para vencer las vicisitudes dadas por el incremento contante de la

individualidad.

Ahora bien, después de presentar dos formas concretas de vulnerabilidad en la
juventud —reconociendo que existen muchas mas— tales como: la pobreza (en sus diversas
manifestaciones) y la soledad, experiencias que son evidenciables en las estructuras como la
familia, el contexto social y la escuela, es necesario preguntarse por algunas pautas que sirvan
para la intervencién educativa de los jovenes a quienes se enfrenta una pastoral,
especialmente cristiana y salesiana. ;Qué lineas de accion ejecutar? ;qué acciones pueden
asir y trabajar los educadores desde la perspectiva de la antropologia filos6fica que hemos
venido trabajando desde Lluis Duch? Para aproximarnos a respuestas acertadas a estas
preguntas damos paso al siguiente gran apartado que nos presentara de forma sintética pero
dindmica, las posibles lineas de accion (a nivel reflexivo) que sirven para la educacion y

evangelizacién de los jovenes.

3.3 REFLEXIONES PARA PENSAR LA PASTORAL JUVENIL DESDE LAS
ESTRUCTURAS DE ACOGIDA

Para Duch, como lo hemos venido presentando, el hombre constituye el centro neuralgico de
toda antropologia verdadera. Ser que “no vive de forma directa en la naturaleza, sino que se
relaciona con ella mediante unas determinadas formas culturales o histéricas, con sus
imagenes caracteristicas, su riqueza o pobreza léxica, su gramética de los sentimientos y de

los instintos, etc., configurados, para bien o para mal, en el interior de sus estructuras vitales
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de acogida, de la calidad de las cuales, quiza, pueda atin emerger la esperanza”'®, Es decir,
la investigacion sobre el hombre y su importancia, desde la antropologia vy la filosofia centra
su mirada en el dinamismo que éste posee al integrar —para su crecimiento— la acogida y la
formacion que le favorecen las estructuras de acogida y a las que no puede escapar porque
definitivamente el ser humano estd sumergido en ambiente de una familia determinada
(aquella que bien o mal lo trae al mudo), una familia que toma las caracteristicas de una
cultura y que de cierto modo configura el pensamiento y la estructura del ser humano, pero
también, este mismo escenario de la familia y la cultura no distan de la importante influencia
de la religién pues tanto cultura como religion “ocasionalmente se piden prestados elementos

expresivos doctrinales, técnicos, administrativos”8* que configuran la existencia del hombre.

Pero, lo que hay que poner de relieve aqui es que el ser humano “nunca esta en
disposicién de configurar maneras de pensar, actuar y sentir que se encuentren en una radical
discontinuidad con sus propia tradicién (con la cultura-educacién, con la familia, con la
religion) y, mucho mas concretamente aun con aquellas cuestiones fundamentales que
siempre seran indicativas de su condicion de ser deficiente, constantemente sometido a la
contingencia”!®. Una contingencia que debe dominar desde si mismo y con la ayuda de las
estructuras que le favorecen en el proceso de su formacién con miras a un crecimiento
constante, ritmico y lleno de vitalidad ain en medio de la propia fragilidad. En este sentido,
la vulnerabilidad del ser humano, aunque esté latente, no es un impedimento para que la
persona crezca, se fortalezca y se domine de tal forma que tenga una vida humanizante. Es
por el contrario una posibilidad de confrontacion con la realidad de si mismo y de la vida
cotidiana que le permite ir respondiendo —poco a poco- la pregunta por la razon de la

existencia, por el sentido de la vida, por la importancia de la humanidad.

183 | luis Duch et al., Antropologia simbdlica y corporeidad cotidiana (Cuernavaca: Centro de Investigaciones
Multidisciplinarias/UNAM, 2008), 39
http://biblioteca.clacso.edu.ar/Mexico/crim-unam/20100429110200/SolaresDuch.pdf

184 Dych, introduccién a Religién y comunicacidn, 18.

185 Dych, introduccién a Religién y comunicacidn, 16.
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En consecuencia, los jovenes —seres humanos— se encuentran en ese creciente proceso
de formacion, de necesidad de las estructuras de acogida como medio para recibir la
pertinente informacion, acogida y elementos importantes que le permitan empalabrar el
mundo, darle sentido, hacerlo trascender, luchando constantemente con su contingencia.
Razon por la cual, podriamos decir que la ayuda que le favorece la antropologia en relacion
a otras disciplinas, es importante: una via de reflexién profunda con elementos como las
preguntas existenciales y la ayuda en las respuestas con guia del aporte cientifico y desde la
ayuda de personas competentes que puedan ser “luz en el camino”. Pero ;cémo y de qué
perspectiva se dara esta ayuda? ;qué elemento puede tomar el educador para este proceso de
formacion y de apoyo en el proceso de dominacion de la contingencia? Es a lo que queremos
llegar en este apartado, no sin antes dar una corta referencia a la realidad de las estructuras

de acogida que nos presenta Duch.

3.3.1 Actualidad de las estructuras de acogida

Como lo hemos mencionado, el hombre se enfrenta a diversos ambientes en los que se va
construyendo: nace y llega al seno de una familia (codescendencia), dicha familia le ayuda a
entender y a aprender lo necesario para descubrir el mundo (lo novedoso) a donde llega, para
Duch esta estructura de acogida es el punto de partida de la vida social del individuo porque
le ofrece las trasmisiones mas decisivas para su existencia presente y futura®. Al ir creciendo
en un hogar (en esta familia) también siente la necesidad de salir, de encontrarse con una
cultura, con sus gestos, con sus formas y expresiones manifestadas en la ciudad
(correcidencia) en el que tiene que poner en juego su contingencia dominandola mientras

aprende, y en ella, dentro del ambiente de la cultura también requiere de confrontar su vida

186 Duch, Religion y comunicacién, 151.
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con la experiencia trascendente, con la religion (cotrascendencia). Estos ambitos de las

estructuras de acogida, nos dice Duch son donde

Se llevaban a cabo las transmisiones de lo que el hombre debe saber para aprender a
orientarse de manera responsable en el mundo, la ciencia y la sabiduria, el
conocimiento de su cuerpo, de su almay de sus sentidos, para hacer frente a los azares
del destino y cuidar de la preservacion de la existencia humana individual y de su
comunidad, en el momento presente como a futuro, Duch los denomina estructuras
de acogida, espacios donde el hombre como capax symbolorum, se orienta

culturalmente respecto del lugar que le corresponde en el mundo*®’ .

Dicho aprendizaje dado por las transmisiones se da a través del simbolo que para
Duch “se constituye en el modo de presentar lo impresentable, de hacer visible lo invisible,
de volver sensible lo intangible. Es, en definitiva, la expresion familiar y proxima de la
facultad imaginativa’® del ser humano en su fecundidad creadora”®®. El hombre piensa,
imagina, pero por su contingencia hay aspectos que no comprende y que precisamente es el
aspecto simbolico el que le permite comprender y representar su mundo. Pero al nombrar o
representar no esta quitando su condicidn finita, sino que esta constantemente trascendiendo,
es decir, no se queda en una condicion estatica, sino que con ello se pone en movimiento
constante de crecimiento, de interaccion con el mundo y con los otros seres capaces del
simbolo; hombres y mujeres contingentes que buscan crecer, vivir y proyectarse desde lo que
son. Ahora bien, hemos dicho que esta condicion contingente que es ineludible pero que,
desde ella, sin duda alguna, las estructuras pueden aportar, es posible preguntarse por la

realidad de estas (codescendencia, corresidencia y cotrascendencia) en la actualidad.

Segun Duch, desde comienzos del siglo XXI la problemética en torno a la institucién

familiar posee unas dimensiones gigantes. Para Niklas Luhmann la sociedad moderna se

187 Duch et al., Antropologia simbdlica y corporeidad cotidiana, 28.
188 |3 imaginacién para Duch, “aunque abre las puertas en direccién a un plus de sentido, nunca permitira
superar los limites de la finitud de sentido, nunca permitira superar los limites de la finitud constitutiva”.

189 Duch, Religién y comunicacion, 180.
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caracteriza por una doble acumulacién: un mayor nimero de posibilidades de establecer
relaciones impersonales y una intensificacion de las relaciones personales. En este sentido,
para Duch esta situacion es determinante para hacerse cargo de las contradicciones internas
de los sistemas sociales de la sociedad moderna, especialmente del sistema familiar. Expresa

que este se ve afectado al mismo tiempo por estas dos fuerzas:

a) Por una l6gica impersonal que regula el pensamiento y la accién de la actual
sociedad tecnocratica, y b) por una emocionalidad mas intensa e intimista —expresada,
por ejemplo, a través de la cultura del yo o de la sociedad de vivencia— que, como una
especie de antidoto contra la despersonalizacion y el anonimato actuales, se impone
con fuerza en la vida privada de los individuos. Dada la situacién actual, como no
podria ser de otra manera, la crisis familiar afecta muy directamente a las
transmisiones que deberia llevar a cabo, las cuales, siempre y en todas partes, han

sido determinantes para todo el trayecto biografico de los seres humanos'®.

Esta I6gica impersonal, la cultura del yo y el caracter de crisis del que nos habla Duch,
lo podemos evidenciar desde el siglo XVII con la atmdsfera predominante de la sociedad
occidental: el individualismo. Esto quiere decir que existe una desvinculacion con una
estructura conceptual de la familia, lo que serd llamado individualizacion y esto es “la
biografia del ser humano se despliega de los modelos y de las seguridades tradicionales, de
los controles ajenos y de las leyes morales y generales y, de manera abierta y como tarea, es
adjudicada a la accion y a la decision de cada individuo”®. Pues bien, esto es lo que
encontramos actualmente en las familias: cada uno busca su propio beneficio, no hay
vinculos perpetuos como en la institucion familiar tradicional —ain en Colombia se
encuentras familias de este tipo pero sobre todo se denota la situacién de separacion o la
desconexion de sus miembros por situaciones coyunturales como el pensamientos, las
elecciones en desacorde a lo tradicional, etc. — en Gltimas, encontramos familias en las que

los jovenes se hayan desprovisto de elementos sélidos para aprender el &mbito efectivo y

190 pych, Religién y comunicacién, 134.

191 puych, Religién y comunicacion, 139.
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afectivo en el que podra aprender el valor de las grandes palabras. En definitiva, la familia
en la actualidad, las transmisiones familiares, se hallan afectadas por la provisionalidad (en
la que todo cambia velozmente, es la dinamica del usar y tirar) como valor que, con mucha

frecuencia, es el valor supremo de nuestro tiempo*®2

La segunda estructura de acogida, la corresidencia'®® hace referencia directa a la
ciudad que a su vez incluye instancias transmisoras como la politica, el trabajo, la escuela, la
universidad, las asociaciones culturales y deportivas'®. Esta experimenta constante
mutaciones especialmente en los paises de desarrollo en los que, en la mayoria de las
ciudades del mundo, la maquinacién y neutralizacidn del espacio, las grandes avenidas, la
ausencia de plazas y parques publicos, més alla del mall comercial, lleva a lo que Marc Augeé
llama los “no-lugares”, el anonimato, la frialdad, la soledad, la marginacion, los desajustes
sociales. Es en ultimas la crisis del hombre publico y el consiguiente fracaso en la gestion
del destino colectivo®®. De la misma forma que en grandes paises desarrollados, en las
ciudades de Colombia podemos hallar estas caracteristicas que evidencian la crisis de los
“no-lugares”, es decir, aquellas caracteristicas de relacion, de comunidad que se han ido
perdiendo. Cada vez mas los jovenes, por ejemplo, se alejan de las plazas, de los lugares de
encuentro, de las asociaciones deportivas y culturales y, ¢donde estan? ;Se han perdido en
sinnimero de pantallas que los aleja de la realidad del otro real y no virtual? ;se han olvidado
de la importancia del encuentro, de la relacion que emana del sentarse a tomar un café, de

patear el balon en la cancha del barrio, de andar por el vecindario sin miedo y con la

132 Dych, Religién y comunicacién, 150.

193 Con esta estructura se alude a la realidad humana de vivir, actuar y sentir juntos en el ambito de la ciudad
que, en la Grecia de Séfocles, era “la morada de la humanidad”. Pues no se trata sélo de “ir a la ciudad” con el
objeto de realizar un trdmite burocratico dada la centralizacién con la que suelen organizarse las capitales
modernas, de ir a trabajar a la ciudad porque s6lo ahi puede encontrarse trabajo, de tener que desplazarse para
estar al tanto de lo que sucede culturalmente, sino de la articulacion de la accion y de la vida publica, ahi donde
los hombres se relacionan con los hombres. La ciudad, para los griegos, era el “lugar natural” de la politica,
gestion y decision respecto de las cuestiones fundamentales que afectaban las interacciones (efectivas y
afectivas) y los encuentros con los demas. La calidad de la vida humana dependia en grado muy elevado de la
calidad del espacio y de la articulacién del tiempo puablico y privado, de acuerdo al cual se determinaba la
personalidad. (Duch et al., Antropologia simbdlica y corporeidad cotidiana, 36.)

1% Duch, La crisis de la transmision de la fe. 34

195 Duch et al., Antropologia simbdlica y corporeidad cotidiana, 37.
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posibilidad de conocer a los vecinos? Pues bien, la juventud —no toda porque encontramos a
muchos jovenes que aun siguen resistiendo a la logica tecnoldgica y al individualismo
despiadado que mina las relaciones, la condicion de ciudadano, de ser asociado, la capacidad
de aprender, de recibir las grandes transmisiones que da la ciudad a través de sus grandes

instituciones.

Hasta aqui hemos hablado de la crisis o de la actualidad de las dos primeras
estructuras de acogida, en las que para bien o para mal se encuentran inmersos los jovenes
con y sin sus situaciones de vulnerabilidad. Ahora bien, de las tres grandes estructuras, la que
mas inquieta a Duch o a la que considera en mas delicado estado es la cotrascendencia que
ya hemos mencionado de algun modo con una de las formas de vulneracion juvenil en la
actualidad (pobreza espiritual). Estructura que tradicionalmente, “habia hecho posible que
los individuos y grupos humanos, al margen de las convicciones personales que cada uno
pudiera tener, se organizaran en torno a un mismo grupo de creencias y practicas simbolicas,
a fin de asegurar la correcta relacion del hombre y de las comunidades con lo invisible. En la
actualidad, pese a la crisis de los sistemas eclesiastico y especialmente de la iglesia cristiana,
el interrogante religioso sigue vigente”!®. Dicha crisis que se hace mas evidente en el
continente europeo ya esta tocando fuertemente en los paises de Latinoamérica, por ejemplo,
Colombia, sin ser un pais catélico por Constitucion (desde la Constitucion de 1991), empieza
a recibir el impulso del secularismo, en el que los jovenes toman sus elementos para alejarse
y rechazar la fiabilidad de una institucion eclesial y al tiempo expresar una fe individual, a
menudo diciendo “yo creo en Dios pero no en la Iglesia”. ES en ultimas la crisis de la fe de
la que habla Duch, la crisis de los hombres y mujeres que han desplazado a otros referentes
el deseo de respuestas por el sentido de la vida, por el mas alla después de la muerte, por el

porqué de la creacion, por la injusticia y el sufrimiento®®’.

Esta realidad, que no puede esconder la realidad de jovenes “buenoS”, activos,

distintos, aquellos que no se dejan llevar por el flujo de la velocidad, o que por lo menos, sin

1% Duch et al., Antropologia simbdlica y corporeidad cotidiana, 38

197 Duch et al., Antropologia simbdlica y corporeidad cotidiana, 38
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dejarse estar en el influjo de lo negativo de estas crisis, intentan resistir y hacer frente a esto
aprovechando su existencia, dandole sentido, poniendo el apoyo en los valores adquiridos en
el hogar, potenciandolos en la comunidad, en la sociedad, en la ciudad que les ha
correspondido. Por consiguiente, con esta realidad actual, vale la pena preguntarse ¢cémo
actuar —desde el papel de educadores— en medio de la juventud vulnerada?, ;qué acciones se
pueden tomar para el trabajo con la juventud vulnerada? Para dar respuesta a esto, damos
paso al siguiente y ultimo apartado, en donde el aporte antropoldgico de Lluis Duch y la
integracion a la vida cotidiana dan elementos a los educadores reflexivos para el trabajo con

esta poblacién previamente caracterizada.

3.3.2 Reflexion para una labor entre los jovenes vulnerables de la actualidad

¢Como pensar las transmisiones (el trabajo de formacion con jovenes) desde la perspectiva
antropol6gica? Es necesario dar una mirada a los planteamientos de esta disciplina tan
importante, para asociarlos con el aporte significativo de la formacion salesiana, que sin duda
se acopla de forma afortunada con los aportes conceptuales, en este caso de la antropologia
filoséfica de Lluis Duch y su concepto de estructuras de acogida. Una reflexion filosofica
que, como don Bosco tiene una mirada amplia, abierta y disponible para identificar las
necesidades y carencias de las realidades-probleméaticas de los jovenes. Para esto, es
necesario trascender las estructuras, mirar mas alla del fendmeno que se nos presenta
(realidad exterior) escudrifiando en las instancias donde estan los jovenes, por lo que es
indispensable romper con estructuras que limitan el acceso a ellos, acercarse a su mundo y
trabajar de la mano de ellos para llevarlos a sofiar, a superarse, a dominarse y a llevar una
vida auténoma y libre que evidencie la humanidad de sus vidas en relacién a si mismo, a los

otros y a Dios.

Al respecto, don Bosco “intuye —y hoy lo sigue haciendo el carisma salesiano— que
las altas estructuras no pueden cambiar ni evolucionar con facilidad; hay que inventar otras

nuevas, desde la base, y animarlas de un espiritu todavia mas nuevo con propuestas y
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soluciones concretas”'%, Una estructura nueva que tiene como fin hacer una revolucion en
el compromiso educativo y evangelizador profundo®®® llevando a los jovenes a que tengan,
desde sus luchas personales y de la mano del educador, una vida digna (en la autonomia y
libertad). Para dicha tarea de ruptura, de emprendimiento en el trabajo juvenil, se hace
necesario —desde la perspectiva de Duch— poner en practica las reflexiones en cuanto a las
tres grandes estructuras de acogida que hemos presentado, dandoles una aplicacién actual
en beneficio de aquellos que entregan su corazon a la mision juvenil en medio de una accion

evangelizadora concreta, como en beneficio de los jévenes méas pobres y vulnerados.

En consecuencia, los siguientes elementos que presentamos seran reflexiones que
sirven como herramientas para los educadores que trabajaban con este tipo de poblacion
vulnerable. En primer lugar, es fundamental para la formacion de la juventud tener en cuenta
la acogida como elemento importante en el crecimiento temprano del joven. Esto sera
acompafado de la necesidad del acompafiamiento y la escucha como factores que influyen
en el crecimiento de la libertad y autonomia responsable del joven, y, por Gltimo, el amor
como motor dinamizador del crecimiento y del potenciamiento de la vida humana y cristiana

en mirar a la realizacion humanizante de la existencia.

3.3.2.1 La acogida como clave de crecimiento integral

Haciendo una relacion entre las transmisiones y el carisma salesiano, podemos decir que el
aporte del santo fundador de los Salesianos hizo contribuciones a la concepcién de la
necesidad de una relacion vital y de acogida entre educadores y jovenes, dandole
protagonismo a la juventud. En esta medida, segin el padre Fernando Peraza Leal, fiel

investigador de la vida y el sistema educativo y espiritual de Don Bosco, a los jovenes de

198 Cian, Luciano. El Sistema Educativo de Don Bosco y las lineas maestras de su estilo. Alcala - Madrid: Editorial
Central Catequistica Salesiana, 1987. 109

199 Cian, El sistema educativo de Don Bosco, 109.
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hoy en dia, “deberiamos poder repetirles las palabras de fe y de esperanza que supo decirles,
con hechos, Don Bosco, para sacarlos de su anonimato y darles la capacidad de hacer valer
su protagonismo en la sociedad y en la vida de la Iglesia”?®. Para esto, es necesario que los
salesianos y educadores se abran a la necesidad del acogimiento de los jovenes aun en medio
de las diversas problematicas en las que se encuentre. Ellos suelen estar dormidos y
anquilosados en las dinamicas de pobreza que ya hemos mencionado, en la soledad y en el
anonimato, razén por la cual, la misidn juvenil debe potenciar esta accién de acogida que
entendemos aqui como la capacidad de recibir al joven en las condiciones reales que presente,
para que juntos —educador y educando, padre de familia y familiar— busquen un crecimiento
integral (en los afectos, en el comportamiento, en la aceptacion personal y colectiva, en el
porte significativo a la sociedad, desde una fe sélida y profundizada, etc.). Es decir, es esto
el recibimiento cordial que, desde la cotidianidad, desde el trabajo, el compartir, el ser
escuchado, desde el conocimiento de la ciudad y sus diversas asociaciones, el joven pueda
emprender el camino de dominacion de su contingencia, el camino que no le quita la
fragilidad humana, pero que desde ella -aceptandola— aprende a caminar y a humanizarse

desde su condicion y a traves de los otros.

Dice José Luis Moral tedlogo salesiano, que Don Bosco “comprendi6 que no hay mas
camino humanizador que el expresado en la capacidad de fiarse de la vida, de uno mismo, de
los otros, y del Otro que es la base que sostiene toda la confianza’?**. Asi se podria decir,
como expreso Pietro Braido “aquello que atrae mas que ninguna otra cosa a los jovenes es la
buena acogida™?®2. Pero ;qué hay después de la acogida? Después de que el joven se sabe
acogido, es necesario llevar a los jovenes a la mistica no de una vida extraordinaria, sino
aquella que se fija en algo sencillo: en un modo de ser, de la sensibilidad, de la capacidad
para encontrar a Dios en cada uno de los momentos historicos particulares, para captar su

lenguaje, para sentir su presencia amorosa en la vida cotidiana. Siendo asi la vida mistica a

200 Fernando Peraza Leal, El Sistema preventivo de Don Bosco (Quito: Centro Salesiano Regional, 1988), 86
201 José Luis Moral, “La acogida incondicional de los jévenes, clave de crecimiento y maduracién espiritual”,
Revista anual para la formacion cristiana en comunidades, no. 5 (1999): 161.

202 pjetro Braido, Juan Bosco, el arte de Educar. Escritos y testimonios. (Madrid: Editorial CCS, 1994), 108
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la que se refiere K. Rahner: “El cristianismo del siglo XXI o ser& mistico o no sera nada”.
Asi, si el educador es capaz de presentar una mistica de la vida cotidiana en la que esta Dios
y en la que esté el projimo, el joven podra educarse de forma consciente en los sentimientos,
en el fortalecimiento de la voluntad, en el desarrollo de su inteligencia, en la armonizacion
de su comportamiento, etc. Pero esto, se da en la medida en la que el educador esté incluido
en este proceso, en la medida en que sea capaz de llevar su experiencia vital en relacion al
joven, siendo un ejemplo (testimonio) de crecimiento y aceptacidn, acogiendo al joven con
la certeza de que no es quien tiene una verdad ultima, sino como aquél que se siente
facilitador, escucha, compafiero de camino e incluso aprendiz en medio de la experiencia del

joven.

Esta capacidad de acogida y de encuentro entre el educador y el joven requiere un
aspecto que es necesario en todo proceso de fortalecimiento de la existencia y al tiempo en
el proceso de humanizacion reciproca de los agentes de transmision: necesita de la escucha

atenta y reciproca y de un acompafiamiento efectivo.

3.3.2.2 Escucha atenta y acompafiamiento efectivo

Cuando el joven es encontrado o acude al educador (sea un padre de familia, un maestro, un
salesiano, un sacerdote, un entrenador, un amigo, etc.) el primer paso que le hace abrir su
corazon al deseo de responder cordialmente a las preguntas fundamentales sobre su
existencia y a dejarse ayudar porque reconoce su contingencia, es la capacidad de aceptacién
y acogida que se le muestre. Si el educador le espera y le acoge, como creia don Bosco,
teniendo presente la semilla de bondad que el joven lleva dentro de si en medio de su

situacion vulnerable®®, entonces podra encontrar que su fragilidad no sera un limite para, en

203 “Todo joven... tiene un punto sensible al bien y es el primer deber del educador descubrir ese punto, esa

cuerda sensible del corazon” (Mbe V, 266. Citado en el Capitulo General 23 de los Salesianos de Don Bosco,

numeral 151.)
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primer lugar, entablar una conversacién de confianza que abra las puertas al acompafiamiento
y al crecimiento y maduracion humano y espiritual. Y, en segundo lugar, le permitira hacerse
familiar y confiable para quién —por lo general- sus mas cercanos le juzgan, le discriminan
o critican por su condicion vulnerable, sea por la pobreza, por la introversion (soledad), por
la carencia de sentido o por una u otro tipo de situacién interna o externa.

En este sentido, ¢qué es el acompafiamiento como elemento capaz de contrarrestar la
situacion de vulnerabilidad? El acompafiamiento es la posibilidad de que el joven sea sacado
de la oscura y silenciosa condicion de anonimato, es decir, sacado de su soledad, de su
incapacidad —en ocasiones— de responder a las preguntas vitales con acciones concretas, 0
quizas es la salida del anonimato en que lo deja el miedo a sofiar, a proyectarse a emprender
un camino de realizacion personal y colectiva. Y este proceso en el que el educador hace las
veces de iluminador (porque tiene luz en su existencia) se da a través de la escucha atenta,
de la posibilidad de llamar al joven, sacarlo del grupo y dandole nombre escuchar sus mas
profundos sentires, sus dudas y temores, siendo capaz de responder con significatividad a sus
interrogantes al tiempo que se es un guia en el camino. Un guia no porque ya esté en una
construccién completa, sino porque en su existencia también ha sido acogido, ha sido
escuchado y en un clima de confianza en si mismo, en el otro y en el Otro, es capaz de dar
de si mismo, aunque también continde en el constante proceso de humanizacion.

Este acompafiamiento, desde la experiencia y tradicion salesiana tiene caracteristicas
concretas como: la cercania y proximidad, aspecto que nos indica que un educador no tiene
miedo a dar el primer paso hacia el encuentro?® con el joven. La confianza en la palabra del
joven como la atencion activa a lo que el joven comunica. La presencia alegre y confiable
como el testimonio coherente del educador que favorece la apertura del joven. El dialogo
como apretura al respeto de la verdad del otro, y en este sentido, el joven ni el educador hacen
un mondlogo; para Duch, por ejemplo el dialogo es la forma de resaltar que vivir siempre es

convivir, que el nosotros es infinitamente mas que la suma de un conjunto de individuos; es

204 para la Iglesia Catdlica —desde EG 169- el encuentro constituye una oportunidad de relacién humana y
humanizadora, vivida en libertad plena, con una mirada respetuosa, llena de compasion, pero que, al mismo

tiempo, sane, libere, y aliente a madurar en la vida cristiana.
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el reconocimiento de que nadie posee la verdad de una manera absoluta®®. Asi el
acompafiamiento es considerado un proceso activo y dinamico, que no solo se da en el
sentarse en una banca con el muchacho o en un momento de la jornada, sino que implica la
accion, la cotidianidad, la interaccion que se da entre el educador y el educando en esferas
como el comedor, el patio®® (el juego, el compartir), el parque, el trabajo y las actividades
que enfrentan la realidad social y real que ambos experimentan (excursiones, misiones,
salidas al parque). En ultimas, el acompafiamiento es una escucha activa que saca al joven de
su oscuridad, y que le ayuda empalabrar su mundo, a darle sentido a sus experiencias, a
ponerlas en palabras con el fin de darle vitalidad a su existencia.

No obstante, este proceso enunciado en el que se propone la acogida como preludio
del acompafiamiento a través de la escucha atenta, necesita un motor que mueva este proceso

dindmico a permanecer constante y generar un crecimiento significativo en la juventud.

3.3.2.3 El amor como motor del proceso de humanizacion

El amor por el ser del otro, en el sentido méas verdadero, crea la persona: le da el sentido de
autoaceptacion, el sentimiento de ser digno, de ser amado y respetado; y esto contribuye
enormemente a su crecimiento®®’. En esta medida, el amor transforma y humaniza, porque
no se fija en si mismo, sino que lleva a fijarse en el otro sin esperar nada a cambio, antes

bien, haciéndole crecer en su condicion de ser humano llevandole a la felicidad. Como dice

205 pych, Religién y comunicacidn, 97.

206 | a5 referencias de Escuela, Casa, Patio y Parroquia son caracteristicas que definen el oratorio salesiano, un
lugar de encuentro entre el educador y el joven. Un lugar que trasciende lo fisico y se remonta a la experiencia
del educador con corazdn salesiano. Donde hay este tipo de educador hay entonces un hombre o mujer que
ensefia (escuela), acoge (casa), juega y comparte (patio) y evangeliza con un testimonio alegre de vida cristiana
(parroquia). Ahora bien, el patio, aunque como lugar fisico posee caracteristicas importantes, es hoy un
término que ha avanzado y al que se ha reflexionado pues, el educador salesiano ya no es solo que estd en el
patio fisico, pues en la actualidad existen otros tipos de patio como lo es la calle, las redes sociales, la
tecnologia, etc. Para ahondar mds en este concepto de patio y sus nuevas formas de interpretarlo recomiendo
leer el trabajo de grado: Camilo Alejandro Lanchero Pulido, “la apertura al otro en Gabriel Marcel, un punto
de partida para reflexionar el ambiente del “patio” en el sistema preventivo de Don Bosco,” (Tesis de
Pregrado, Universidad Pontificia Bolivariana, 2018).

207 Cian, El sistema educativo de Don Bosco, 160.
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Martin Descalzo: “El amor verdadero no puede ser otra cosa que una entrega apasionada a
buscar la felicidad del otro. EI amor tiene que ser don y solo don, sin que se pida nada a
cambio”?®®, Y es precisamente la tarea del todo educador (dentro de las estructuras de
acogida) la que se tiene que mediar con el amor. Un padre o madre que ama, es capaz de
acoger a su pequefio, juega con él, le ensefia a hablar y le educa con amor; un maestro hace
lo mismo desde el amor, lleva al joven a confrontar su existencia a través de conocimientos
y experiencias significativas que le permitan darle solidez a lo que ha ido aprendiendo en su
hogar, ain en medio de su situacion vulnerable, pues cuando el maestro nota esta condicion
es mas acogedor (mas préximo a la escucha y al acompafiamiento), apoya la situacién y es
capaz de mediar con él en un proceso de crecimiento en la dominacion de su fragilidad:
entendiéndola, aceptandola y buscando vias que le permitan trascenderla, es decir, sacarle un
provecho a la situacion interna o externa que le esté limitando.

En consecuencia, lo educadores deberan ser conscientes de la estructura de acogida
de la que hacen parte, de la realidad que la constituye y del sujeto que en ella se esta formando
(el joven vulnerable) para poder favorecer respuestas coherentes, no definitivas y con
verdades absolutas, pero si con diversas opciones y caminos que le permitan a la juventud
tener la esperanza de salir adelante, de luchar, de “ir mas alld” en medio de su situacion de
pobreza, de soledad, de exclusidn, etc. Para esto, el educador, especialmente salesiano debera
tener el don del amor, pues es el motor que le impulsa a buscar el bien del joven, que le
motiva a no desfallecer ante realidades como la velocidad, el consumismo, la provisionalidad
y ante la fragilidad de vinculos (falta de compromiso) en la que dia a dia caen los jovenes
por el individualismo exacerbado de la cultura posmoderna y por la fragilidad de las
Instituciones y educadores que también caen en el “uso y tiro” de la 1dgica capitalista: si me
sirve sigo, si no me sirve 0 no me gusta, lo desecho. En esta medida, la contraposicion, es
decir, el motor del educador debe estar en constante renovacion de sus medios, de su auto

formacion y sobre todo de su capacidad de amar.

208 José Luis Martin Descalzo, Razones para la alegria. (Salamanca: Ediciones Sigueme, 2014), 93
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Este amor en el sistema preventivo de don Bosco tiene caracteristicas concretas, que

unidas al aporte antropoldgico de Duch podrian favorecer una praxis transmisora que

potencia el crecimiento humanizante de los jovenes vulnerables:

El amor de familiaridad: la familiaridad significa estar con los jovenes, colocarse a
su nivel, hacer las cosas que a ellos les gusta, dales confianza.

El amor cordial y el afecto profundo: el estar entre los jévenes no es una técnica
educativa; nace del amor hacia ellos. El educador est4 no por un sueldo o por un
beneficio personal, esta alli por verdadero amor.

El amor es afecto expresado y encarnado: esto es consecuencia de la familiaridad
que exige la percepcion del afecto por parte del educando en términos claros para
él. Quien es amado es feliz y crea a su vez, amor desinteresado en todas las
relaciones interpersonales. Dice Abraham Maslow: quienes aman con un amor
desinteresado son mas independientes, mas autbnomos, mas individualizados,
menos celosos y amenazados y, al mismo tiempo, mas propensos a ayudar a los
demas a crecer, a realizarse a si mismos, mas sinceramente orgullosos de los
triunfos ajenos, mas generosos.

El amor es afecto concreto y sobrenatural: a quien desea el bien de los jovenes
nada le detiene; no se contenta con palabras y desciende a los hechos. Y, sobre
todo, si el educador esta inspirado por la caridad sobrenatural, busca su salvacion
que tiene su origen y su fin en Jesucristo.

El amor es afecto incondicionado: si uno ama a una persona, sin condiciones, ese
amor permanece, a pesar de las faltas que comete.

El amor es afecto casto y puro: un efecto que debe desprenderse de toda forma de
sensualidad egoista, de apegos particulares que son, a veces, manifestacion de
problemas afectivos atn no superados en el educador mismo cuando superan el
umbral del sentido comun. La afeccién morbosa a un nifio 0 a un joven, es un
peligro profesional para el educador que debe amar cordialmente y demostrar su

afecto. Sin embargo, no debe confundirse esa afeccion con la verdadera y auténtica
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amistad, que es la via normal de acceso para enardecer el corazon de una persona 'y

poner de manifiesto sus riquezas de ser?®.

Con estas caracteristicas que el educador (padre, madre, sacerdotes, religiosos,
maestros) debe tener en cuenta en su proceso de accion, pero, sin duda alguna no puede
olvidar que esta logica del amor debe siempre trascender las fronteras fisicas, debe estar
atento a las modificaciones constantes de la presencia juvenil. Para ser mas concreto, también
debe asistir a los jovenes en una estructura de acogida que si bien no hemos mencionado
pero que es importante en el proceso educativo del ser humano en la actualidad, estos son los
medios de comunicacién (comediacion), que desde el siglo XXI actlan cada vez mas como
contexto dominante no solo de las practicas culturales de comunicacion y transmisién, sino
también como sectores de la existencia humana que estan vinculados con la intimidad de las
personas, con sus suefios y fantasias, son su vision del mundo, con sus representaciones de
los que es deseable y lo que es rechazable; en definitiva con el bien y con el mal?,

Por tanto, el educador también debe moverse alli, conocer lo medios, conocer lo que
le gusta a los jovenes, acompafiarlos desde este nuevo “patio” del encuentro con los otros,

aunque sea online, sin caer en esta dinamica casi monopolista?!

, una realidad que sigue
aumentando y que en ocasiones genera confusién y descontrol en los jévenes, por lo que, el
educador debe velar para que el joven aprenda a utilizar estas herramientas de forma
adecuada pero al tiempo debe velar para que el joven no termine de agotar su sentido por la
belleza del otro offline, del que tiene a su lado, del que puede darle un abrazo, de aquél con
quien se puede transitar dentro de las estancias mas acogedoras de la ciudad: el parque, el

café, la plaza, etc. Sea el maestro quien acompafie, desde el amor, el camino de crecimiento

203 Cjan, El sistema educativo de Don Bosco, 160 -162.

210 pych, Religién y comunicacion, 165.

211 | a3 confianza que, en otros tiempos, inspiraba decisivamente la recepcion de las transmisiones hechas por
padres, maestros y sacerdotes, ahora se suele poner en la maquina televisiva (mass media), que, con
comportamientos obscenos y, en muchos casos, pornograficos, trata la vida intima de las personas como una

simple cuestion publicitaria y de mercado. (Duch, Religion y comunicacién, 167.)
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humano del joven y le permita ser en el mundo un joven que ama con auténtica libertad. Y,
¢qué podriamos concluir de esto?

Podriamos entonces decir, que la clave de accidn educativa que se debe realizar con
compromiso Yy responsabilidad es la de “ayudar a la persona (al joven); respetando los ritmos
de crecimiento, a elegir libremente; ofreciendo espacios de autonomia, acompafiar, a hacer
juntos el camino, y a comprometerse conscientemente; favoreciendo préacticas de interaccion
con el mundo, con un sentido de pertenencia a la comunidad civil y cristiana; en la vivencia
de una experiencia de pertenencia en los dificiles dinamismos de socializacion abiertos a la
solidaridad”?!2, Es decir, una formacion integral, de dominacion de la contingencia a través
del acompafiamiento seguro de los salesianos y educadores, aquellos formadores, guias,
acompafiantes que ayudan al joven a identificar su propia fragilidad para trabajarla y poner
asi, sus dones y talentos —reconocidos en el proceso de acogida— para alcanzar la cuota alta

de la coherente pertenencia a la comunidad civil y cristiana.

En palabras de Duch, como educadores y de la mano de los jovenes, “somos el futuro
del cristianismo, porque ante la quiebra casi completa de las transmisiones cristianas, de
hecho, somos nosotros, nuestra biografia concreta en nuestro aqui y ahora, la Unica
transmision posible de la Buena Noticia de Jests de Nazaret”?*3, De la misma forma, somos
los educadores quienes debemos velar por el sostenimiento de las trasmisiones teniendo en
cuanta que la propia vida, en particular, es la mejor fuente de trasmision. Somos los
educadores una integralidad en el proceso de formacién de los jovenes, por lo tanto, es
necesario que estemos en un crecimiento constante, una autorreflexion critica de la propia
vida y de la practica como mediador, como apoyo en el acogimiento, como fortaleza en el

proceso de dominacion de la contingencia de los jovenes que nos son colocados en el camino.

212 Cian, Luciano. El Sistema Educativo de Don Bosco Y las lineas maestras de su estilo. Alcala - Madrid:
Editorial Central Catequistica Salesiana, 1987. 208
213 pych, Crisis de la transmisién de la fe, 173 -174
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CONCLUSIONES
Para Don Bosco, educar comporta una actitud especial del educador y un conjunto de
intervenciones basadas en convicciones de amor, de razén y de fe. Una actitud que busca de
manera particular el bien espiritual de los jovenes, especialmente su salvacion y su bien
integral®*. Razén por la cual un educador de jovenes no puede ser cualquier persona con
buena voluntad y, mas aun, cuando se trata de jovenes vulnerables, es decir, con condicion
de contingencia y disposicion de perjuicio. Por consiguiente, el educador debe estar bien
formado, para ser un agente auténtico de transmision en medio de las situaciones de pobreza

y abandono, en las que a menudo se encuentran insertos los jévenes colombianos.

214 Dicasterio Para la Pastoral Juvenil Salesiana, Cuadro de Referencia,80.
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Se trata de un educador capaz de brindar al joven la capacidad de conocerse, de darle
nombre (empalabrar) lo que no conoce, lo que es para él misterioso e incluso inquietante, y
al mismo tiempo, que sea capaz de experimentar, expresar y de comunicar la novedad de la
misma vida. Para lograr esto, es valido decir que el educador debe tener un equilibrio entre
su experiencia existencial y trascendente, que se traduce en una formacion integral que
también incluye a los educandos. Por ende, desde el planteamiento de Duch, tanto el educador
como el educando son aprendices, capaces de reconocer en el otro y en lo otro la posibilidad

para crecer y desarrollarse juntos, es decir, un camino de educacion reciproca.

Esta experiencia de aprendizaje reciproco se ve reflejada en la definicién y
determinacion del hombre cultural, en tanto que no se hace ni se constituye solo, sino que
necesita de las relaciones con el otro y de las Instituciones que lo acogen (estructuras de
acogida), puesto que constituyen a base de la informacién cultural que lo consolidan para ir
alcanzando la humanizacion y socializacién en una existencia auténticamente feliz. Una
felicidad que no sélo implica superar la falta de carencias o problemas, sino precisamente la
confrontacion de los problemas, retos, carencias que —a través de la dominacion de la
contingencia— el ser humano puede ir resolviendo con la praxis cotidiana. Por consiguiente,
el joven como hombre cultural, muy dificilmente camina solo, de alli su interaccién con el
mundo (la ciudad) en la que encuentra su realizacion, en la medida que aprenda a ser humano,
entendiendo la propia fragilidad, la debilidad y aquellas situaciones a las que el hombre no

se puede rehusar (la muerte, la enfermedad, etc.).

Pues bien, ¢qué nos deja este camino de indagacion filoséfica y antropoldgica? ¢qué
aporte hace especialmente a aquellos que se dedican a la educacion de la juventud? En primer
lugar, se percibe un camino que permite reconocer que las estructuras de acogida, analizadas
siempre desde la actualidad, arrojan las caracteristicas tanto internas como externas de los
seres humanos que habitan en el mundo. La cotrascendencia manifiesta la necesidad de que
la familia retome su fuerza para transmitir los primeros valores, en tanto entretejen el primer
encuentro con el mundo que recibe el nifio, donde se contiene las bases solidas con las que
el educador puede trabajar al momento en el que el joven se enfrente al constante

perfeccionamiento de si mismo.
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La coresidencia, emerge como el ambiente en el que el ser humano esta
constantemente encontrandose con el otro, donde para bien o para mal, recibe una fuerte
carga formativa que le permite abrir los o0jos ante un mundo que va mas alla de su corto
derredor hogarefio. Es decir, es la estructura de acogida que pone al hombre a disposicion del
ambiente donde se confronta en la realidad que viven los otros y en la que se acrecientan los
valores como el amor, el respeto y la tolerancia. La cotrascendencia como manifestacion de
la constante bdsqueda de sentido que posee el hombre y que intenta resolver en el ambiente
de la religion como el espacio de encuentro con Dios, con la trascendencia, con el sentido de
la vida en torno a una misién concreta orientada desde la ética cristiana y orientada siempre

a la felicidad.

Tres estructuras que evidentemente se encuentran en crisis, dejando al joven en la
condicion de vulnerabilidad. Un concepto que se plantea en la investigacién como fruto de
una factor natural (la contingencia ineludible que plantea Duch) y aquella condicién fruto de
una accion o suceso externo que genera caos al interior del ser humano exigiendo en la
persona un acompafiamiento prudente, fundamentado y acogedor, que tan solo lo puede
realizar aquellos agentes transmisores que, equilibradamente, llevan una vida equilibrada y
que, a su vez tienen en su corazén las caracteristicas de una educador entregado, humano,
afectuoso, familiar y con una capacidad de cordialidad que permite efectiva y afectivamente

escuchar, acompanar y amar a aquellos a quien se les ha confiado.

En segundo lugar, creemos que nuestro trabajo es un singular aporte para la pastoral
juvenil salesiana, en la medida en que abre el horizonte para comprender diversos tipos de
vulnerabilidad como lo son la pobreza y la soledad. Una pobreza que trasciende la carencia
econdmica, incluyendo asi, problematicas como la fragilidad de la moral, la tendencia a la
superficialidad por el sinsentido de la existencia, y la pobreza espiritual como posible causa
de otras muchas pobrezas que imbuyen a los jovenes a una vida “normal”, es decir,
acomodada a la légica vacia y superficial de nuestro tiempo, en la que nada es eterno, en la
que todo fluye y cambia permitiendo el “todo se puede”, relegando asi la capacidad
autocritica, la reflexion de la propia existencia y el cuidado del otro. Y, la soledad como

aquella que es fruto del aislamiento del joven, pero no de una forma voluntaria, sino por la
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imposicion de una problematica externa que le hace tender al aislamiento, escondiendo su
vida por el miedo, la discriminacion o por la no aceptacion de si mismo dentro de la familia

0 en ambientes de la coresidencia (escuela, grupos, vecindario, etc.)

En definitiva, la Pastoral Juvenil Salesiana continGa con el reto de seguir
identificando las problematicas de la vulnerabilidad juvenil para dar respuestas acordes a las
realidades del tiempo presente, siempre con educadores sabios y profundo que puedan ser
instrumentos transmisores y, por tanto, mediadores que lleven a la juventud a ser
verdaderamente humana. Hombres y mujeres que, desde una fe sélida y con una consistente
formacion integral puedan hacer crecer a los jovenes hacia Cristo, tal como lo expresa San
Pablo en la carta a los Efesios, diciendo: Realizando la verdad en el amor, hagamos crecer

todas las cosas hacia El, que es la cabeza: Cristo. (Ef 4,15).
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