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RESUMEN

Esta investigacion estudia el significadoodieyyvioper en Lc 7,13; va detras del
término desde el hebreo del Antiguo Testamento (&dn la raizom (accidén en las
entrafias, conmocion interna en el Utero o vieniee llpva a acciones externas concretas)
hasta llegar amiayyviopar en el Nuevo Testamento (NT) (entrafias de misealigpr
describe los atributos y contextos de esta palgede dan a este verso la fuerza teoldgica.
El verbo omiayyvifopar en Lc 7,13 es presentado como la esencia de wagnmilde
revivificacion al poner desde las entrafias divivids donde hay muerte. Por medio del
método histérico critico se devela la intencioradidie! autor y los temas teoldgicos que
componen Lc 7, 11-17 y por ello, este vocablo @&metmucho para decir hoy a propésito
de la misericordia entrafiable; también se estutkamas como el rompimiento de la
muerte, la interpretacion de la resurreccion desde relato y el impacto social del texto

biblico en el lector actual.

PALABRAS CLAVE: MISERICORDIA, ENTRANAS, MUERTE, VIR,
REVIVIFICACION, MILAGRO, HUERFANO, VIUDA, JUSTICIASOCIAL.

ABSTRACT



This research studies the meanings®foyyviCouer in Lk 7,13, and it analize the term,
from the hebrew of the Old Testament with the mot (action from the bowels internal
commotion from the uterus or womb that leads tocoete external actions); to
omiayyxvilouat in the New Testament (entrails of mercy), whickatibes the attributes and
contexts of this Word, that gives the theologicaté to this verse. The vesbicyyviopat

in Lk 7,13 is presented as the essence of a middclevivification by putting life from the
divine entrails to where there is only death. Tigtodhe critical historical method, it is
revealed the intentionality of the author, and ttheological issues that make up Lk 7, 11-
17, and so, it shows that this Word still has mé#niggs to say today, on the subject of
endearing mercy. Here's is also a study aboutdapich as breaking of death, and how to
interpret the resurrecction in this story and tbeia impact that a biblical text like these,

has for the current reader.

KEYWORDS: MERCY, BOWELS, DEATH, LIFE, RESURRECTIONMIRACLE,
ORPHAN, WIDOW, SOCIAL JUSTICE.

INTRODUCCION

El argumento de esta investigacion parte de umiré griego usado en los
evangelios sindpticosmiayyvifouet, objeto de estudio en otras ocasiones por bibligta
exegetas que despierta interés por ser una palabrana gran carga semantica, por tener
raices vetero-testamentarias hebreas que pasariegb gieo-testamentario. Ademas de
sefalar los sentimientos, acciones o emocionesiok €h el AT y de Jesus en el NT,
también vale para temas tales como: viudas, hu#sfanuerte, vida, hambre, enfermedad,
familia y resurreccion, en otras palabras, situzsolimites y las consecuencias de la

desigualdad social.

La pregunta de la investigacion es: ¢El vesbiuyyvifoper en Lc 7,13 es la

esencia de este milagro de revivificacion? La pnégesta contextualizada en el evangelio



de Lucas y su intencionalidad es llevar al lectopmprender la construccion del reino de
Dios y su plenitud a lo largo de la historia dea¢gdrque se realiza con Jesus en personas
concretas. A partir de Lc 7,13 se muestraxyyviCouet como la esencia mas intima de la
justicia social, los milagros de Jesus, la dindndeh Reino de Dios, el cambio y la
colocacion de la vida donde hay muerte. No obsta®eretende actualizar este relato y
darle una perspectiva al lector actual bajo la BamlLa resurreccién es un milagro que

hoy en dia existe? ¢ Como interpretarlo?

La delimitacion de esta investigacion se centré@ 7,13, alli el verbo describe la
motivacion de Jesus cuando consuela a una viudghidgene una mirada mas amplia que
muestra de manera sustancial el contexto que roglegyviCouxt en la biblia. Esta
pericopa es como un muestrario con los elementgsraetévantes de dicha palabra dentro
de la narrativa biblica. No obstante, de las dguiciones en los sinopticos, este es el
unico uso que hace referencia a una situacion ionable para el lector de hoy: el

rompimiento de la muerte (Lc 7,13).

El método usado en esta investigacion es el Histaritico al dilucidar aspectos
del proceso histérico de la produccion de dichalpal y del texto biblico base desde la
filologia, semantica, morfologia y sintaxis de di¢dBrmino para obtener informacién sobre
el mismo, exponerlo y entender sus usos y aplinasiode esta manera tener una critica
textual y una valoracién demiayyviCoper en Lc 7, 13, con el objetivo de hacer mas
accesible al lector moderno el sentido de dichalpaly de la pericopa en temas que hoy
presentan debates sociales como la misericordidesagualdad social, el compromiso
social del cristiano y la interpretacion de un gniade resurreccion o interrupcion de la
muerte. La investigacion pretende mostrar cemmayyvifoper €S una respuesta divina a
situaciones limite de hambre, enfermedad o muemeramentadas por el ser humano y

como algunos milagros emergen de alli.

El enfoque filologico de esta investigacion es aporte importante para la

investigacion biblica al seguir el rastro de unaldo desde el AT hasta el NT con el



analisis morfologico y estadistico para encontrarsiginificado teologico, en el cual se
encontraron varios puentes entre el AT y NT qudepecen a otros cuerpos literarios
deuterocanonicos y apdcrifos, ademas, el ordendedpitulos es l6gico, progresivo o de

crecimiento al ir detras del término en andlisisde usos y aplicaciones.

En el primer capitulo se encuentra el AT de medescriptiva y de observacion, no
busca hacer una directa relacion con Lc 7,13 tedawviuestra las raices griegas de
omayyviCopat Y algunos textos que ilustran sus aplicacionesbign como llega esta
palabra al NT pasando por libros deuterocanonicepdcrifos. En el segundo capitulo
continua la descripcion del término en cuanto afsosiones semanticas y sintacticas y

algunas reflexiones teolégicas del significadodeyyviopot.

En el tercer capitulo se resuelve el asunto jpa@hcle la tesis con el verso de Lc 7,
13. Es caracteristico de esta investigacion iradettel término para desembocar en la
solucion de la cuestion. Alli se desarrolla dicladabra en los evangelios sinopticos para
llegar a la interpretacion aedayyviCoper en el verso central y mostrar qué papel juega el
versiculo y la pericopa en la narrativa biblicar pbo se opta por mostrar raices y
contextos para entender como Lucas logra retr&tanahera eficaz en el milagro toda la
fuerza desmiayyviCouat, ademas de mostrar el significado teoldgico dadarte, la vida y
la resurreccién en relacion con el vocablo paralfiiente entregar una propuesta de

interpretacion para el lector de hoy.

En el marco de teorias analizado en este trabajencuentran dialogos con
diferentes autores que aprueban o desapruebarpalglanteamientos propuestos desde el
inicio del proyecto, a partir de esos debates osmalutores mas relevantes surgen 3 focos
tematicos: el biblico, el teoldgico y el tanatolii

1. El biblico:



Elisa Estevez. Significado dBriayyviCopar en el NT. Hay afinidad con la
monografia de Estevez, pues la estudiosa trabajanwyor profundidad y de
manera puntual los aspectos filolégicosaoatéayyviCouat y sus aplicaciones. Su
obra esta dedicada a este vocablo “SignificadonéeyyviCoper en el NT” por lo
gue ha servido de ruta inicial para desarrollgrésente investigaciéon. No obstante
su interés se basa solo en los sindpticos, haceidgmede la raiz de la palabra en el

AT sin profundizar en ello, ni el proceso del térmpara llegar al NT.

Francois Bovon. El Evangelio Segun San Lucas. €ia tedlogo biblico
hay importantes convergencias para el desarrollestkie investigacion, él clasifica
los versos donde Lucas hace usoodécyyviCouer como parte central de las
pericopas, no obstante el verso 13 de Lc 7, 11slélespisodio central de la
narracion, segun la estructura propuesta por erauton la cual se identifica la
hipotesis de este estudio, al referiiayyvifopar como accion transformante y
corazon del relato. Sin embargo, esta obra no ceslaconcepto general de muerte
y vida en la obra de Lucas y menos en la pericegatdrés. Bovon en su obra tiene
presente los relatos del AT y el relato helenistalsal texto investigado, pero no
sugiere posibilidades sobre la intencionalidad deak para hacer uso de ellos. Por
otra parte, el mensaje teolégico del autor encaestrla narracion convergencias

parciales con esta investigacion.

Joseph Fitzmyer. El Evangelio Segun San Lucasgie el dialogo con este
biblista es una constante, la riqueza esta tamdnélas divergencias frente a esta
investigacion. Fitzmyer no desarrolla los concegeserales de vida o muerte en la
obra de Lucas; el relato helenista de Apolonio um flilente para esta pericopa y
tampoco cobra mucha importancia, segin este aalgq que la presente
investigacion no da por sentado. Otra divergerigue para este autor la expresion
“no llores” de Jesus hacia la viuda tiene la funal@lad de preparar el milagro de
resurreccion (algo que otros autores corresponsiangmbargo esta investigacion

lo discrepa, no obstante, Fitzmyer converge erfidasel milagro de resurreccion
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(Lc 7, 11-17) desde el aspecto semanticocydépw y explica la gratuidad del
mismo a diferencia de otros milagros lucanos, adali muestra el empleo del
verboomiayyvileodal aplicado a un hombre que siente compasion poemngjante
y no solo de Dios hacia el hombre como lo han jemlmaotros autores en el sentido

teolégico y como lo afirma este trabajo.

David kapkin. Evangelio Segun San Lucas. En d@loon sus estudios, el
autor afirma el sentido teoldgico y el contextolalgratuidad demiayyvifopal, la
cascada de verbos que lo siguen en cada uno dengaleos y el amor que trae
consigo este vocablo en las parabolas. Los estuididsapkin frente a Lucas y el
término de interés son un compendio de cuanto fthio dbs autores mas relevantes
de la obra de lucana. Por ejemplo, €l recoge losemios de Fitzmyer y Bovon
para reiterar que la resurreccion en Lc 7, 11-1lreslespertar del suefio para
volver a la vida, sin embargo, el trabajo hermeoéut el sentido teolégico de este
hecho aun queda por expresarse con mayor profuhdidmndo al lector en la
orilla del acontecimiento para ser profundizado come intentd en esta

investigacion.

Ernst Jenni y Claus Westermann. Diccionario Tgieth Manual del Antiguo
Testamento. Esta obra aporta el enfoque filolodiear-, de la raiz semitica que
connota el aspecto antropoldgico de entrafias y atir radjetivado de bondad y
misericordia, ademas, muestra la amplitud semadgtaérmino. Agrega también
los significados en los sistemas hebreos de |ldatan, en especial en el sistema
PIEL “tener misericordia” su aplicacion y los sogtdel término, hecho al cual le
apunta esta investigacion. Otro aporte relevanteleteni y Westermann es el

sentido teolégico de la palabra: poner a salvo dedestino amenazante y la

restauracion del sujeto de misericordia. Ademagpejada sintaxis entrenm y

mer pues uno de los retos es clasificar ambos sigwidis, diferenciarlos y ubicarlos

para llegar a la palabra griega del NT.
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Luis Alonso Schdkel. Diccionario Biblico Hebresgafol. Este autor

reafirmaom como la misericordia desde la perspectiva Diosbtén trabaja el
campo semantico deorr  aunque en ocasiones deje abierto su significad y

ambivalencia de ambos términos.

Gerhard Friedrich. Theological Dictionary Of TNew Testament. En los
articulos de este diccionario se encuentra unasig@ulertas que da paso en esta
investigacion a profundizasmiayyvioper dentro de la literatura no candnica,
aunque el autor no se extiende en ello deja eltdebaaminado para ir tras este
término en dicha literatura. Los LXX no habilitaspecificamente para decir que
fue el AT hebreo fondo para el usoadeayyva (splagchna) en los escritos griegos
y alli este trabajo continla la investigacion pdsapor otra literatura que no esta

dentro del canon para llegar al griego del NT.

Horst Balz and Gerhard Schneider. Diccionariogéteo del NT, hay

muchas concordancias con los articulos de estéodario, sus aportes semanticos

y filologicos despejan la diferencia entrerr y oma. En concordancia con esta

investigacion muestra como Lucas recoge el conoggityotestamentarimr en su

sentido original como fidelidad y no como miserdiary ormm como fondo de
omayyve. En los articulos de este diccionario no se paiftael tema de la muerte
en la obra lucana aunque el autor hace una deigerigeneral del concep@mokw
(una denominacion de morir, termino relacionado looid, 11-17) en el NT no deja
el debate abierto para profundizar sobre ellogsibargo, da pie para observar en
las estadisticas la relevancia del término en el des los relatos de muerte y
resurreccion y asi concluir en esta investigacemadturaleza de la muerte que
presenta el relato y de la resurreccién ea@pént. verbo que lleva a otras fuentes
helenistas de milagros de resurreccién y que tamiéée diccionario abre campo

para el debate.
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2. Teoldgico:

Walter kasper. La Misericordia, Clave del Evaigglde la Vida Cristiana.
La obra de este cardenal es propicia para el te@gitulo de la investigacion,
aporta a la actualizacion de la pericopa trabajatarriza el texto y su
contemporaneidad (2014), facilita una hermenéuégile para el destinatario de
hoy. La obra de kasper no rifie ni se queda cortal @oncepto de misericordia
acordado para el desarrollo de esta investigadénhecho, de la misma se ha
servido esta obra para inspirarse en la necesittadlale comprender las entrafias
misericordiosas y apersonarse de este mensaj@ismlédunque el texto no es tan
citado en el presente trabajo es fuente de inspirapues el estado de la cuestion
no solo parte de una curiosidad conceptual y fjic sino también de una

reflexion teoldgica que impacta a la praxis crisdia

3. Tanatoldgico:

Mercedes Navarro. En el Umbral de la Muerte yldgia en Perspectiva de
Mujer. Este texto aporta a uno de los temas cestidé la investigacion: la muerte
y la mujer. Desde la antropologia, la cultura yral de la mujer en la muerte
muestra la preparacion del cadaver, las procesfanedres y el rol que las mujeres
desempefiaban en este ambiente, este contenidaldaclave para entender el
significado del titulo “enfrentar la muerte corvida”, ademas de analizar mejor el
sujeto destiayyviCouar dentro de la pericopa: la mujer, su relacién eomuerte,
la pérdida y el tipo de salvacion que Jesus ledarmella. Esta obra ilustra el estado
del muerto dentro de la pericopa y la posibilidadedantarse del lecho, ademas de
lo contaminante del ritual funerario y el dramdalenujer en él.

CAPITULO 1

13



ImiayxviCouar, ORIGENES DE LA EXPRESION

1. RAICES ETIMOLOGICAS DEL TERMINO

La misericordia es un tema transversal en la Bibdksde el Génesis hasta el
Apocalipsis, para entenderlo se deben tener enauenAntiguo Testamento y el Nuevo

Testamento, en ambos el vocablo asoma con difsrédt@inos y matices semanticos. En

el AT en las palabras hebreasann, oma, 13 y =om; no obstante, la terminologia se

amplio cuando estos términos pasaron del hebrgiwegjo en la Biblia Septuaginta o Biblia
de los Setenta (LXX) al resultar asi en el NT digados de la misericordia en palabras
griegas comoéiecw, €reog, olkTelpw U OLKTLPpW, OLKTLPROE, oTAdy VOV, oTAayyve vy €l verbo

omayxviCouat, este Ultimo por contener en si carga semantidasdanteriores términos es

base de lectura critica de la misericordia, unrtéitdico que tiene ain mucho por decir.

En la construccion del 1éxico biblico, el N.T regbgl significado de las palabras
hebreas del A.T y las compendi6 en palabras griggasxistentes, de este modo resulta
una amplia terminologia para referirse a la misedi@ y por consiguiente los significados
de la misma resultan parecidos, aun cuando hay asysélabras para expresar lo mismo,
algunas de ellas permanecen en la superficie giicaxla profundidad que contiene este
tema dentro del lenguaje biblico, el griego, a #nvista, puede quedarse corto o resumir

bastante su significado y es preciso desglosarb givelar cuanto quiere expresar.

En este capitulo se estudia el campo semanticoreyvifouxr a partir de las
raices hebreas y griegas, con algunas aportadinistésicas de las palabras referentes a su
significado, después se traslada el término aitlagscos de manera genérica para llegar

finalmente a Lucas.

1.1DEL HEBREO RAHAM €rm)

14



Desde el hebreo del Antiguo Testamento una de désbas con mayor campo

semantico para hablar de la misericordia y sugelifes designaciones g3 (raham):

vientre materno, seno, entrafjassta palabra en el sistema PIEtn designa, tener
misericordia, seno materno, entraflas, como lasvaigones que designan el tener
misericordia localizado en esta parte del cuerfbtérmino contiene en si denominaciones
de sustantivo, verbo e incluso un aspecto adjadiv@dr ejemplo uno de los aspectos
sustantivados de esta palabra es seno maternamtoeviporque no me maté en\aentre

para que mi madre hubiera sido mi sepultura, yisntre embarazado para siemprélr

20,17%; \designa el seno materno como lugar de la vida ydeloriahvé es sefior del

nacimiento de la vida, quién teje la vida en ehtrie.

Este sustantivo es empleado es su forma phersah, el cual designa en general el

sentimiento de misericordia 0 misericordias, pdo @s llamado plural abstracto que
supone misericordias pero puede ser empleado gulainDn 2,18). De acuerdo al propio
campo semantico de la palabra, la sede del sentionike misericordia son las entrafias o el

interior del vientre, sin embargo en Prov 12,10bnsgestra también como sede de
sentimientos negativos “pero lasitraias(z ) de los impios son crueles” esto hace
pensar en los fenémenos fisiolégicos contaminatiéesna intensa excitacibgue puede

producir misericordia o maldady?), se habla de algo fisico y quimico que produca un

emocién o sentimiento capaz de cambiar la conducta depersona y hacer que albergue

amor u odio, en este caso, en sus entrafas.

! Luis Alonso Schokel, Diccionario Biblico Hebreo-Esparfiol, (Madrid: Editorial Trotta, 1999), 699.
% Ernst Jenni y Claus Westermann, Diccionario Teologico Manual del Antiguio Testamento I, ed. Chr Kaiser
Verlag, (Madrid: Ediciones Cristiandad, 1985), 957.

3 , . . .
En este versiculo se usa dos veces la palabra 0117 para denominar vientre, en la segunda este sustantivo

esta calificado por el adjetivo embarazado (ann) pero nétese que las dos veces que es empleado o7 tiene
que ver con la zona reproductiva de la mujer.

* Jenni y Westermann, Diccionario, 959.

> Segun estudios de psicologia, las emociones forman parte de lo mas intimo y subjetivo de la vida mental, el
interés de la psicologia y otras ciencias afines por las emociones no es nuevo, y los fundamentos de lo que
algunos han llamado ‘neurociencia afectiva’ ya hace tiempo que lo establecieron pioneros como Darwin
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Esta raiz hebrea, por lo tanto, contiene en suralala semantica este elemento
emocional que se determina en la narracion papelde sujeto y el grado de participacion
interior de este frente a determinada situacionpobstante, en algunos textos del A.T
es Yahvé quien hace posible que alguien tenga icoséia frente a otro (Gn 43,14; Dt
13,18; 1 Re 8,50; Is 47,6; Jr 42,12; Sal 106, 461[9; Neh 1,11).

El campo semantico de esta esta raiz también aharohres propios, como el de
Jeroham(zri?) cuyo significado es “el que tenga compasion @ue sea piadoso por
Dios™®, Jeroham es un levita, abuelo de Samuel (1 Sayf) &liparecer en las narraciones

biblicas se ve el influjo de esta raiz semiticaapambres propios, generalmente con un

significado de bondad o misericordia y en otros sigmificado de “suave, tiern®{1 Cr
2,44, Jr 36,26); inclusive el nombre Ralfab1) como tal es mencionado en la genealogia
de Jesus dentro del evangelio de Mateo (Mt 1,% gefiere a una de las cuatro mujeres

dentro del arbol genealdgico; es mencionada comoddre de Boaz, esposo de Rut y
tatarabuela del rey DavigRut 4, 18-21).

No obstante, este nombre también se encuentra tos mebreos de la creacion

como es el caso del monstruo primitivo Rafmty), principe del mar, quien desobedecio a

desde la biologia, Cannon desde la fisiologia o William James desde la psicologia, respuestas como los
cambios en el ritmo cardiaco, el incremento de sudoraciéon de la piel, y otros cambios organicos
dependientes de la activacion de la rama simpdtica del sistema nervioso auténomo, han sido utilizados
tradicionalmente por los psicélogos como indices de la activacion fisioldgica de origen emocional. Luis
Aguado, 2002. “Procesos cognitivos y sistemas cerebrales de la emocién. Cfr. Revista de neurologia, Facultad
de Psicologia. Universidad Complutense. Madrid, Espafia.

® James Bartley y Rubén O. Zorzoli, Diccionario Biblico Mundo Hispano, Tomo | A-M, ed. J.D. Douglas. Merril
C. Tenney, (Editorial Mundo Hispano, 2003), 142.

7 Luis Alonso Schokel, Diccionario, 854.

8 Jenni y Westermann, Diccionario, 958.

° Bartley y Zorzoli, Diccionario B.M.H, 182.
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Dios'® seglin algunas narraciones o quien le ayudé segas) pasa de textos posiblemente

babilénicos al campo biblico como es el caso deh&89, 10-11 “Tu dominas la soberbia

del mar; cuando sus olas se levantan, tu las calfitaaplastaste a Rah&timn) como a

uno herido de muerte; esparciste a tus enemigosucbrazo poderoSoEs asi como se

evidencia la amplitud de dicha raiz.

Ya en el aspecto verbal de esta raiz esta el v@&lo"Y dijo: Yo te amo (arm),
Senior, fortaleza migSal 18, 2) con el significado amar (a Dios); sandeeque el campo
semantico de esta raiz abarque palabras como simambargo, es discutible para algunos
autores que esta expresion pueda significar ameyso Westermann pone en duda dicha

funcionalidad’, pero, para Schékel amar esta dentro de susisaphis (Sal 18,25,

orm en el sistema PIEL hebreo significa “tener mised@” se aplica en textos que
tienen como sujeto a una madre (Is 49,15) o a dreg&al 103,13) y a los enemigos (1 Re
8,50; Is 13,18; Jr 6,23; 21,7; 42,12; 50,42) esos escasos; con sujeto femenino se
expresa como sentimientos maternales y con sujaszutino (Is 49,15) a lo paternal de

Dios (Sal 103,13}, este Gltimo, como sentimiento paternal de Di@grfio un padreag)

se compadecer(n) de sudhijos (2), asi se compadecen() el Sefior i) de quienes le
temeri, ha sido traducido también como la ternura de Caasgue si se fuera hablar en el
sentido estricto de la palabra seria “como un padne misericordia de sus hijos...”, los

textos que emplean este verbo en PIEL, sugierarisiericordia desde la perspectiva Dios

POEnia época anterior a la Creacidn, Rahab Principe del Mar, se rebelé contra Dios. Cuando ordend: "Abre tu
boca, Principe del Mar, y traga todas las aguas del mundo", él exclamad: "iSefior del Universo, déjame en
paz!". Inmediatamente Dios lo matd a patadas y hundié su cadaver bajo las aguas, pues ningin animal
terrestre podia soportar su hedor. Otros sostienen que Dios perdond la vida a Rahab y que luego, cuando
unos angeles envidiosos robaron y arrojaron al mar "El Libro de Raziel” un compendio de la sabiduria divina
que Dios habia dado a Adan, ordend a Rahab que se sumergiera y lo recuperara. Cfr. Luis Echavarri, Los
Mitos Hebreos, El Libro del Génesis, trad. Robert Graves, (Buenos Aires: Editorial Losada, S.A, 1969), 49.

" Jenni y Westermann, Diccionario, 958.

12 uis Alonso Schokel, Diccionario, 699.

2 Jenni y Westermann, Diccionario, 960.

% Luis Alonso Schokel, Diccionario, 699.
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como un padre, un padre que sufre con su hijoJeue ternura al mismo, un padre que

desea lo mejor para él.

Pero el vocablo también es empleado para esa ousdia que siente una madre
por un hijo que cargo en sus entrafias durante maeses, que Vvivio los dolores de parto y

gue lo ve crecer paso a paso, un amor desde enodg las entrafias que despliega esa

misericordia “¢ Puede una mujersg) olvidar a su nifio de pechb1y), sin compadecerse
(@) del hijo 2) de sus entrafiagg)? Aunque ellas se olvidaran, yo no te olvidarg”, e

importante detenerse en este texto, primero posgupodria precisar en la parte b del
versiculo y cambiar la compasion por la miseriafdin sentir misericordia del hijo de sus
entrafias?”, en segundo lugar, por el contexto ersgiemplea el verlmn, porque realza

uno de los elementos importantes y diferenciaddeesotros términos hebreos que se

aproximan a la definicidbn misericordia, es dedigseinto de entrafas.

El primer elemento de critica textual alli es lamotacion femenina que el salmista
le da a Dios con el sustantivaix (mujer), el segundo es el uso del sustanthm que
hace referencia a un bebé, nifio de pecho o unnrecéido; el tercero, el uso de otro
sustantivo para referirse al bepéthijo) que alude al lazo filial de la madre (deo§)i con

el recién nacido; y aca llega el verlmom, tener misericordia, pero no cualquier
misericordia, sino una misericordia desde el Gtdesde el vientr§pa)™, este sustantivo

es usado para describir de donde viene el beb&qu@aesa madre (Dios) no lo puede
olvidar, la misericordia adquiere aqui un carafagriliar, maternal, hacia un hijo que duele
desde las entrafias porque de alli ha salido, ebvadquiere asi un complemento: tener
misericordia entrafiable.

15 Inclusive algunas referencias semanticas designan esta palabra como “el interior de una persona, su
mayor intimidad”, esta palabra en la Reina Valera ha sido traducida como “corazén” por razones
eufemisticas. Es decir, hace parte de lo mas profundo, hondo si se le quiere llamar. Cfr. Moisés Chavez,
Diccionario de Hebreo Biblico, (EE. UU. De A: Editorial Mundo Hispano, 1997), 70.

18



En el Antiguo Testamento también existe la aso@redear PIEL/PUAL conaim

(huérfano}® o hasta el momento se ha visto en funcién de unaemadie un padre
hacia su hijo, pues también resulta importantelaeae esta accién de tener misericordia
entrafiable est4 asociada con los huérfanos, narestéalejado del empleo textual de la
palabrajz (hijo) o 5w (bebé o recién nacido), pues al emplear este nérse favorecen
sujetos como hijos, nifios, bebés, huérfanos, tattulado al seno familiar o a la carencia

del mismo.

No obstante, es evidente la relacion de estosrgivgta con raham y con aquellas
historias contadas de salvacion: “pues en ti eifané i) halla misericordiax)” (Os
14,4b) quien tiene misericordia o no, es Dios ydimisericordia esta orientada hacia a los
huérfanos y las viudas, Sal 68,6 “Padre de losfanés y defensor de las viudagr;(?gc)”
es Dios en su santa morada”, en este salmo loeetemque rodean a la misericordia de
Dios (aun cuando no se mencione directamente) reg#rfano, viuda, Dios y padres);
aunque alli no aparezca directamete el contexto del salmo segun Kraus es una serie de
breves poemas que narran la historia de salvag@misericordia de Dios hacia un pueblo
gue ha sido herido por la violencia, en ellos Yabgémanifiesta en su santuario como
quien trae la salvacién (v. 6). Salva a los abaados y a los cautivos (v. 7). A esta
referencia de los actos salvificos de Dios, Kragre@a que la imagen de Dios corresponde

a la tipica imagen del rey ideal en el cercananteiantigud®, un rey que hace justicia ante

la violencia al tener misericordia de su pueblo.

'® Ernst Jenni y Claus Westermann, 961.

7 Este sustantivo no solo indica viuda, sino, casa, lugar e incluso palacio desolado, también deriva de la
palabra ]7;’??5 en el sentido de congoja o abandonada (como persona divorciada) o en el caso enviudar. Cfr.
James Strong, Diccionario Strong de Palabras Originales del Antiguo y Nuevo Testamento, (Nashville, TN—
Miami, FL, EE.UU: Editorial Caribe, 2002), 38.

'8 Hans Joachim Kraus, Los Salmos volumen Il 60-150, (Salamanca: Ediciones Sigueme, 1995), 76.
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Al pasar por estos textos biblicos se percibe diemte en el cual se gesta y se
emplea esta accion ds1n, ambientes de violencia donde la esperanza suegéad
misericordia divina y los principales sujetos dagscciones son los hijos, las madres, las
viudas y los huérfanos, incluso la voz del proflgeemias continua este contexto “¢,No es

Efrain mi hijo {2) amado? ¢No es un niﬁui?() encantador? Pues siempre que hablo contra

él, lo recuerdo aln mas; por eso mis entraffag)(se conmuevenngn)'® por él,
ciertamente tendré de él misericordim~) declara el Sefior” (Jr 31,20). Este texto de
Jeremias devela otro elemento importante de rahass gl verbonn, al precisar la
traduccion de la parte b de este versiculo se relgie“por eso mis entrafias se

conmocionan de misericordia por él”

La consecuencia de la misericordia entrafiable owsiste, en que esenn

reestablezca a alguien en condiciones segurasidesino en ponerlo a salvo de un destino
amenazante o de un castigo pendiente. Este “pssagliede entender, en ultimo término,
de forma genérica, como compasion, misericordia gemplo, Jr 15,5; JlI 2,18; Mal
3,17¥°

En la época del exiliann hace parte de la restauracion de la relacion cas Di

manifiesta en el retorno a la tierra prometidal@d5; 42,12; Zac 10,6.10 como regreso) o
en la permanencia en la tierra prometida (Jr 42ta#)bién hace referencia para restaurar
una ciudad caida (Jr 30,18 en el caso de Sam&a 402,14 en el caso de Sidmuando

199117 QAL: Emitir sonidos que expresan clamor, alboroto, furia, conmocion interior. El sujeto puede ser: a)
La gente: Se traduce clamar, gemir, rugir, alborotarse (Sal. 55:18/17; 77:4/3; 83:3/2; 1 Rey. 1:41). b)
Animales: Se traduce grufir, aullar (Isa. 59:11; Sal. 59:7/6). c) Metaféricamente el sujeto puede ser el
corazon, las entrafias, el mar, etc. (Jer. 4:19; Isa. 16:11; Prov. 20:1; Isa. 17:12). — a) En Miq. 2:12, en lugar de
' se sugiere leer NN (Ver mas bajo Hifil de( 1n ). b) En Sal. 55:3/2, en lugar de np'nX se sugiere leer
nNDXI como en el vers. 18/17 (Ver mas bajo Hifil de _ 1n ). — Perf. ni ; Impf. N ; Inf. n_ nn ; Part. Cfr.
Moisés Chavez, Diccionario de Hebreo Biblico, (EE. UU. De A: Editorial Mundo Hispano, 1997), 138.

% Jenni y Westermann, Diccionario, 962.

1 Jenni y Westermann, Diccionario, 964.
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habla de madres e hijos, viudas y huérfanos, desdesentido teoldgico, no solo

reconstruye una ciudad sino una familia por meditadmisericordia

Asi se entiende el sentimiento de misericordia conpulsador de vida a pueblos y
ciudades en los cuales hay destruccion, la resi@araambién se puede expresar en el
contexto de “cambiar el destinghgw 2aw) (Dt 3,30: Jr 30,18; 33,26; Ez39, 25) aunque no

es consecuencia de la misericordia el cambio déndesi esta precedido por ella en estos

textos “Asi dice el Sefor(r): He aqui, restaurarén@'zz) el bienestar de las tiendas de
Jacob, y tendré misericordiant) de sus moradas; sera reedificada%) la ciudad sobre

sus ruinas, y el palacio se asentara como estaba0(18).

De este modo la palabmai habla de una restauracion del bienestar, de rastau
reunir de la dispersion, orientado al bienestaraitemial, mientras quera habla sobre
reconstruir en sentido material, en este casouldad. La restauracion que acontece en el

contexto de la misericordia es tanto material camnaaterial, el texto profético sefiala “el
. L (24, . .
palacio se asentardu )" el verbo expresa el destino esperado, restawadconstruido;

y es Dios quien cambia el destino de quien se emuante un peligro inminente.

El texto de Jeremias y otros del AT el verlagn (raham) tienen como agente

directo, la mayoria de las vecesia y 25X, y hace parte de los sentimientos y acciones

2Enla expresion MY NX W en Deut. 30:3, que la RVA traduce como “te restaurara de tu cautividad” 22
parece tener valor de Hifil como en la expresion ashiv et shvutam, “yo les restauraré de su cautividad” (Ver
bajo Hifil, 30). Pero hay evidencia semitica de la existencia de una raiz 2% que se traduciria: “reunir”,
“juntar”. De esta manera, Deut. 30:3 se podria traducir: “reunira a tus cautivos”. POLEL: 1) Hacer volver (lsa.
49:5). 2) Restaurar (Isa. 58:12). POLAL: Ser restaurado de, restaurarse de (Eze. 38:8). HIFIL: 1) Hacer volver,
traer (Gén. 28:15; 1 Sam. 29:4). Cfr. Moisés Chavez, Diccionario de Hebreo Biblico, (EE. UU. De A: Editorial
Mundo Hispano, 1997), 611.

2 Construir, reconstruir, levantar, fundar. Cfr. Pedro Ortiz, Léxico Hebreo-Espafiol y Arameo-Espafiol,
(Madrid: Sociedad Biblica, 1997), 36.

249 QAL: 1) Sentarse (Gén. 27:19). 2) Presidir en el juicio (Isa. 28:6). 3) Habitar (Gén. 13:6). 4) Ser habitada
(Isa. 13:20). Impf. 2. Cfr. Moisés Chavez, Diccionario de Hebreo Biblico, (EE. UU. De A: Editorial Mundo
Hispano, 1997), 242.

21



de Dios hacia su pueblo o de las peticiones deblpug Dios. Por lo general, en estos
textos del AT, apiadarse, enternecerse, perdongemir cariio van seguidos de la

misericordia de DidS.

El verboornn en el AT tiene la presencia de 49 veces, 1 ereeipp QAL, 42
veces el PIEL y 6 en PUAE De los tiempos usados en PIEL, 6 estan en lasslib
histéricos (2 veces en Exodo y Deuteronomio y uea en 1 y 2 de Reyes), tiene 31
apariciones en profetas (5 en Isaias, 6 en Delgaras, una vez en el Tercer-lsaias, 10 en
Jeremias, 4 en Oseas, 2 en Zacarias y una vezegui&z Miqueas y Habacuc), 4 en

Salmos y 1 en Lamentaciones. El uso en el tiemp&lLPdturre 5 veces en Oseas y 1 vez

en Proverbic. Por otra parte, el plural abstractarn es empleado 39 veces, 13 de ellas

en los libros histoéricos (5 en Nehemias, 2 en Ggiyek Reyes y 1 vez en Deuteronomio, 2

de Samuel y 1-2 de Cronicas), 11 veces en los Salynd vez en Proverbios y
Lamentaciones. El sustantizaty es usado 13 veces: 6 en Salmos, 2 en Nehemiasz/ 1 v
en Exodo, Deuteronomio, 2 de Cronicas, Joel y JoRasimente, el adjetivanm es

usado solo 1 vez en Lamentaciones #,10

El uso recorre una buena porcion del A.T y es eagaemas en los Profetas y
Salmos. El uso frecuente en la escritura proféic@lmica da una connotacién socio-

econdémica a dicha palabra; esta escritura tieneget®ologicos como la desigualdad

% Luis Alonso Schokel, Diccionario, 699.

*® Es importante apuntar que los tiempos del hebreo dan connotaciones diferentes al radical o la raiz orm
(raham): en el tiempo QAL hace referencia a amar (Sal 18, 2; 2 Sm 22,2), en PIEL, compadecerse, apiadarse,
enternecerse; sentir compasién, piedad, carifio. Y esta asociado con 1n (hanan) tener piedad o tener
misericordia (Ex 33,19; Dt 13,18); y el en tiempo PUAL, encontrar u obtener piedad o compasion (Os 14,4;

2,3.25). De la misma raiz derivan sustantivos como vientre materno, seno, entrafias 017 (rehem). Cfr. Luis
Alonso Schokel, Diccionario, 699. Esta raiz es empleada con mayor frecuencia en el sistema PIEL que segun
Schokel, traduce compadeserse o sentir compasién, sin embargo, mas adelante se hace claridad del
contexto de dicha palabra, su sintaxis y diferencia entre términos, esto matiza dicho vocablo y lo ubica
también en el campo semantico de la misericordia.

27 David E. Green, Translator And Editor G. Johannes Botterweck, Helmer Ringgren and Heinz-Josef Fabry,
Theological Dictionary Of The Old Testament, Volume Xill, (Michigan: WM. B. Eerdmans Publishing Company,
2004), 439.

% David E. Green, Theological Dictionary Of The Old Testament, 439.
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social, econémica, politica, familiar... se denungéo al mismo tiempo se proclama la

esperanza con la misericordia.

Alonso Schokel en su comentario a los libros piocdét sefiala frente a la
misericordia y la justicia social “la respuesta facarias a los judios que tornan del
destierro: ¢habra que continuar con los dias daocayupenitencia prescritos? Zacarias
contesta: practicad la misericordia y el amor, aazgectamente, no oprimais al hermano”
el mismo caso se encuentra en Isaias 58 (auncueddara misericordia no se emplee de

manera explicita) el profeta llama “con voz fuerge’l) a un nuevo sentido del ayuno: la

justicia 13) social, evidente en las obras de misericordia.

En Am 5,21-24 "los ritos festivos son ineficaceemtias haya iniquidad en Israel y
los pobres y humildes queden a merced de los psogfd Este verbo también se emplea
en los salmos al reflejar la misericordia pediddagla en la oraciéon de Israel a través de
estos cantos “El orante apela a la misericordiaydad de Yahvé, que han demostrado
existir’®®. No obstante, la presencia de este término eremfafeuco es el reflejo de un

factor importante y vital en los libros que confamos inicios de la identidad de Israel.

Al observar el ambiente textual en el cual se dearaham cabe precisar también
los términos; algunas traducciones desigmmancomo tener compasion “ni se compadece
(o) de sus huérfanos ni de sus viudas” (Is 9,16) petener compasion tiene su propio
término hebrequn “ser compasivo con alguien, otorgarle el propigofa®, para Alonso
Schokel este verbo se refiere a apiadarse, tensendir piedad, misericordia o
compasiorf, en esta investigacion se entiende por compgsion por misericordian=;

segun lo dicho en Is 9,16 se precisa asi: “ni tiengericordia de sus huérfanos...” es

% Luis Alonso Schékel y Jose Luis Sicre Diaz, Profetas, Introcucciones y Comentarios I, (Madrid: Ediciones
Cristiandad, 1980), 53.

* Hans Joachin Kraus, Los Salmos I, (Salamanca: Ediciones Sigueme, 1993), 454.

* Ernst Jenni y Claus Westermann, Diccionario Teologico Manual del Antiguio Testamento I, ed. Chr Kaiser
Verlag, (Madrid: Ediciones Cristiandad,1978), 815.

32 L uis Alonso Schokel, Diccionario, 266.
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importante diferenciarlos pues distintas traducesono discriminan entre la terminologia,

ni limitan el campo semantico de cada palabraukltpva a traducciones ambiguas.

En este caso, hanapn| también tiene diferentes connotaciones semantseagin
Moisés Chavez compasion y misericordia hacen pattenismo campo semantico (como
se observo antes con el concepto de Alonso Schéketjuso el verbo “dar” hace parte del
mismo: Tener compasion, tener misericordia (Deu?; Bal. 37:21. 2) Dar, conceder
generosamente (Gén. 33:5. 3) Favorecer, ser geneaos (Gén. 33:11; 2 Rey. 13:3%)
Sin embargo, Ernst Jenni y Claus Westermann enbsa ban diferenciado ambos
significados, al designar “raham” para tener megedia y “hanan” para ser compasivo,

entendido como otorgarle el favor a otro, es usadda formula “beene”*_;é;;;) “hallar

gracia a los ojos d&*

Este verbo no trata de una accién concreta comiir,sexperimentar el dolor, la

necesidad del otro en las propias entrafias, siagercepcion favorable del otro. Mientras
que rahantarm) (misericordia) incluye el seno materno y las d@rsagr) como lugar de

procedencia, sede del sentimiento de la miserigo®aham produce la situacion de un
individuo dentro de otro, es una experiencia, canémointerna tangible en una accion
externa determinada, generalmente de ayuda. Segim lallar gracia en alguien
(compasion)m) no tiene ese caracter familiar, maternal, enbl#ig dinamico. Hoy se
podria decir que la compasién tiene mas relacionl@@mpati¥ mientras la misericordia
hace un nexo aun mas fuerte que la empatia, efilE@ue lleva consigo la dinamica de

la accion, a diferencia de hangmy), de hecho en las referencias y tiempos hebrees qu

3 Moisés Chavez, Diccionario, 186.

** Ernst Jenni y Claus Westermann, Diccionario Teologico | ,815-818.

3 Estado mental en el cual un sujeto se identifica con otro grupo o persona, compartiendo el mismo estado
de 4dnimo. / Capacidad de ponerse en la situacion del otro, vivenciando lo que este experimenta. La idea de
empatia alude a la situacién donde uno estd sintiéndose uno con el otro, y al mismo tiempo
conscientemente separado de él y manteniendo su propia identidad. Cfr. Natalia Consuegra Anaya,
Diccionario de Psicologia, (Bogota: Ecoe Ediciones, 2010), 93.
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Alonso Schokel muestra en su obra dan a entenderatti mas como piedad que como

compasior.
1.2 RAHAM @) Y HESED (om)

Para efecto de explicar las palabras ambiguasigliaitacion del campo semantico
de un término a otro, hay que detenerseotma palabra del AT que se aproxima o contiene
matices con la misericordiasn, este término junto a rahamrt)) forman un ddo que en
algunos textos se emplean y traducen de manerd guacluso con significados
intercambiables entre si, y forman también unidadaen (Sal 51,3; 69,17; 103,4; Jr 16,5;
Os 2,21; Zac 7,9; Lam 3,22; Dn 1,9), en estos sexta va primero queanrl y asi
conforman un solo sentido semantico, ahora, ¢sobosntérminos sinonimia de

misericordia?

Lo anterior implica revisar algunos aspectostéahino=or, y aunque no es una

palabra principal en esta investigacion, es impbetaevisarla para entender cOmo matiza a

o y asi clarificar las palabras.

Esta palabra esta ausente en el escrito sacersiotainbargo, tiene su lugar propio

en la literatura narrativa y en la sabiduria, maibre todo, en el lenguaje de los salmos, en

el empleo derorr 32x, 28 de ellas en la oracion de los safthas ejemplo, es Sal 18,26

“Con el benigno(ﬁ*og”) te muestradenigno(tor), con el integro te muestras integro”

aqui “hesed” es bondad, benignidad o lealtad.

% Luis Alonso Schokel, Diccionario, 266-267.

¥ Jenni y Westermann, Diccionario I, 834.

%% Esta es una forma de la palabra hesed usada en este texto biblico como un adjetivo , masculino singular, y
como es notorio cambia su grafia, pero su significado sigue siendo, lealtad, fidelidad o firmeza.
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El uso de dicha palabra esta en un segundo platus gmofetas a diferencia den
que tiene lugar importante en estos escritos. baaataciones degrt en su semantica, son

positivas y negativas, en Lv 20,17 y Prov 14,34 gsilabra da a entender oprobio o
deshonra, diferente de bondad o lealtad, pero doelisentido positivo en el resto de los

textos donde se emplea.

Hesed, aparece 245 veces en el AT, distribuidatadgguiente forma: 11 en
Génesis, 4 en Exodo, 2 en Nameros, 3 en Deuteranodien Josué, 2 en Jueces, 3 en
Ruth, 16 en 1-2 de Samuel, 5 en 1 de Reyes, 152delCronicas, 3 en Esdras, 5 en
Nehemias, 2 en Ester, 3 en Job, 127 en Salmosh IRreverbios, 8 en lIsaias, 6 en
Jeremias, 2 en Lamentaciones, 2 en Daniel, 6 easQsen Joel, 2 en Jonas, 3 en Miqueas
y 1 vez en Zacarids Es evidente el numeroso empleo en el Antiguoaheshto, quiza
mas que el mismo raham, sin embargo, el amplioges®ra a la vez una variedad de
significados, es una palabra polivalente: misediggrsolidaridad, amor, perdon, bondad,
lealtad, fidelidad, estar firMi& e incluso, de acuerdo con su contexto, puedefisigni

deslealtad o infidelidad.

Para Alonso Schokel este término presenta dos fisamds fundamentales:
misericordia, como gratuidad de la benevolencialtdd, como compromiso, sin

diferenciar el significado; también los dos aspgcte sobreponen; o la distincién es

dudos&'. Sin embargo, cuando se asoma con misericordia se emplea antes o después

deo2m en un mismo escrito, con frecuencia ambos térmgeosmplean juntos en textos

biblicos.

39David E. Green, Translator And Editor G. Johannes Botterweck and Helmer Ringgren, Theological Dictionary
Of The Old Testament, Volume V, (Michigan: WM. B. Eerdmans Publishing Company, 1986), 45.

40Va’1zquez Allegue, Diccionario Biblico Hebreo-Espariol Espafiol-Hebreo, (Navarra, Espafia: Editorial Verbo
Divino, 2014), 81.

*1 Luis Alonso Schokel, Diccionario, 268.
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En los salmos raham es empleada 21 de las 42 gncgsAT, y hesed es empleada
en salmos 127 de 245 veces para las dos palahnastald de sus apariciones, se hallan en
los salmos, este encuentro de terminologia apanente sindnima en dicho libro y en
otros ayuda a develar la misma distincion semasmtitee ambas palabras. Se deben hacer
algunas observaciones de sintaxis para analizdinlites y la apertura semantica de raham
y hesed.

En la lectura profética se observa el empleoegedh en la formaor como en Jr

3,12 “Ve y proclama estas palabras al norte, YRdigresa, infiel Israel - declara el Sefior -,
no te miraré con ira, porque sayisericordioso -declara el Sefor -; no guardaré rencor

para siempre”

MBS TPRT SMITIIN IR 07
0232 "2 DRI mmoNy DN maun nan ey

ERIY TN XD MITTENY W TOTR

En este versiculaon es traducida al espafiol como misericordioso endesz

traducir: soy fiel, pues el juego de palabras antés y sinébnimos es mas frecuente en las
construcciones proféticas, por esta razén su ¢ deberia ser “...infiel Israel - declara

el Sefior -, no te miraré con ira, porque Bel-declara el Sefior- ...” este empleo deberia

ser el adecuado también en vista deaqure es usado con mayor incidencia en Jeremias e

Isaias como misericordia, en contexto de entraféasilia y restauracion mientras este

texto contiene un sentido polarizante de palabras.

El uso de hesed como fidelidad o lealtad, no esextrafiar, se emplea con

frecuencia junto a otra palabra con el significdddidelidadny (emetﬁz, en estos textos

las dos palabras se emplean juntas (Gn 24, 272491.347,29; Ex 34,6; Jos 2,14; 2 Sm

42 Verdad, fidelidad y firmeza con un uso de 127 veces en el A.T. Cfr. Luis Alonso Schdkel, Diccionario, 76.
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2,6; 15,20; Sal 25,10; 40,11.12; 57,4; 61,8; 8584,15; 89,15; 115,1; 138,2; Prov 3,3;
14,22; 16,6; 20,28). Un ejemplo asoma en el Salfd. 8 “La misericordia y la verdad se
han encontrado, la justicia y la paz se han besadtd traduccion es de la Biblia de
Jerusalén. Alonso en La Biblia de Nuestro Puebdaluce “El amor y la verdad se dan cita,

la justicia y la paz se besan”

La primera palabra en el texto hebreoy®s y en segundo lugamy, el orden de

estas dos da como resultado, misericordia y veolanor y verdad, aunque las dos
palabras contienen el significado de fidelidad. &ntexto hesed se asume como
misericordia y emet como verdad, la amplitud seroarde hesed es mayor con relacion a
la de emet, por consiguiente, hesed es la palal@a€ acomoda en su significado cuando
se emplea con emet; otra posible traduccion séria:fidelidad y la verdad se han

encontrado, la justicia y la paz se han besado”.

De este modo, hesed se ve matizado por otras palJa® el caso de su empleo con
orm, cuando raham se emplea en su plural absf?antprjj con-gr, cada una adquiere un

valor semantico de misericordia y de compasionctuso piedad (Jr 16,5; Os 2,21; Zac
7,9; Sal 25,6; 40,12; 69,17; 103,4; Lam 3,22; [3) tomo se observa en Jr 16,5.

PR AoUIN MEoN-D oS RO TEeS ToR-oN

DRTITIN TONTIN MITTEN TR

En este texto los términos se emplean uno segwtmt, la traduccion seria:
“Porque asi dice el Sefior: No entres en casa de,chiezayas a lamentar, ni los consueles;
pues he retirado mi paz de este pueblo -declagzi@br- lamisericordiay la compasion

* Son plurales en su escritura pero con significado singular regularmente, son palabras que contienen en su
interior una pluralidad pero en su traduccidn son singulares. Cfr. Rudolf Meyer, Gramatica de la Lengua
Hebrea, (Barcelona, Espafia: Ediciones Riopiedras, 1989), 163. Es el caso de 07, que en su interior es
misericordias, y posee la morfologia de plural, pero es traducida comunmentente como misericordia, este
plural procede de entrafias, base que conforma dicha palabra.
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aqui se mezclan los significados, sin embargo, weitas dos palabras hebreas tienen sus

semejanzas semanticas se puede distinguir undrdgbarquensr puede ir de Dios al ser
humano, nifio, pecador o del hombre a Dios, es,dagiersona también muestraw;s;u‘ff‘,

no tiene lugar una sola direccidn; hesed esta adoc relaciones reciprocas entre los
hombres como Abraham y Sara (Gn 20,13), Laban yeBéGn 24,49%, mientras quen_

va orientada de manera especial de parte de Diosnabre, nifio, pueblo o pecador, casi

siempre de manera exclusiva.

Los matices seméanticos como misericordia, bondampasion y gracia se explican

en la union de los dos términos como se ha senalaes, el uso de estos matices se aclara

cuando-or se emplea antes o despuéstaann, ya juntos significan una totalidad:
misericordia, la accion»rn (tener misericordia(s)) es la manifestacion daddtudaon

(bondad, gracia, fidelidad), como el paralelisma eoun P78 “justicia y derecho” (Os

2,21f° una es consecuencia de la otra, por ello, estestéminos solo aparecen en

construcciones quiasticas
DRI TONI BEURDT PTEE D TRYINY BP0 10 TRYINT

En sintesis, la consecuencia de la justicia esestctio y la consecuencia de la
bondad es la misericordia, entendida como una acdcreta. No obstante los limites

semanticos deprt no tienen precision en algunos textos e inclusonian de estas dos

palabras puede variar la funcion semanticaden, como es el caso en Dn 1,9 “Dios

* Jenni y Westermann, Diccionario I, 835.
* David E. Green, Theological Dictionary Of The Old Testament, Volume V, 46.
46 . .. .

Jenniy Westermann, Diccionario 1, 840.
" David E. Green, Theological Dictionary Of The Old Testament, Volume XllI, 446. Es importante apuntar que
el quiasmo es una figura retdrica de construccion que consiste en una repeticion o inversion del orden de las
palabras para darle fuerza a una idea y hacer hincapié reflexivo en determinada parte del texto.
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concedio a Daniel halldavory gracia ante el jefe de los oficiales” en este texta es

traducido comdavory o2 comogracia
T e DI TOND SRITRN DIONT 18T0IeT

Aqui cambia la funcién semantica de ambas pasaten especial, la delimitacién
del significado dert porque es difusa en comparacién comn, como esta en Ex 33, 19
donde el contenido den es reemplazado por medio del adjetd “bueno™®: “Y El

respondid: Yo haré pasar toda lbb@indaddelante de ti, y proclamaré el nombre del Sefior
delante de ti; y tendrénisericordiade quién tendrénisericordig y tendré compasion de

quien tendré compasion”

T B2 PRIPY TIEOY 20D MIAIN W Y

DIION TUNTIN RO TR TR DM TIed

De acuerdo con el analistst es mas inestable en su semanticaoyueo o
pues raham no se pasea por tantas palabras sisdnon@ hesed. Otro de los matices
relevantes de este duo de términos es la pecadhdd sintetizarle en el conceptot:u‘i‘ezg‘49
“paz, salvacion”, pues desde Jr 16,5, que Dios hetyado swnorm y suzmma significa la

muerte, la no paz, la no salvacion, Jeremias dopstien estas sintesis de palabras un

hecho simbdlico “Porque asi dice el Sefior: No ergrecasa de duelo, ni vayas a lamentar,

*8 Luis Alonso Schokel, Diccionario, 291.

9 Shalom en hebreo abarca también los conceptos de salvacién, felicidad, bienestar. Jer 8,15 y 14,19 son
expresion de la esperanza fallida de aquel tiempo, que se basaba en los anuncios de algunos profetas (14,13;
4,10 = 23,17). Jer 6,14 = 8,11 expresa bien el contraste, acentuado con el «todo va muy bieny, literalmente:
«jPaz! jPaz!», entre el anuncio de tales profetas y la situacidn real. Dios mismo dard la explicacion de esta
situacion plagada de males: ha retirado su paz. Cfr. Georg Fischer, Guia Espiritual Del Antiguio Testamento,
El Libro de Jeremias, (Madrid, Espafia: Editorial Herder, 1996), 122. No obstante, es evidente la relacion paz-

salvacién desde el radical hebreo D%W, el cual abarca en QAL quedar sano, en PIEL, mantenerse en paz,

HIFIL, cumplir, terminar, hacer las paces o en HOFAL vivir en paz. Cfr. Vazquez Allegue, Diccionario Biblico
Hebreo-Espariol Esparfiol-Hebreo, (Navarra, Espafia: Editorial Verbo Divino, 2014), 228.
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ni los consueles; pues he retiradopazde este pueblo -declara el Sefiomiaericordiay

la compasion

MIR mP2 NRIAOR T MR D7D

SRTITINY NI MO MYy

Segun Fischer en este versiculo hay dos motivosoparuales el profeta no puede
ser misericordioso y compasivo, “el Sefior le prehd profeta sefiales de compasion y
misericordia por dos razones: debe demostrar &bes ha retirado su salvacion (paz), su
compasion por su pueblo, y que no habra supertegegue puedan llevar a cabo estos
ritos funebres™, por lo anterior, la salvacién esta concebida ctampaz y la paz con la

misericordia.

Por otra parte, no sélo hay relacion entre salvap#z-misericordia sino también
entre amor-misericordia; una palabra que es sedangara esta investigacion pero que
vale la pena mencionar esx (ahab), significa amar pero en algunos textosastutida

como amor misericordioso 0 compasivo, este térngata orientado al plano de los

sentimientos, amor conyugal, el plano emotna; (hesed)jn (hanan) yom (raham) se

cruzan con el campo semantico de amar, pues lasass palabras han sido empleadas a
lo largo de la biblia para describir el amor de dapor la humanidad, el amor del hombre

hacia Dios y el amor del hombre hacia sus semegante

Este término tiene estrecha relacion con la misetia, algunos autores han
clasificado el amor en la biblia a partir de losmtiéios usados para referirse a la

misericordid"; de una manera especizfix es empleado dentro de las férmulas que

50 . .

Georg Fischer, Jeremias, 134-135.
1 se emplean otras palabras para hablar del amor humano y para expresar las relaciones entre Dios vy el
hombre. Se pueden distinguir tres tipos de amor conjuntos a las palabras que tienen el encause semantico
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describen la alianza del pueblo Israel con Dios; gmofetas llaman a vivir en fidelidad
(3en) la alianzax~2”) del Sinai. Todo Israel se habia comprometidetitente a respetar

la ley contenida en eCédigo de laalianza (Ex 20,22-23,19). De alli, que otras

investigacione¥ profundicen en el concepto de amomy) y su relacién con la fidelidad

(2em).

En este recorrido de términos, la misericordiadidiierentes palabras hebreas que
adoptan su significado, y como se ha visto estdzau# por otras expresiones, pero
también son notorias las diferencias entr@rsique hace mayor referencia a la compasion
en un sentido empatico (hallar gracia a los ojgse que se refiere en su generalidad a
ser fiel, ser leal o ser bondadospmy a tener misericordia en un sentido dinamico (accion
desde las entrafias, una conmocion interna desaterel de manera maternal asociada al

hijo, las madres de manera filial y que lleve a@ues externas concretas).

de misericordia: 1. El amor afecto (heb. Ahabd 3/78) es la ternura, el carifio. «El Sefior se fijo en vosotros (...)
por el amor que os tiene (...) por eso os ha sacado de Egipto» (Dt 7,78): «Amaras al Sefior, tu Dios» (Dt 6,5).

2. El amor bondad (heb. Hésed T2/7) es el deseo de hacer el bien y ser fiel a alguien con quien se estd

comprometido: cényuge, padre, hijo, amigo o vecino. Ahora bien, el amor de Dios y de Israel esta
caracterizado por la alianza que les une: «Yo seré su Dios y ellos seran mi pueblo» (Ez 37,27). Igual que en
una pareja, esta alianza debe asegurar la identidad y la felicidad de cada uno de ellos, gracias a los
compromisos reciprocos de fidelidad. Dios, que tiene la iniciativa del amor, promete a su pueblo la
bendicién (el éxito) y la salvacion (la liberacidn). Como contrapartida, éste le concede su confianza, con
exclusion de los otros dioses. 3. El amor compasion o misericordia se expresa con dos verbos: jandn i,
tener piedad o compasidn de una persona amada desgraciada, y rajam £/77, una madre tiene misericordia
de su hijo. Estos dos términos muchas veces se aplican a Dios con respecto al ser humano: «Dios
misericordioso (rajam) y compasivo (jandn), paciente, lleno de amor (hésed) y fiel» (Ex 34,6). No se duda en
atribuir a Dios este lenguaje maternal: ¢ Acaso olvida una mujer a su hijo, y no siente misericordia (rajam) del
fruto de sus entrafias? Pues aunque ella se olvide, yo no te olvidaré» (Is 49,15). Cfr. Jacques Bonnet, Joseph
Chesseron, Philippe Gruson, Jacqueline de Maignas, Josette Sylvestre, 50 Palabras de la Biblia, (Navarra,
Espania: Editorial Verbo Divino, 2005), 6.

2 la palabra hebrea berit designa un acuerdo, un pacto. La alianza es la relacidon que Dios establece con el
pueblo que ha elegido o con algunos de sus representantes. Se lleva a cabo por iniciativa suya: «Vosotros
sois mi pueblo y yo soy vuestro Dios» pero a lo largo de toda la biblia es la fidelidad a esta alianza la que
pone en juego la relacién de Dios con su pueblo. También el matrimonio israelita era un verdadero contrato,
y por eso, el parangdn entre alianza y matrimonio esta dominado por la idea de contrato. Sin embargo, la
alianza estd constituida para Oseas por un "amor de alianza" (hesed).

> Jacques Bonnet, Joseph Chesseron, Philippe Gruson, Jacqueline de Maignas, Josette Sylvestre, 50 Palabras
de la Biblia, 5.

4 Sobre la alianza, la fidelidad y misericordia. Walther Eichrodt, Teologia del Antiguo Testamento I, Dios y
Pueblo, (Huesca, Madrid: Ediciones Cristiandad, 1975), 213-219.
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Estas palabras con sus matices semanticos en o6 dBiblia Septuaginta
adquirieron referentes en vocablos griegos queesoncleo de narraciones emblematicas
para la teologia biblica. Para detenerse en laba que pasan del hebreo al griego se

debe clarificar el proceso de origen y su llegddéuagvo Testamento.

1.3AL GRIEGO DE LA SEPTUAGINTA

La Biblia griega, llamada Biblia Septuaginta o Bibtle los Setenta (LXX), fue
traducida de textos hebreos (hacia el siglo lllem®Alejandria). Este fue un proceso de un
cambio de lengua a otro incluyendo expresionesmjit®logia concreta de una lengua a
otra. En cuanto a los problemas en la investigadelrgriego en LXX, Los traductores de
algunos libros no siempre utilizaban la misma palajriega para determinada palabra

hebrea, mas bien obraban con gran libertad emtaiéh de los términos sin6ninids

Por ello algunos de los problemas en LXX son lagvadencias en la lengua de
donde se traduce, los distintos campos semantiedgsdterminos en la lengua de origen
(Hebreo) y en la lengua final (Griego), tambiéruastion de las traducciones literales y de
las traducciones de sentido... al traducir el grigggexamina en el campo de la semantica la
reaccién en cadena que se produce cuando se ankgaliversas traducciones griegas
atestiguadas para definir una palabra hebrea ywazldas mdultiples palabras hebreas que

pueden ser traducidas por la misma palabra gfiega

Traducir es contar de nuevo, recrear el texto pacs destinatarios diferentes. Toda
traduccion tiene una parte de creacion, es un gbaéntre la lengua origen y la lengua

término con el fin de lograr tres tipos de trarsfieias: la linguistica, la historica y la de los

>* Natalio Fernandez Marcos,Los Estudios de Septuaginta. Vision retrospectiva y problemdtica mds reciente,
Cuadernos de Filologia, Actas del VI Congreso Espafiol de Estudios Clasicos, Madrid 1983, 413-434, pp. 428
*® Natalio Fernandez Marcos, Los Estudios de Septuaginta, 442.
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referentes culturale§ aspectos que se desarrollan en esta investiggpinello se ha

hablado inicialmente del campo semantico de labpalanisericordia en el hebreo del
Antiguo Testamento, para entender el significadéadmisma en el griego del AT y luego
en el griego y en el uso del Nuevo Testamento,scohistoricidad, linglistica y referentes

culturales.

La Biblia Septuaginta fue utilizada por las comanies judias del mundo antiguo y
después por la iglesia cristiana primitiva de habtalltura griega, para la comprension de
esta cultura y se ajusto palabras comp (hesed) y o (raham) en términos griegos

comooiktelpw (oikteiro), érecéw (eleeo). A continuacion se trae un cuadro comparate

equivalencias entre términos de misericordia hebdedA.T al griego de LXX:

Jr 31,20

Stuttgartensia (hebreo)

LXX (griego)

Espafiol

BUDUNY 121 BX BYI2N D TPNAn
15 o w1575y T s 9

2 "M27 j'_qr_:'-; O MIMTOND TN
am

LLOg aymToc Edpatp €pol
ToLdlov evtpuddy OtL ard’ v
oL A0yoL pov év alT) prely
urnodnoopet adtod dii Todto
€omevon €M 0T EAEDV EAETIOW
a0TOV dNoly KOPLOG

¢, No es Efrain mi hijo
amado? ¢ No es un nifio
encantador? Pues siemp
gue hablo contra él, lo
recuerdo alin mas; por es
mis entrafas se
conmueverpor él,
ciertamente tendré de él
misericordiadeclara el
SENOR.

Is 9,16b

Stuttgartensia (hebreo)

Espafiol

DI XD TRmGNTINY TRmTIN

LXX (griego)
Kol TOUG Opdarole a0tV Kol
TOG YNPEC aDTAY 00K EAEToEL

Con sus huérfanos y
viudas no tendra
misericordia

Ex 33,19b

Stuttgartensia (hebreo)

LXX (griego)

Espafiol

DMOR WRTAR AR IR WRTON
mim

E) ’ 3 N ) ~ \
EAENOW OV OV €AE® Kol
OLKTLPNMOW OV GV OLKTLPW

Tendrémisericordiadel
gue tendrénisericordiay
tendrécompasiorde
quien tendré&ompasion

O0s 2,21

Stuttgartensia (hebreo)

LXX (griego)

Espafiol

.....

Kol €V KPLUOTL KoL €V €Acel Kol

Te desposaré conmigo e

>’ Natalio Fernandez Marcos, Maria Victoria Spottorno Diaz-Caro, La Biblia Griega Septuaguinta |,
(Salamanca: Ediciones Sigueme, 2008), 28.
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€V OLKTLPUOLG justicia y en derecho, en
misericordiay en
compasion

TREIN

En primer lugar, el cuadro muestra en el versiddoJeremias como la LXX
traduce la expresion hebreanrs oma” con los vocablos griegoséicdr érenow”
declinaciones que vienen del verdecw (algunos autores le han designado como “tener
misericordia, compasion, apiadar®ey para su forma sustantivadkeos “misericordia,
compasion®®), el mismo caso esté en el cuadro de Isaiasnstiamo, en el tercer cuadro,
el texto del Exodo muestra dos términos que “cotepatampo semantico”, compasion y
misericordia, designados asjit” para el término éenow” proveniente del verbéieéw,
pero esta vezzfa” es designado comaiktipw” del verbooiktelpw (para algunos autores

es “tener compasion d&"derivada del sustantivdktipudc, “misericordia, compasiof?).

Para el texto de Oseas, en el ultimo cuadro, labpal“on” es reemplazada por

{3

éréel” del verboéieéw; el cuadro comparativo muestra como el términegureAesco en

LXX designa tres palabras diferentes del hebreo wdarencia a la misericordia o

compasion, y en el caso oen unas veces es reemplazadogae¢w y otras pobiktelpw.

2. SPLAGCHNIZOMAI (ZmieyyviCopet)

El verbo griego omiayyvioper  (splagchnizomai) “tener misericordia,

compadecersé&? proviene del sustantiveridyyvov (splagchnon) “los 6rganos internos, las

>*Manuel Guerra, Diccionario Morfoldgico del Nuevo Testamento, (Burgos: Ediciones Aldecoa S.A, 1978),
148.

9 Manuel Guerra, Diccionario, 149.

% James Swanson, Diccionario de Idiomas Biblicos Griego, Nuevo Testamento, (el tropical, 2001), 220.

®1 James Swanson, Diccionario, 220.

%2 Gerhard Schneider, Vocabulario Griego del Nuevo Testamento, (Salamanca: Ediciones Sigueme, 2001),
170.
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entrafias, el ‘corazén’, el anhelo entrafiable, Iseridordia® sin embargo, hubo un

proceso para la llegada del término al N.T y paradnsformacion de su campo semantico.

Este verbo solo es usado en Prov 17,5 y 2 MamB)8uno de estos dos casos tiene
una palabra original en hebreo para el términaggrieos LXX, no permiten afirmar que

fue el AT hebreo la base para el usaodiyxve (splagchna) en los escritos griegos. No

obstante, como se vio antes el equivalente en LXKaprmd no esomidyyve Sino

oiktippot. Del mismo modo, paramy los LXX tienen oiktelpw O éieéw hunca

omayyviCopoar .

Sin embargo, los libros escritos en griego y rextiat en un ambiente helenista
como los deuterocan6nid8s poseen el significado deriayyviouat como entrafias en
relacion a los sentimientos, campo semantico ma&suee al griego del Nuevo Testamento
por ser textos afiadidos de manera tardia al caiflindoy no pasar de una lengua a otra,
ademas, el ambiente helenista influyé paracueyyvifopar fuera usado en el terreno de

la misericordia.

2.2 DEUTEROCANONICOS

% Gerhard Schneider, Vocabulario Griego, 170.
%4Gerhard Friedrich, Translator And Editor Geoffrey W. Bromiley, Theological Dictionary Of The New
Testament, Volume VII, (Michigan: WM. B. Eerdmans Publishing Company, 1999), 550.

65 Los libros deuterocandnicos (incluidos en la Biblia Griega de los LXX) son: 1 Esdras, 2 Esdras, Tobias, Judit,
Sabiduria de Salomén, Eclesiastico, Baruc, la Carta a Jeremias, Oracion de Manasés, 1 Macabeos, 2
Macabeos, y adiciones a los libros biblicos de Ester y Daniel escritos a partir del siglo Ill a.C y utilizados por
las comunidades judias e israelitas de habla y cultura griega, dentro de la escritura de estos, tuvo lugar el
encuentro de la fe judia con la filosofia griega en el contexto de la comunidad judia de Alejandria. Alli los
intelectuales hebreos, en especial Filon de Alejandria, concibieron una forma de profundizar en su fe biblica
con los instrumentos de la razén griega, esto incluyd Iéxico, cultura y tradiciones de la cultura griega. Por
ello, un Factor determinante para la produccion de estos textos fue la comunidad judia de Alejandria y su
inmersidn en la cultura griega. Los judios de Alejandria fueron arrastrados irresistiblemente a la 6rbita de la
cultura griega, lo cual trajo como consecuencia inmediata la necesidad de “decir en griego las cosas judias”.
Cfr. Natalio Ferndndez Marcos y Maria Victoria Spottorno Diaz-Caro, La Biblia Griega Septuaginta I,
(Salamanca, Espafia: Ediciones Sigueme, 2008), 15. Con base en lo anterior el término omlayyvi{opel
adquiere nuevas connotaciones semanticas y se ve incluido poco a poco en el campo de la misericordia.
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En los textos deuterocanonicos se percibe la grahaéucion de su uso, que pasa
por los intestinos de un animal sacrificado enrebio del culto hasta el plano de los
sentimientos positivos y negativos que experimemta persona. En 2 Macabeos 6,8,
omiayyviCoual €S un término sacrificial: “A propuesta de Tolomse decreté para las
ciudades griegas vecinas que actuasen igual ctogradios, obligandoles al banquete
sacrificial pmiayyviCew)"® también es empleado para la accién sacrificimiafen 2

Mac 6,7, 20; 7,42 y Sab 12,5. Otras referenciaetiee| sentido general de “entraffas”

Imiayxve como “sede de sentimientos” tiene su transicior? eviac 9,5 “Pero el
Sefior, que lo ve todo, el Dios de Israel, lo castign una enfermedad invisibbafitw) e
insanable; ya que apenas habia pronunciado esaldrasbrevino un insoportable dolor en
sus partes interioresmlayyrvwr) con unas punzadas agudisimas”; hasta este purgoepar
un dolor en los Organos internos, corazon, intestalgunas traducciones al espafol, de
hecho, traducen en vez de “puntadas agudisimasitij@nes, todo parece referirse a un
dolor fisico, sin embargo la Biblia Cantera hacecamentario critico al texto con respecto
a la palabradopatw (aoratoi)” y sefiala que su traduccién literal détgp con la Vulgata
es invisible lo que pareceria mas bien aludir a una enfermedsatiar (quizas la

melancolia de que habla 1 Mac &%)

Sin embargo, el versiculo siguiente (v.6) “cosaltoénte justa para quien habia
hecho sufrir las entrafiasmayyve) de otros con numerosas y desconocidas tortuehs”,

sentido de castigo del Dios de Israel es hacerrigmpetar en el “interior” de Antioco “los

% En este versiculo se ve reflejado como la cultura griega a través de la llamada “crisis helenistica”, marcada
por la figura de los Macabeos, imponia su cultura a los judios, alli la resistencia de los estratos judios
modestos contra una internacionalizacion helenistica y el cosmopolitismo ponia en riesgo los valores
religiosos propios de Israel. Este es el campo que salva la Insurrecciéon macabea. No obstante, el mundo
antiguo mediterraneo concibié como una realidad Indisociable el culto, costumbres étnicas y constitucidn
politica. Cfr. Claude Tassin, De los Macabeos a Herodes El Grande, (Estella, Navarra: Editorial Verbo Divino,
2007), 4. Dichas nociones histéricas en esta narracion de Macabeos influyd en las formas de escritura dentro
de los textos deuterocanonicos. Por ejemplo el texto habla del banquete sacrificial, no del culto judio, sino
del culto griego.

®” Gerhard Friedrich, Theological Diccionary of the New Testament, 550.

®® Francisco Cantera Burgos y Jose Maria Bover, Sagrada Biblia I. Version Critica Sobre los Textos Hebreo,
Arameo y Griego, (Madrid: Editorial Catolica S.A, 1947), 1246.
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sentimientos” de sufrimiento y dolor que habiase@io a otros para ver si asi cambiaba
(v.7a) pero como no lo hizo paso6 del dolor inteabdolor exterior al caer del “carro”
dislocandole los miembros del cuerpasfioatoc” (v.7b), del sustantivodtue (soma)”,
palabra que alude al cuerpo viviente, a la realiol@nica. Este texto contrasta entre la
realidad interior e invisible del homboaiayyve, con la realidad visible y corpérea del

MiSMOooGuc.

Hay otros textos direccionados en este sentido P8¢22 “Discurso halagador baja
hacia la mayoria de las partes de las entradiag {ve)” en este caso sugiere que un
anuncio conmueve el interior de quién lo escucharganismo, su cuerpo, y un insulto
puede producir tristeza o rabia, o un elogio, @anfiamo?®; por otra parte, el siguiente
texto muestra con mayor claridad comolayyve alude a un sentir interior por causa de
otros “Quien consiente a su hijo.dv) tendra que vendarle las heridas, a cada grite se
conmoverantpaydiioetar) las entrafiassfadyyve)” (Sir 30,7)°.

En Sir 33,5 la palabra alude al estado mental pafsamientos de una persona
“ruedas de vagoroxdc dudénc) son entrafiassfidyyve) del necio fwpod)’, ruedas que

giran sin balance”. Hay un uso mas especifico ew12, 10 “El justo se preocupa de la

89 E| comentario de Victor Morla a este versiculo, hace referencia a los efectos que tiene la palabra con el
organismo. Este versiculo hace parte de la ultima sentencia sobre la palabra, del bloque que empez6 con
Prov 18,1, sobre la relacidn de las palabras con el cuerpo de quien las escucha, ver Prov 16,24. En nuestra
sentencia se oculta la persona del interlocutor, del calumniador (quiza se pretende la descripcidn tipoldgica
sin mas); solo se nos mencionan sus entrafias, su voracidad. Sin duda, es otro calumniador o un amigo de
chismes (se complementan como la pareja de Prov 17,4). Dice el refranero castellano: "La miel y la mentira
para el fondo tiran". Cfr. Victor Morla Asensio, Comentario al Antiguo Testamento Il, (Espafia: La Casa de la
Biblia, 2000), 632. Las palabras amables son dulces al paladar de quien las escucha, como si de ellas se
nutriera y con ellas fortaleciera su organismo. La metafora amplia y completa la de Prov 16,21b. El que tiene
miel en los labios la comunica a la boca de los demads, como si de un beso nutritivo se tratara (ver Prov
24,26). Un desaire puede "destrozar" a una persona; una palabra amable la "reanima". Cfr. Ibid 628.

7% E| texto griego esta redactado con el mismo ambiente textual que algunos textos en hebreo (Sal 103, 13y
Jer 31, 20) que contienen la palabra ©mM acompafiada de sustantivos como hijo (];) en griego
(viov),entrafias (M) en griego (omAdyyve) y el verbo hebreo conmover o agitar (71371) en el verso griego
(tapayBrioetar). Sigue siendo una constante que raham ya como splagchna en griego, identifique los
sentimientos o efectos que tiene un hijo en un padre, y como esas entrafias se mueven o se agitan con el
llanto o los gritos de un hijo.

" Incluso esta palabra puede referirse al insensato, o al loco o con difultades mentales.
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vida de su ganado, pero las entrafiasiofyyve) de los impios son sin compasion
5 ’ T2\ 1 . ’ L. .,
(averenuove %), alli el omiayxve puede ser el fondo de una incitacion que carece de

compasioft, pero no como la propia compasion, sino comogaraonde reside.

En Sab 10, 5 se alude a Abraham como modelo ddwsé&biy un padre que tiene
“fuerza” en sus entrafias para asumir el sacrifigosu hijo: “...ella conocié al justo, le
conservo irreprochable ante Dios y con su hifapr) mantuvo entrafiassfiayyvoig)
fuertes”, si a un padre se le conmueven las erdrada el grito de su hijo (Sir 30,7)
también tiene fuerza en sus entrafias para lleahdacrificio, es decir, “tiene agallas” para
hacer o asumir algo. Segun el texto, de las erdrsdile la fuerza, la valentia para asumir la
posible pérdida de un hijo, en esta direceidwyyva, sigue siendo el nicleo de los estados

interiores del ser humano, los cuales se proyestacciones exteriores.

La UOnica instancia emue este “estado interiortiene el sentido de “ser
misericordioso” en LXX es en Prov 17,5 con la formaabal omiayyvidouat: “el que se
burla de un pobre afrenta a su Hacedor; el quegecija de la desgracia mas bien su falta
de misericordia ¢fiiomyyvilduevoc) y compasion dlenpricetar) no quedara impuri&.
Solo a partir de este texto en LXX, tarfeéw como omiayyvifopet Son sindnimos vy
comparten el campo semantico de la misericordiaaycbmpasion, no obstante,

omiayyxvilouat a diferencia déieéw connota las entrafias lo cual lo hace similar dhave

hebream-.

2 La palabra traduce: sin compasion, cruel. Cfr. Manuel Guerra, Diccionario Morfologico, 48. Este término
viene del verbo dvedenuwyv que traduce despiadado. Cfr. Gerhard Schneider, Vocabulario Griego, 14.
También traduce, segun Bible Works, sin misericordia o sin compasion. No obstante, la morfologia de
dreAenuwy muestra la particula &v (sin o cuasi. Crf. Horst Balz and Gerhard Schneider, Diccionario Exegético
del Nuevo Testamento, Vol. I, (Salamanca: Ediciones Sigueme, 2001), 218.) esta particula viene seguida de la
palabra éAenucov (compasivo o misericodioso), la forma adjetivada del verbo gAecco, tener compasion o
misericordia.

’® Gerhard Friedrich, Theological Diccionary of the New Testament, 550.

"Los verbos usados en este verso vienen de eleeo y splagchnizomai, sin embargo en las traducciones al
espafiol no emplean ni misericordia ni compasién como la traduccidn propia de este versiculo objeto en esta
investigacion.
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2.3 EN LA LITERATURA APOCRIFA
2.3.1 CUARTO LIBRO DE MACABEOS

No obstante, en este proceso de entender lacééolaemantica demiayyvifopat,
vale la pena observar su uso en textos apdcrifetes eal tomar una forma literaria
semejante a los libros del A.T y N.T ofrecen infamidn, sobre todo de caracter filologico
y teoldgico, del uso deriayyve. Es el caso del cuarto libro de Macabeos esanitgriego,

hacia el afio 40 d. C.

Imiayyve €n estos escritos, con un sentido figurado déesetgimientos naturales”,
como el “amor de madre” en 4 Mad 4,13 “Ved cuéntas formas adopta la ternura de una
madre: hace girar todo en torno al amor por elofdé sus entrafastayyve)”; sin
embargo, evoéfere. (reverencia a los dioses, piedad, religion) es fméde que este amor
entrafiable y maternal en 4 Mac 15,1 “jOh razonfiduge los afectos maternales! jOh

piedad ¢boépern), Mas preciosa para aguella madre que sus progoss’.

En el texto del cuarto libro de Macabeos se resal@lentia de una madre a quien
le ha sido sobornada su piedad a cambio de vsia, grefiere la muerte y previamente la
de sus siete hijos, todos considerados dentrataleldomo martires, por poner la razén por

encima de las pasiones. Para esta investigaciampestante ver como el autor del libro

7> Esta obra escrita en griego, y no considerada dentro del canon biblico, probablemente fue escrita hacia el
afio 40 d. C, en Antioquia de Siria, para ser leida en la fiesta conmemorativa de la muerte del anciano Eleazar
y de los siete hermanos macabeos y su madre. El martirio de éstos es una ejemplificacidn histérica de la tesis
del libro: la superioridad de la razén sobre las pasiones, que lleva a superar incluso la prueba del martirio.
Todo el discurso es eminentemente filosofico, y en él confluyen ideas platdnicas y aristotélicas, estoicas y
neopitagdricas, revelando la tendencia ecléctica de la filosofia del siglo | o «koiné filoséfica». El contenido
teoldgico de este libro esta basado en gran parte desde la Antropologia. El autor distingue alma y cuerpo
(1,21-28). El alma es el principio de las pasiones nobles, y el cuerpo de las que no lo son; el alma ordena los
miembros del cuerpo y los mueve (14,6); el cuerpo sufre, es golpeado (6,7) y destruido por el fuego (14,10).
En la distincion de alma y cuerpo se deja ver el influjo de |a filosofia platdnica y estoica; aunque también en
el propio judaismo, sin el recurso a la filosofia griega, se distinguieron esos dos principios del ser humano
con diversos términos antitéticos, no siempre tan precisos como el binomio alma-cuerpo de la filosofia
griega. Adviértase que en 4 Mac «alma» no siempre significa lo que psyche en Platén, sino «vida», como el
nejes hebreo: en 9,7, «al quitarnos el alma» significa simplemente, como tantas veces en hebreo, «al
quitarnos la vida»; asi también en el NT Mc 3,4. Cfr. Alejandro Diez Macho, Apdcrifos del Antiguo
Testamento |, (Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984), 211.
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resalta que esta mujer no se dejé guiar porosugyyvov (14,13). En este sentido
omayyve. €s la sede de las pasiones como la ternura, el af@omaternidad: “Pero, en
medio de las pasionesmfayyve), la razén piadosaeloeprc Aoyiopog) fortalecié su

corazén y le hizo olvidar de momento su amor deretdfl(15,23).

De ahi el elogio “jOh madre de nuestro pueblo,dai® de la ley, defensora de la
piedad €ocBeiac), vencedora de tu batalla interiarmfayyvov)” (15,29). Abraham es
mencionado como un modelo en esta guerra de sentisi (4 Mac 14, 20; 15, Z8) Asi
el libro cuarto de Macabeos ayuda a entender espawente antropologico de la palabra
omayyve, donde los sentimientos, la razén y la piedadetienn lugar de encuentro: las

entranas del ser humano.

Este escrito apocrifo esta permeado por la filesaffiega en la cual, para
Aristoteles, la compasidfino es una virtud, sino una emocidn pasién (como se reitera

acerca devmiayyve: pasion), por eso no se valora; en la poéticaggrige insiste en la

76 Alejandro Diez Macho, Apdcrifos del Antiguo Testamento Ill, (Madrid: Ediciones Cristiandad, 1982), 160.

77 Gerhard Friedrich, Theological Diccionary of the New Testament, 551.

’® Aristoteles define la compasién como: 1. El sentimiento de pena o malestar; 2. Por la aparicion de algun
mal destructivo o doloroso; 3. En quien no lo merece; 4. Que también cabria esperar que lo padeciéramos
nosotros mismos o alguno de nuestros allegados; 5. Y ello ademas cuando se muestra proximo, es decir,
este mal o padecimiento es una posibilidad que se encuentra cercana en el tiempo, no es una posibilidad
remota. Cfr. Javier Antolin Sdnchez, “Raices Griegas de la Compasidn Cristiana. La compasion en Aristoteles,”
Revista del Estudio Teoldgico Agustiniano de Valladolid 47, no. 1 (2012): 131. Aristételes insiste en que
sentimos compasidn especialmente por aquellas personas cercanas a nosotros, que padecen un sentimiento
inmerecido, es decir, personas honradas y buenas que sin merecerlo han caido en la desgracia. Esta es la
tesis central de Aristdteles, no obstante, en la poética nos habla de un sentimiento filantrépico, o un
sentimiento compasivo hacia todas las personas, independientemente del merecimiento, incluso aunque
sean injustas. Antolin Sanchez, “Raices Griegas de la Compasion”, 123. Para Aristételes el mal padecido por
el otro tiene que tener cierta entidad, que sea grande o “grave” en la percepcién de la persona que se
compadece. Aristételes enumera las siguientes situaciones: la muerte, las violencias para con el cuerpo, los
malos tratos, la vejez, las enfermedades, la falta de alimento, la carencia de amigos, la fealdad, la debilidad
fisica, la invalidez, etc. Cfr. Antolin Sdnchez, “Raices Griegas de la Compasién”, 132.

”® AristSteles no ofrece una teoria general de la estructura de la emocidn, pero del andlisis de varias
emociones podemos observar algunos elementos semejantes: 1. Una evaluacion afirma que algo positivo o
negativo ha sucedido en el sujeto. 2. Un sentimiento placentero o no placentero sobre el contenido de la
evaluacion. 3. Un impulso espontaneo hacia la accidn. 4. Cambios en el cuerpo. Cfr. Antolin Sanchez, “Raices
Griegas de la Compasién”, 127.
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purgacion de la compasiincomo una pasién que debe ser dominada y purifipadda

razon.
2.3.2 EL TESTAMENTO DE ZABULON

El Testamento de Zabuldén es uno de los dostaneentos que compone la obra
Testamento de los Xll Patriarcg3estXIl), este apodcrifo fue escrito en hebreo, pues la
version griega, que se conserva integra, abuna@tenios hebraismos, como el infinitivo
internd™. En esta obra Judeo-Helenistica el autor imagireda uno de los doce patriarcas,
hijos de Jacob, en su lecho de muerte, rodeadasieesmanos e hijos, narrando los hitos
més importantes de su vida y exhortando al cumeiitoide diversas virtud€sentre ellas
la misericordia, tema central del Testamento deulah En las traducciones al espafiol de
esta literatura se comienza hablar méas del térmmsericordid® que del sinénimo

compasion.

En este testamento lasidyxve son sobre todo el fondo de misericofdiatened
entrafias de misericordiaééc év omidyyvoic), hijos mios, porque tal como obf&ison
vuestro préjimo asi actuaré el Sefior con vosoifbsétamento de Zabulén 5°8 también

en 5, 4 “por ello los hijos de mis hermanos enfdramay morian a causa de José, ya que no

8 Antolin Sadnchez, “Raices Griegas de la Compasion”, 123.

8 Alejandro Diez Macho, Apdcrifos del Antiguo Testamento I, (Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984), 265.

82 Alejandro Diez Macho, Apdcrifos del Antiguo Testamento V, (Madrid: Ediciones Cristiandad, 1987), 11.

# La misericordia en sentido biblico es muy diferente de lo que puede darnos a entender el empleo de los
vocablos correspondientes en nuestra lengua, en efecto la compasion, la comprensién de la miseria ajena, la
benevolencia, abarcan Unicamente algunos aspectos de ella pues la Biblia entiende la misericordia, no a
partir de los sentimientos, sino a partir de la fidelidad de Dios a la alianza: la misericordia es el
comportamiento conforme a la alianza, dicho con mas exactitud, la fidelidad a la alianza con el pueblo de
Israel que Dios ha mantenido y puesto a prueba a lo largo de la historia, alianza que, a través del
acontecimiento de Cristo, se extiende a toda la humanidad. Cfr. Lothar Coenen, Erich Beyreuther y Hans
Bietenhard, Diccionario Teoldgico del Nuevo Testamento, Vol.lll, (Salamanca: Ediciones Sigueme, 1993), 105.
# Gerhard Friedrich, Theological Diccionary of the New Testament, 551.

8 «tal como obreis” es la llamada regla de oro, en el Nuevo Testamento se encontrard en Mt 7, 2.12,
también en Tosian y en el Antiguio Testamento en Jue 1,7 y Jub 4, 31s. Esta regla tiene una funcion
retributiva en cuanto a la misericordia: si eres misericordioso recibirds misericordia, algo diferente a lo que
se analiza con la misericordia de Jesus en el N.T.

8 Alejandro Diez Macho, Apdcrifos del Antiguo Testamento V, (Madrid: Ediciones Cristiandad, 1987), 101.
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habian tenido misericordia en sus entrabas ¢roinoov éiedc eV omAdyyvorc adtdv). Mis
hijos, por el contrario, se mantuvieron sin enfetates, como sabéf” Estos versiculos
estan dirigidos hacia el uso figurativo encontraaola expresion omidyyvorg ércvdc”

(entrafias de misericordia) encontrada en el Testande Zabulén 7, 3; 8, 2%

Los diez capitulos de la obra estan atravesamols gxpresioféicoc y omiayyve; Yy
cobra importancia la composicién hebrea del texte ego pasé al griefjo de este
modo, a través del recorrido por la LXX, algunodde Deuterocanénicos y estos apocrifos
se evidencia la conjugacion evolutiva de la migedia con las entrafias como en algunos

pasajes del A.Tofm).

En este apdcrifo, Zabulon, hermano de Joseé, alsjas hijos un escrito en el cual
recomienda vivir la “misericordia de las entrafias€ontar, desde su perspectiva, como fue
el momento cuando vendieron a José (Gn 37, 27€i8)esta narracion se encuentran
expresiones tales como: tened compaSide las entrafias (2,2), sé misericordioso con el
préjimo y mostrad entrafias de misericordia a tqfds, usa misericordia sin distincion (7,

2), el Sefior también movido a compasion (8, 1jefior habitard donde encuentre entrafias

& Alejandro Diez Macho, Apdcrifos V, 101.

% Robert Henry Charles, The Greek Versions of the Testaments of the Twelve Patriarchs. Edited from Nine
MSS. together with the variants of the armenian and slavonic versions and some hebrew fragments (Oxford:
Clarendon Press, 1908), 124.

# Los TestXIl dan la impresion de un griego fuertemente semitizante, mas para explicar este hecho bastaria
que el desconocido autor fuera un judio bilinglie (arameo-griego), que escribe un griego fluido por la versién
de LXX. La redaccién que conservamos debié de componerse en griego. De lo contrario, no se explicaria el
uso de los LXX y los grecismos sefialados, pero se usé como base escritos hebreos. Cfr. Alejandro Diez
Macho, Apdcrifos V, 19. Uno de los mayores expositores que afirma la idea de construcciones y modismos
hebreos que aparecen en cada pagina de TestXIl con vocabulario griego es R. H. Charles en su obra The
Greek Versions of the Testaments of the Twelve Patriarchs.

% En la traduccién de Alejandro Diez Macho, en el testamento de Zabuldn, usa 8 veces el término compasion
y 11 veces misericordia, emplea la palabra misericordia, no obstante se deduce que usa tanto compasion
como misericordia por efectos de redaccidon para no caer en la repeticién de la misma palabra por ello
emplea sindnimos, en los capitulos 8 y 9 usa compasién, seguido de misericordia y de piedad. En el texto
griego (R. H. Charles, The Greek Versions of the Testaments of the Twelve Patriarchs), el autor emplea en un
solo versiculo los dos términos intercaladamente: (8,1) omAayyviCouat, luego éieéw, luego omiayyvidouat,
luego éieéw, luego omrayyviount y luego édcéw en la traduccidn al espafiol en uno diria compasion, en otro
misericordia y en otro piedad y ya en 8,2.6 junta los dos términos omAxyyvi{ouaLy éleéw que en la traduccidn
al espafiol de Alejandro Diez Macho expresa: entrafias de misericordia.
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de misericordia (8, 2), el resentido no albergaieantrafias de misericordia (8, 6), el Sefior

lleva en sus alas curacién y misericordia (9, 8).

Sin embargo, el texto que destaca el componemtepmlogico del cual se ha
hablado y define esa misericordia en las entrag&encuentra en la descripcion que hace
Zabulon de si mismo cuando venden a su hermano:sénd movido a compasion y
comencé a llorar. Mi corazon se derritié en miriote y toda la masa de mis entrafias se
reblandecié en mi. Lloraba José, y yo con él; miandn palpitaba con fuerza, las
articulaciones de mi cuerpo se descoyuntaron y aaiaptenerme en pie. Viendo que
lloraba José y yo con él” (2, 4-6b) “yo no probé&dmo durante dos dias con sus noches,

lleno de pena por José” (4°2)

La importancia de los TestXll como eslabén y teate compresion para diversas
facetas del ideario teoldgico entre el A.T y el Ni€ne respuesta al postular la existencia
de este texto judio elaborado posteriormente aomnés griegos. Los testamentos son una
fuente para calibrar el talante espiritual de wama del judaismo helenistico, cuyo legado
es recogido por el cristianisttfo Por ello, importa la lectura del testamento dbLifén
para percibir influencia de esta obra en el N.T,ejamplo de ello puede ser la unién
fundamental entre el amor a Dios y al projimo eMe12, 30-31 y Test. Zab 5,1; también
del perdén a las ofensas en Lc 17, 3 y Test. Zab B.el sefior que es movido por la

misericordia hacia la curacion en Lc 7, 11-17 ytT£ab 8, 1; 9,8.

Finalmente, se puede concluir en este recorretale el uso hebreo hasta el uso
griego que el verbemiayyviCopar se formé a partir del sustantiverayyve. El significado
de sentir misericordia, entrafias de misericordizcguie del hebreo, que considera las
entrafias como el lugar donde tienen su sede lotoafecomo la ternura, la compasion, la

benevolencia, la tristeza, mientras que para legygs las entrafias eran la sede de las

o Alejandro Diez Macho, Apdcrifos V, 99-100.
% para ampliacion sobre la influencia del TestXIl en el N.T: Robert Henry Charles, The Greek Versions of the
Testaments, 109ss Y Alejandro Diez Macho, Apdcrifos V, 18-23.
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pasiones violentas como la ira, el odio o el arGarresponde muy bien al hebrem (en
piel), sentir misericordia, compadecerse, apiadaesternecerse, sentir carifio, piedad,
compasion, verbo cuyo sujeto casi siempre es bigmtras queniayyvilopel Se reserva
casi exclusivamente para JesUs en los evangeli@ndarna las entrafias misericordiosas
de Dios, tal y como aparece reflejado en el A.Tio®misericordioso y clemente” (Ex 34,
6; Sal 103, 8-13; 145, 8...); “se han conmovido nmisadias por él” (Jr 31, 20); “con gran

compasion te recogeré” (Is 54, 7).

La ternura misericordiosa de Digsma) es la gran esperanza escatoldgica:

“Yahvé ha consolado a su pueblo, y de sus pobrém sempadecido” (Is 49, 13). Este
tema se expresa en los LXX mediante palabras danidia ¢ic¢w, sin embargo, en la
literatura apdcrifa se abre paso un vocabulariorouel de la familiaotiayyviopar. El

Nuevo Testamento recogerd ambos térnihgslos definirA como misericordia y tener

entraias de misericordia.

CAPITULO 2

TmhayyviCouet, EN EL NUEVO TESTAMENTO

1. ZmhayyviCoper Y édeéw EN EL N.T

En el Nuevo Testamento tanddxéw como omiayyvifopet tienen una notable
presencid’, éicéw en cuanto al sustantivéiéoc) aparece en 27 pasajes del N.T. Marcos,
Juan y Hechos no conocen el térniiaac. Del verboéicéw hay 29 testimonios en el N.T;
Juan y Hechos no lo cono@ny estan distribuidos asi: en Mateo 5,7; 9,27245517,15;
18,33 2x; 20,30.31; en Marcos 5,19; 10,47.48; Lu€24; 17,13; 18,38.39 (este verbo es

% Elisa Estevez, Significado de Xriayyvi{ouat en el NT, (Madrid, Espafia: Estudios Biblicos, 1990), 512.
94 . . . , . . ’ 3 ’

Para hablar de misericordia y sus términos griegos en el Nuevo Testamento, Zmiayyvi{opoL y éAeéw son
verbos mas presentes que oiktelpw U oiktipw, del cual ya se habia hablado en el uso de LXX. Oiktipw sélo
aparece 2 veces en el N.T (Rm 9,15 x2), por esta razdn, no se profundiza en dicho término.

% Horst Balz and Gerhard Schneider, Diccionario Exegético I, 1311.
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empleado prioritariamente en los sindpticos paratrap como la misericordia divina
irrumpe en los infortunios humanos); Romanos 9,45%18; 11,30.31.32; 12,8; en 1
Corintios 7,25 (el ministerio de Pablo se funddamisericordia del Sefior); 2 Corintios
4,1; Filipenses 2,27; 1 Timoteo 1,13.16 y en 1 @&4t0 2x (el pueblo, es pueblo de Dios

solo por la misericordia divin®)

Este sustantivo y el verbo, conocidos desde Homggmifican el sentimiento
experimentado ante el infortunio que aflige a gteasona, y la accion que brota de ese
sentimientd’ en Mt 5,7 y 18,33 expresa la misericordia de wraqna hacia otra y aparece
en la suplica del rico (condenado) en su peticibpasriarca Abraham, que vive en la
comunion con Dios; también, en la parabola del degde no tuvo misericordia (Mt 18,
23-35Y% este término en Mateo se ve reflejado como pdetidie Dios para los hombres
“¢no debias tu también haber tenido misericokdigdet) de tu compafiero, como yo tuve
misericordiaAénoe) de ti?” (Mt 18,33).

Para Pabléi«w es la accién salvifica y escatolégica de Diosestug, de hecho
se considera como alguien a quien Dios ha heclgoaleia del apostolado a través de su
misericordia “habiendo yo sido antes blasfemo, gugrslor e injuriador; mas fui recibido a
misericordia §rendnv) porque lo hice por ignorancia, en incredulida8ir embargo, por
esto hallé misericordiay{ennv), para que en mi, como el primero, Jesucristo d&ama
toda su paciencia como un ejemplo para quienesamatie creer en El para vida eterna” (1
Tim 1,13.16).

Pablo y sus discipulos, junto con otros testigastestamentarios (2 Jn 3; Jds 2),
imploran la misericordia de Dios y de Jesucristonflyoria de las veces unida a la gracia 'y

a la paz) sobre los destinatarios de sus cartas galudo introductorio (1 Tim 1,2; 2 Tim

**H. Bachmann and W. A. Slaby, Edited by the Institute for New Testament Textual Research an the
Computer Center of Munster University, Konkordanz Zum Novum Testamentum Graece, (Berlin-New York:
Walter De Gruyter, 1987), 601.

" Horst Balz and Gerhard Schneider, Diccionario Exegético I, 1311.

% Horst Balz and Gerhard Schneider, Diccionario Exegético I, 1313.
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1,2; Tit 1,4) o en la bendicion final (Gal 6, 16¢ogiendo y ampliando formulas de saludo
judias. La misericordia del Sefior cura de la endelad (Epafrodito: Flp 2, 27), es un don
gue Dios hace a la familia (2 Tim 1, 16) y el datufo y definitivo de la salvacion (ibid. v.
18)*°.

En los relatos sin6pticos de milagros, el impecathénoov se halla en labios de
los que se acercan a JesUs pidiéndole salvacitroeando su mesianid2d el ciego pide
misericordia “jJesus hijo de David, ten compasidfngov) de mi!” (Mc 10,47s, Lc 18, 38
y Mt 20,30s), la mujer cananea clama “jSefior, HgoDavid, ten misericordialAénoov)
de mi!” (Mt 15,22), y los leprosos claman miserdiar‘jJesus, maestro! jTen misericordia
(€Aénoov) de nosotros!” (Lc 17,13). En la mayoria de lososa quienes se dirigen a Jesus
en demanda de auxilio le aplican el titulo mesiduie “hijo de David” (Hijo de Dios) (una
vez se le llama maestrér(otate), que literalmente significa jefe, Lc 17,13); keegicacion
de Mateo afiade en cada caso el titulo post padedabpie (Sefior) (Mt 17, 15). Asi, el
grito de socorro “Sefior, ten misericordia de mi'teavierte en una profesion de fe en el

poder divino de Jest¥.

No obstante, Lucas recoge el concepto veterotestamo o en su sentido

original como fidelidad de Dios clemente y creadbto recoge ante todo en los himnos,
llenos de citas del A.T: Lc 1,50 (cf. Sal 102,1754 (cf. Sal 97,3); 1,72 (cf. Sal 105,8;
106,45); 1,78 (cf. Is 60,1°¥.

El uso déthcéw en el N.T alude alort del Antiguo Testamento y hace parte de los

relatos de milagros en los sinopticos y del coppauglino, estéd orientado hacia la peticion

de misericordia del ser humano a Dios en Jesugjid¢ana la misericordia pedida por Jesus

% Lothar Coenen, Erich Beyreuther y Hans Bietenhard, Diccionario Teoldgico, 102.
190 Horst Balz and Gerhard Schneider, Diccionario Exegético I, 1314.
Lothar Coenen, Erich Beyreuther y Hans Bietenhard, Diccionario Teoldgico, 100.
Horst Balz and Gerhard Schneider, Diccionario Exegético I, 1315.
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a sus seguidores; la misericordia de un ser hurhaoia otro ser humat® la cual se
emplea solo en 2 pasajes de Mateo, en fragmenteissggianza (5, 7; 18,33) y en un pasaje
de Lucas (sin ningun paralelo: 16, 24). MientragayyviCopar se distingue por su
aparicion en las parabolas de JesUs y su caraaiénizen Jesus como el representante de
la misericordia de Did$*y corresponde al hebremn en PIEL al tener ese caracter de

entrainas como la sede de la misericordia.

Estos dos términos son usados juntos en Lc 1,@8l4§entrafiablemisericordia
de nuestro Dios, con que la aurora nos visitardelksalto”, en los canticos de alabanza de
la prehistoria de su evangelio, presenta LucaBddédidad de Dios a la alianza, prometida
en el AT y acreditada a lo largo de la historialalesalvacion de lIsrael, y alcanza su
plenitud en la auto humillacién gratuita de Diosk{g) a través del acontecimiento de
Cristo (1, 50.54.72.78; el v. 78 habladeayyva €icoug, “las entrafias misericordiosas” de

Dios; obsérvense las numerosas citas veterotestarizsnen el texto}>.
S omidyyve éiéoug Beod MUAY, €V olg émLokéletol MUAG GratoAn €€ Ljioug

Este empleo alude al uso conjuntade y o del A.T (ya citado antes) y tiene

una sintaxis, mas allegada aun, al empleo en ¢amesito de Zabulon en el cual asoma un
uso figurativo con la misma expresidomidyyvoic éicvoc” (“entrafias de misericordia”,
Testamento de Zabuldén 7, 3; 8, 2.6).

No obstante, en otros textos también aparecen awidxablos, no uno seguido
del otro, pero si empleados dentro de una mismzque: en Mt 18,33; 20,30.31 y Lc
10,37: en la parabola del siervo despiadado (MR3&35) el rey perdona al siervo toda su
deuda motivado por el sentimiento de misericordiaofyyviobeic) que lo ha embargado

(v.27). Estas dos realidades (perdon y misericphaexpresaran en el v.33 con una sola

193 Horst Balz and Gerhard Schneider, Diccionario Exegético I, 1310.

Horst Balz and Gerhard Schneider, Diccionario Exegético del Nuevo Testamento, Vol. Il, (Salamanca:
Ediciones Sigueme, 2002), 1468-1469.
195 othar Coenen, Erich Beyreuther y Hans Bietenhard, Diccionario Teologico, 101.
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palabra,fiénoe. Este mismo verbo servira para el comportamiergb siervo con su

compafiero, segin el ejemplo de su s€fior

En la parte figurada del texto, el reino de ladas es semejante a un rey y para
los oyentes y lectores judios, el rey puede ses'Bfjcen este caseriayyvifouat designa
lo que respecta al reino de los cielos 0 a Diosntraséicéw identifica al siervo, a los
hombres. Para Ulrich Luz, los protagonistas esiétrilmlidos en tres escer®sde las
cuales dos muestran el uso de cada una de laggmlaiencionadas, la primera escena
transcurre entre el rey y su esclavo (v.24-27jmésyyviCopat de Dios para los hombres;
y la tercera escena es de nuevo entre el rey gdave (v.31-34) pero alli Dios pid&céw

al hombre para con sus semejantes.

También en la narracion de los dos ciegos (Mt28934) pone en boca de estos
una suplica de ayudaiénoov) dirigida a Jesus, quien conmovidaXeyyviofeic) los cura.
Por otra parte, el samaritano (Lc 10, 29-37) corapiatd £omiayyvicdn) (v.33) socorre al
malherido del camino, alli, Jesus invita al expeltola ley a hacemdiel) misericordia
(€reoc).

En este texto, Lucas presenta quiza otra aplinadddmieyyvifopat, ya no para
Jest¥” sino para un hombre (samaritano) que auxiliare. ®ara Fitzmyer, llama la
atencion sobre el empleo del verboyyvilesber aplicado a un hombre que siente
compasién por un semejahite sin embargo, para Kapkin la accién misericordide&

samaritano con el caido en manos de ladrones, sibésta en el trasfondo teoldgico y

198 Elisa Estevez, ZriayyviCouar en el NT, 519.

Ulrich Luz, El Evangelio Segtin San Mateo, Vol.lll, (Salamanca: Ediciones Sigueme, 2003), 92-93.

Ulrich Luz, El Evangelio Segtin San Mateo, 89.

Esta descaminada la interpretacion alegdrica del Samaritano que utilice como punto de partida la palabra
clave omayyvi{ouxr para identificar al Samaritano con la persona de Jesus. Cfr. G. Sellin, Lukas als
Gleichniserzdhler (11), (Alemania: ZNW 66, 1975), 25-27.

110Joseph A. Fitzmyer, El Evangelio Segun Lucas, Vol.lll, (Madrid: Ediciones Cristiandad, 1987), 286.
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cristologico de la misericordia divina. EI amorpabjimo es reflejo del amor con el cual

Dios ama't

La aparicion de estos dos términos juntos exchimsente en Mt y Lc esclarece la
funcionalidad semantica de ambos, al dedicar umhlocpara la misericordia de Dios en
JesuUs a favor de las gentes y otra para la miseigcentre las personaStiayyviopat,
como vocablo designado para la misericordia queraxenta Jesus y los protagonistas de
tres parabolas (el samaritano Lc 10, 29-37; el pijpdigo Lc 15, 11-32 y el siervo sin
entrafias Mt 18, 23-35) a causa de la necesidad faymea mas alla de una fuerte
convulsion de las entrafias ante el sufrimientajodbr, la enfermedad... esta aporta un
rasgo distintivo de la misibn mesianica de Je®isbida del padre y transparencia de sus
entrafias misericordiosas. Su significado cubre abiedaspecto: por un lado, la vivencia
encarnada del sentimiento; por otro, la urgenci&ratessformarlo en un gesto concreto de
liberacion y salvacioi?

El verboZmiayyviCopar en el N.T aparece solo en los evangelios sinGpéoasn
total de 12 veces, 5 en Mateo 9,36; 14,14; 15,8271 20,34; 4 en Marcos 1,41; 6,34, 8,2;
9,22 y 3 en Lucas 7,13; 10,33; 15 20En cuanto al sustantiveridyyve'"* se encuentra
11 veces en el N.T, una de ellas en Lc 1,78 (ezamio de benedictus; las “entrafias de
misericordia” manifestacion salvifica y escatol@gide Dios), una vez en Hechos (las
entrafias son tomadas en un sentido fisiologicondmaudas se quitd la vida “todas su

entrafias se desparramaron” Hch 1,18), 8 vecessaraltas paulinas, 2 Cor 6,12.7,15; Flp

Mpavid Kapkin, Evangelio Segtn San Lucas, Tomo 2, (Medellin: Escuela Biblica Catdlica Yeshu’a, 2016), 75.

Elisa Estevez, Zmiayyvi¢oua. en el NT, 519.

H. Bachmann and W. A. Slaby, Konkordanz Graece, 1717.

) omAayyxvov (t6 splagchnon), utilizado a partir de Homero (s VIl a C) y casi siempre en plural, significaba
en un principio las entrafias (de un animal sacrificado), sus drganos mas nobles, el corazdn, los pulmones, el
higado, pero también el bazo, los rifiones Y dado que después del sacrificio del animal eran extraidos, asados
y consumidos en el banquete sacrifical como primer plato, pasé a significar también banquete sacrificial
Desde Esquilo (s V a C), el vocablo splagchna designa las entrafias, las visceras del hombre, los drganos
sexuales masculinos y el seno de la mujer en cuanto drganos que poseen la potencia generadora y
procreadora (de aqui que el vocablo splanchna se aplique también a los nifios ek omAdyyvwvr (ek
splagchnon), “de la propia carne y sangre”). Cfr. Gerhard Friedrich, Theological Diccionary of the New
Testament, 548.

112
113

50



1,8.2,1; Col 3,12 ; FIm 7.12.20 (para Pablo lagadi@s son el lugar donde estan las
inclinaciones positivas hacia los otros) y una edelJuan (cerrar las entraflas ante la
necesidad del otro: 1 Jn 3,17).

1.1 2mayyviCouet UN TERMINO SINOPTICO

La investigacion se detiene ahora en el compaetaim del verbo en los evangelios
sinopticos: En primer lugar, es tipico en los edade milagros en Mt 14,14 y 15,32, Jesus
da de comer a la multitud, 20,34 Jesus sana aidgssg ya en Mc 1,41 JesUs cura a un
leproso, en 6,34 y 8,2 da de comer a las gente®2@ncura a un endemoniado epiléptico y
en Lc 7,13 revive al hijo de una viuda, ashayyvi(oper aparece en 8 milagros; en
segundo lugar, el verbo tiene tres aparicionesroel® 3 parabolas; el samaritano y el hijo
prodigo Lc 10, 33; 15,20 y el siervo sin entrafias18,27; en tercer lugar, en Mt 9,36

aparece dicho término, de manera particular, esuorario narrativo.

A través del siguiente cuadro se pude observanmbportamiento demiayyvifouot
en los sindpticos, dividido en tres secciones, rlengra, milagros de Jesus; la segunda,

parabolas de Jesus y la tercera, sumario narrativo:

ImiayxviCopar en los milagros de Jesus
Mc 1, 41
Kol omAoyyvLoBelg éxtelvag Ty xelpa adtod NPato kol A€yel adt®, OEAw,
keBop LabnTL:
Milagro Morfologia del Verbo | Sujeto de Verbo | Beneficiados
Curacion  dg Nominativo, singular| Jesus Un leproso Xempog)
lepra masculino, participio
aoristo, pasado.

De las doce veces que apareckxyyvilouat en el N.T, solo aqui presenta una

variante dentro de la critica textual que requisr@nalisis atento y detallado. En los demas
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textos la tradicién es practicamente unanime eifitaslo’™. Este texto tiene la variante

1% (jargisteis) (ira) que se encuentra en algunosus@itos'’y pone en duda si

apyLoBelc
la palabra original del texto esiayyviofelc O dapyLobelc, esta variante genera diferentes
explicaciones entre los exégetas por la contrajgoside significados: es diferente decir
gue “Jesus tuvo misericordia en sus entrafias depeso” a decir que “Jesus tuvo ira por

el leproso”.

Para Joachim Gnilka ambos términos podrian explicéuerza del milagro y no
estar en disociacion: su compasion es motivaddapoecesidad humana, su célera por el
mal (3, 5). Si se considera la ira como originabi& que buscar su causa en el desorden de
la creacion causado por poderes malos, tal conips@menta en la escena del leproso.
Pero la ira y la excitacion son también expresiériadfuerza milagrosa que se pone en
actividad (7, 34; Jn 11,33.38). Pues en Mt 8, 3;5,.c13 ha sido suprimida la nota
correspondiente, se puede suponer que éstos dgjasbeic; porque lo encontraron
escandaloso® no obstante, se puede entender asi: JesUs isieameodidad contra el mal
gue afecta a los seres humanos y lucha con toddseszas para erradicar esa enfermedad,
dolor o sufrimient&™®.

Por otra parte, Josef Schmid le da contundenclas ananuscritos y sefiala que
apyLobeic tiene que ser considerado como el término origindcompadecido” puede
explicarse como una correccion posterior (6,34 pe “enojado”. También se comprende
asi mas facilmente por qué Mateo (8,3) y Lucas3jshan suprimido la palabra en cuestion

(lo mismo que Mc 10, 14). Compadecerse del leppasece, por otra parte, ser aqui lo mas

"3 Elisa Estevez, Zrdayyviouas en el NT, 514.

Viene de la raiz 6pyﬁ que traduce ira.

1. omAayxvioBelg: ABCKLWA®GII 090 F' £ 28 33 565 700 892 1009 1010 1071 1079 1195 1216 1230 1241
1242 1253 1344 1365 1546 1646 2148 2174 Byz Lect it™">*"vg syr*** cop **° goth arm geo Diatessaron®
2. &pyrodeic: D it**""Ephraem

3. omit: it”. Cfr. The Greek New Testament.

118 Joachim Gnilka, El Evangelio Segtn San Marcos I, (Salamanca: Ediciones Sigueme, 1999), 93.

Hernan Cardona Ramirez, Evangelio Segun San Marcos: Rasgos Biblicos y teoldgicos, (Medellin: UPB,
2014), 29.
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propio, mientras no se comprende a primera vistajpé Jesus iba a estar enojado con él,

siendo asi que extiende al mismo tiempo su mareqaarle y lo tock’.

ImiayyxviCopar en los milagros de Jesus
Mc 6,34

\ 2 \ 3 \ b \ P 7 3 P B 7 e > € 7 \
Kol €€eABwv €lOev TOALY OYAOV kol €mAXYYVLOOTM €T’ auToug, OTL MooV WG TPOPIT [N
€yovto ToLuéve, kol fpEato dLdaokely adTOVG TOAAG.

Milagro Morfologia del Verbo | Sujeto de Verbo | Beneficiados

Da de comer | Tercera persong,Jesus Gran multitud foAbv
singular, aoristo OxAov)
indicativo, pasado.

Una observacién sintactica a partir de este textacyyvifopar se emplea seguido de
la preposiciéréni que usada desde el griego clasico, en este casactmativo, sigue a
verbos de emocioén y sentimiento indicando la didecadel movimiento (en sentido
figurado) que se produce en la persona debido ssitmacion externa. Referido a Jesus,
refleja el sentimiento que experimenta y va digidicia unas personas concretas. Hay un
“paso” de él a ellas (aunque sea en sentido figyrade los pone en relacitsh A parte de
este texto tiene cinco usos mas con esta preposleitnayoria en acusativo (Mt 15,32; Mc
8,2y 9,22); las veces que es usado con dativol@it4 y Lc 7,13) es generalmente para

indicar el motivo de la reaccién afectiva.

Por otra parte, este es el Unico caso en el mmlsJdespués de experimentar
omiayyviCouel S€ pone a ensefaiduokelr) porqgue “andan como ovejas sin pastor” y

luego viene el milagro de la comida(v.41-42). Jesus siente misericordia por la nelegsi

129 josef Schmid, E/ Evangelio Segtun San Marcos, (Barcelona: Editorial Herder, 1967), 75.

Elisa Estevez, Yriayyvi{ouat en el NT, 514,

En este caso los discipulos son la antitesis de la misericordia, quieren separar ensefianza y comida. La
ensefianza es gratuita y asi la ha ofrecido Jesus en el lugar desierto. Pero la comida hay que pagarla: por eso,
cada uno, después de haber oido la palabra, ha de salir para comprar su alimento en las aldeas vecinas. De
esa forma, todo queda como estaba: los que tienen, comen; los que no, se aguantan. Se ignora de ese modo
el anuncio de la comunion universal, ofrecida por Jesus en signo de misericordia. Los hombres siguen
divididos en nivel de comida y bienes materiales, que cada uno ha de comprar conforme a su dinero (6,35-
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espiritual de esta muchedumbre; estan necesitadosmstruccion, pues presentan una
comprension tan menguada. JesUs comienza, ensefiznidobase para la comprension del
gran milagro que sigue. El milagro para el pueldbedser una revelacion de la misién y
del poder de Jesus. El remedio de la necesidacdreadrpel momento no era su fin
principal?®

ImiayyxviCopar en los milagros de Jesus
Mc 8,2

’ Bl \ \ b4 e’ 37 € ’ ~ 7 7 \ E)
Imhayxvifopar €mL Tov dxAov, OtL HidN NUEPAL TPELG TPOOUEVOLGLY WOL Kol OUK
€xouoLy Tl GaywoLy

Milagro Morfologia del Verbo | Sujeto de Verbo | Beneficiados

Da de comer | Primera persong,Jesus La multitud @xiov)
singular, presente,
indicativo, pasado.

A diferencia de Mc 6, 34, aqui la compasion estéavada por la necesidad corporal
del pueblo. El relato de la comida de los cuatrbestia unido a su doblete en Mc 6, 30-44.

Ambas pericopas son dos ampliaciones diversas delatno fundamental comét.

Imioyyvilouar en los milagros de Jesus
Mc 9,22

KoL TOAAGKLG kel €lg mOp adtov €Pader kol elg Vdato Ty amoAéon adtov: GAL €l TL

d0vn, PorBnoor MUty omAayXvioBelg ép’ MuaG.
Milagro Morfologia del Verbo | Sujeto de Verbo | Beneficiados
saca un Nominativo, singular| Jesus Hijo y su padre yiov-

36). La misma ensefianza de Jesus es una especie de comida, un alimento que se expande y llega a todos, en
estilo “democratico”, es decir, universal. Por eso se vinculan en el texto palabra y alimento, formando asi
una especie de magisterio integral para enriquecer a toda la persona. Desde aqui se comprende el pasaje
entero, con el didlogo cruzado entre Jesus y sus discipulos. Cfr. Xabier Pikaza, Para Vivir el Evangelio Lectura
de Marcos, (Estella (Navarra): Editorial el Verbo Divino, 1997), 92.

123 ) osef Schmid, Marcos, 184-185.

124 J0achim Gnilka, Marcos I, 334.
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espiritu mudo | masculino, participio Tatnp)

aoristo, pasado.

El pasaje se centra en la curacion de un joveereadiado; Marcos muestra una
dimensioén nueva en esta curacion, aqui se enfatizanto el poder divino de Jesus sino la
fe de quien intercede por su hijo. Jesus ahoraendirgge al padre del nifio, sino a sus
discipulos, quienes mas tarde comprenden su fatded Las palabras de Jesus son
exclamativas, salidas del fondo de su ser por stadeierto: “jOh generacion incrédula!
¢Hasta cuando estaré con vosotros? ¢Hasta cuamdodsasoportaros? jTraédmelo!” (v.
19). Jesus le pregunta al padre la duracion defexreedad, el papa informa no solo el
tiempo de la duracion sino también la peligrosidad la cual en muchas ocasiones el

demonio lo ataca, hasta casi provocarle la mtférte

El padre del joven le pide a Jestswyyvilopar (“Jesis conmuévete desde las
entrafias”) y no es JesUs que expresa su conmauiéma como en otros textos, sin
embargo, Jesus realizO el milagro (v.25). La paticcondicional del padre (v.22)
presupone el fracaso de los discipulos “Pero, fugdes algo, ten misericordia en las
entrafias de nosotros y socorrenos”; si tu puedasaay, si tl tienes misericordia ya que

tus discipulos no fueron capaces ¢, capaces de coiska?

Aqui la misericordia se ve envuelta en la faltdedde los discipulos como lo sefialan
algunos exegetas, pero también los milagros des lesien que ver con la capacidad de
compadecerse por el otro, asi que a los discipulizs: les falta fe y misericordia; ademas,

la realidad de este joven preocupante para el padie familia?®, denota cémo la

125 Hernan Cardona Ramirez, Marcos,106-107.

Las implicaciones familiares son las siguientes: el largo antecedente de esta posesién permite reconocer
que todos los implicados -incluyendo al padre- estan afectados por ella. En este ambiente familiar, con los
medios que se encuentran a disposicidn, la vida del joven estd amenazada. El padre desesperado busca
ayuda fuera de la familia, fuera de la comunidad donde reside. Pero Jesls le manifiesta al padre la
desmedida confianza en su propio juicio sobre su hijo, juicio que se convierte en una de las causas de su
estado: “éSi puedes...?” El padre piensa demasiado en si mismo y juzga a partir de si mismo. ¢Estd apegado
de modo egoista a su hijo? “iCreo, ayuda mi poca fe!” No obstante, el padre quiere abrirse paso hasta la fe
plena. Quiere dejarse liberar. Empieza a dejar su bloqueo egoista. Esta es la condicién para que Jesus pueda
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misericordia entrafiable se entrelaza con la redlslafriente de una familia que por

supuesto es superada por Jesus quien asume ibsiifiimcion de la familia.

Este es un relato de milagro, centrado en lagi fambién, la misericordia se filtra
en la narrativa de Marcos, aunque en esta peridepeamanera secundaria. La fe, los

milagros yomiayyvilopual SOn una constante (cfr. 1,41; 6,34; 8,2).

Imioyyvilouar en los milagros de Jesus
Mt 14,14

Kol €EeABwY €ldev ToALY OxAov kol €omAoyyvioln €m’ alTolc kol €0epamevoer Toug
&PPWOTOLS ADTOV.

Milagro Morfologia del Verbo | Sujeto de Verbo | Beneficiados

Da de comer y Tercera persona,Jesus Gran multitud foAbv
cura a log singular, aoristo Oy Aov)

enfermos indicativo, pasado.

Jesus y sus discipulos atraviesan el lago en liesoa lugar retirado, pero en Mateo,
el motivo es diverso al de Marcos. Para Mateo 86 8§ masa del pueblo era como un
grupo de ovejas sin pastor (Mc 6,34), motivo parual lo suprime, le importa, en cambio,

un dato: JesUs curé a los enfermos (v:4)

En el evangelio de Mateo desde Mt 9¢3GayyviCopar €s el motor de cuanto hace
Jesus y es por ese dolor entrafiable que sana praries enfermos del pueblo y este no es
un detalle decorativo: la misericordia del mesiasstdael con su pueblo es importante para
Mateo; se manifiesta casi siempre en las curacioraseste caso, seguida de la
alimentacion. Después de las curaciones “concresmaslificil admitir que la multiplicacion
de los panes tuviera un carécter simbélico o smeesnental. Es un milagro “concrett®”

ayudarle. Cfr. Fritzleo Lentzen-Deis, Comentario al Evangelio de Marcos: Modelo de nueva evangelizacion,
(Estella (Navarra): Editorial Verbo Divino, 1998), 286-287.
27 Josef Schmid, E/ Evangelio Segun San Mateo, (Barcelona: Editorial Herder, 1973), 336.

128 | uz Ulrich, EI Evangelio Segun San Mateo Il, (Salamanca: Ediciones Sigueme, 2001), 528.
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La compasion y las curaciones aluden a la presefecDios en medio de su pueblo,
como en los tiempos del Exodo: jDios siempre ac@idipa su pueblo en los tiempos
dificiles de crisis! De igual modo, ahora la conipagle Jesus, las curaciones y el‘pan

sefialan la irrupcién del tiempo mesianico, visisidas obras del Mesfa$

ImiayyxviCopar en los milagros de Jesus
Mt 15,32

3 LS ~ 7 X X 5 ~ 3 7 DAY )

O &€ ’Inoodc TpookaAeoopevog TOUg pLobnTag cvtod elmey, LMAwyXVLICOMKL €TL TOV

OxAov, 0TL HidN MUEPXL TPELC TPOOUEVOLOLY oL Kl 00K €X0UoLY TL GaywoLy: Kol
amoAdoaL a0TOVC VNOTELG 00 BEAW, PNmote eKALBRDOLY év Th 06G).

Milagro Morfologia del Verbo | Sujeto de Verbo | Beneficiados
Da de comer | Primera persong,Jesus Multitud (6xrov)
singular, presente,
indicativo, pasado.

En esta ocasion a modo de sumario JesUs cura @ni@smos (v.30), luego
experimentasmiayyviCopat, tiene el didlogo con sus discipulos y realizangagro de la
comida. Las acciones son las mismas, pero el ardeibia un poco en comparacion con
Mt 14,14°",

129 , . . . . /
El suceso aqui descrito hace pensar a los lectores en la comida milagrosa del profeta Eliseo, que habia

encargado a su servidor saciar a cien personas con veinte panes y algo de grano: Comieron y dejaron todavia
sobras, conforme a la Palabra del Sefior (2 Re 4,42-44). También el profeta Elias habia hecho un milagro
semejante cuando procurd que el frasco de aceite y el recipiente de harina de una viuda no se vaciasen (1 Re
17,11-16). Cfr. Massino Grilli y Cordula langner, Comentario al Evangelio de Mateo, (Estella (Navarra):
Editorial Verbo Divino, 2012), 383. La misericordia en los milagros de comidas del N.T da un nuevo énfasis a
las acciones milagrosas del Mesias en comparacidn con los milagros de comidas de los antiguos profetas en
los libros 1y 2 de Reyes.

130 Massino Grilli y Cordula langner, Mateo, 382.

Para Pierre Bonnard Mateo menciona los peces con los panes, cosa que no sucede en el texto paralelo de
Marcos, ni estaba avalada por el uso eucaristico del tiempo; se trata quiza de una influencia del primer
relato (14,13-21 par.) sobre éste. ¢Es posible saber cual de los dos relatos es mas arcaico? R. Bultmann ve en
éste una “variante secundaria” por tres razones: 1) El relato comienza por una iniciativa de Jesus (estamos,
pues, ante un estadio mas avanzado del proceso que hace de Cristo el actor principal del acontecimiento). 2)
La forma narrativa éomlayyvicdn de Mc 6,34 es sustituida aqui por la férmula en estilo directo
omiayyviCouet (nueva sefial de la misma evolucion). 3) La demanda de los discipulos en Mc 6,36 par. se ha
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La introduccion y el sumario les resultan famégm los lectores; casi todo lo han
leido ya antes en el evangelio. Mateo recuerdawataimagen conocida de la actividad de
JesUs; las repeticiones y evocaciones son un celingiistico para elfd% De este modo,
en Mated® hay un énfasis en los milagros de curaciones, d@sny la conmocién de
entrafias misericordiosas, ademas del tema de diadpincapaz de conmoverse desde las
entrafias. Esta segunda multiplicacion de los pamedestinada también a mostrar la
misericordia de Jesus hacia el pueblo.

De los ocho milagros en los cuales se emptéayyvifopat cuatro de ellos (ya vistos
hasta el momento) estan en relacién con las commagvangelios ofrecen seis relatos de
“multiplicacion de panes”. Mateo y Marcos tienersa@da uno, en los cuales se emplea
dicho verbo, Lucas y Juan uno sélo. Esta riquezapoional hace pensar que las primeras
comunidades cristianas daban gran valor a estedipisle la vida de Jesus y no sentian

dificultad al leerlo en dos versiones, por otragadiferentes, en Marcos y en Mat&o

Imioyyvilouar en los milagros de Jesus
Mt 20,34

omhayxvLoBelg o¢ 0 ‘Inoodg Mato TV Oppatwy adTOV, Kl €V0Ews AvéBAefioy Kol
AKoAoUONoaY aDTE.
Milagro Morfologia del Verbo | Sujeto de Verbo | Beneficiados

Sana ceguera | Nominativo, singular| Jesus Dos ciegos oo

transformado en una reflexién personal de Jesus (Mc 8,3 par.). Cfr. Pierre Bonnard, Evangelio Segtn San
Mateo, (Madrid: Ediciones Cristiandad, 1975), 353.

32 Luz Ulrich, Mateo Il, 576.

No es facil decidir hasta qué punto fue consciente Mateo del trasfondo biblico de esta escena, o si
entendid la actividad terapéutica de Jesus como cumplimiento de unos vaticinios escatolégicos. Detras de
Mc 7, 31-37 estaba Is 35, 5s, un pasaje que pertenece también al trasfondo general de Mt 11, 5, sin tratarse
de una verdadera cita. Quiza cabe evocar asimismo Is 29, 18.23, porque Mateo tomo ya de Marcos, en 15,
8s, un versiculo de este capitulo. Mateo era consciente, sin duda, del trasfondo biblico general; pero, al igual
que en 11,5, no ajusta la letra a un determinado pasaje de la Biblia, sino que resume lo que él mismo ha
narrado sobre las curaciones de Jesus. Cfr. Luz Ulrich, Mateo I/, 579.

134 pierre Bonnard, Mateo, 329.

133

58



masculino, participio TudAol)

aoristo, pasado.

El fin del relato de Mateo es diferente a Marcos jucas. La compasion de Jesus
(omhayxvioBerc Mt 9,36; 14,14; 15,32; 18,27) no describe unaagns interior y pasajera
de compasion; lo mismo quecewr (Mt 17,15); omiayyvilesBaL significa ejercer la
compasion con hechos; en Mateo, este término estinddo a ilustrar el servicio (v. 28)
del Hijo del hombr&®,

Ejercer la compasion con hechos tiene como mardesas quien cura tocando los
ojos de los ciegos; Marcos quiere demostrar quésJasta gesto y palabra, sirviendo a los
hombres con sus manos; el mismo vetha{o, tocod) en Mt 8,3; 9,20s; 14,36; 9,29; 17,7.
La Antigiiedad conoce estos tactos curativos, aeuéncia de naturaleza magica. Aqui se
trata del tacto, soberano y delicado a un tiemipogestos ni formulas complicados, por el

cual la autoridad de Dios se posa sobre el enféfmo

El texto contrasta notoriamente la diferenciaésitita entremiayyviopal Yy éicéw:
“iSefior, Hijo de David, ten misericordi&{énoov) de nosotros!” (v.30); “ellos gritaban
mas aun, diciendo: jSefior, Hijo de David, ten nésedia (Eiénoov) de nosotros!” (v.31)
y finalmente “Entonces Jesus, moviéndose desde elasafias por misericordia
(omrayyvioBelc), les tocd los ojos, y enseguida recibieron léayig le siguieron” (v.34); en

este texto hay dos tipos de misericottlida pedida por los ciegos y la experimentada por

135 pierre Bonnard, Mateo, 447.

136 pierre Bonnard, Mateo, 447.

57 En el campo linglistico, algunas traducciones al espafiol como la de Alonso Schokel, sefialan que los
ciegos pidieron compasion y Jesus se compadecié de ellos, no hablan de dos tipos de misericordia sino de
dos tipos de compasién. En la traduccién de la Reina Valera los ciegos piden misericordia y Jesus les da
compasion, alli misericordia seria éAeéw y compasion omiayyviCouat. El Papa Francisco responde a esta
pregunta ¢Qué diferencias y qué afinidades hay entre misericordia y compasién?, la misericordia es divina,
tiene mds que ver con el juicio sobre nuestro pecado. La compasién tiene un rostro mdas humano. Significa
sufrir con..., sufrir juntos, no permanecer indiferentes al dolor y al sufrimiento ajeno. Jesus la sentia cuando
veia a las multitudes que lo seguian. Habia invitado a los apdstoles a un lugar desierto, escribe san Marcos
en su Evangelio. La multitud los vio marcharse en una barca, entendié addnde se dirigian y se encamind
hacia alli a pie, adelantandolos. Jesus descendid de la barca, «vio una gran multitud, tuvo compasién de
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Jesus, desde sus entrafias, con acciones concre¢gdtas que la misericordia de los
ciegos es una peticion sin accion. Ademas, esitaepa vez en sus doce apariciones que
omayyviouat estd en un contexto de seguimiento “y le siguidfgniotoncar)®®, es

decir, de discipulado.

Imioyyvilouar en los milagros de Jesus
Lc 7,13
Kol LBwY oty 0 KOpLOG E0TAaYXVLOBN €T bt kol elmer abTh, Mn kKAxle.
Milagro Morfologia del Verbo | Sujeto de Verbo | Beneficiados
Revivificacién | Tercera personag,Jesus Hijo muerto y su madre
singular, aoristo (vexpog VLOCUNTPOC
indicativo, pasado. aUTOoD)

Segun Lucas, Jesus se hace cargo de la situammo Sefior (v.13). Como en los
relatos de vocacion (5,27), todo comienza con ladai de Jesus, se dirige a la madre y no
al hijo. Esta mirada provoca, o0 acompafa un seetitoien Jesus: la misericordia. Lucas
no vacila en expresar los sentimientos de Jesusstencaso el amor compasivo. El que
evite de ordinario el verbomiayyviCouxt puede tener un motivo filolégico, pero no
doctrinal. En este pasaje, como en 10,33 y 15,R0Oemdo debidé encontrarse ya en las

fuentes particulares de Lucas que, por razonesdieals, decide conservatfd En la

ellos, pues eran como ovejas sin pastor, y se puso a ensefiarles muchas cosas» (6,34). Pensemos en la
bellisima pagina que describe la resurreccion del hijo de la viuda de Nain, cuando Jesus, al llegar a esa aldea
de Galilea, se conmueve ante las lagrimas de esta mujer, viuda, destruida por la pérdida de su Unico hijo. Le
dice: «Mujer, no llores». Escribe san Lucas: «Viéndola, al Sefior le sobrevino una gran compasion por ella»
(7, 13). El Dios hecho hombre se deja conmover por la miseria humana, por nuestra necesidad, por nuestro
sufrimiento. El verbo griego que indica esta compasidn es omlayyviCoual y deriva de la palabra que indica
las visceras o el Utero materno. Es parecido al amor de un padre y de una madre que se conmueven en lo
mas hondo por su propio hijo, es un amor visceral. Dios nos ama de este modo con compasion y con
misericordia. Jesls no mira la realidad desde fuera, sin dejarse arafiar, como si sacara una fotografia. Se deja
implicar. Cfr. Jorge Bergoglio, Papa Francisco, El Nombre de Dios es misericordia, (Espafia: Editorial Planeta
Testimonio, 2016), 48.

38 Del verbo dkoroudéw, generalmete usado para el discipulado. En los evangelios figura como término para
expresar el seguimiento de Jesus. Los discipulos iban en seguimiento de Jesus, raras veces se encuentran
otros objetos de seguimiento. Cfr. Horst Balz and Gerhard Schneider, Diccionario Exegético |, 146-154.

3% Francois Bovon, E/ Evangelio Segun San Lucas |, (Salamanca: Ediciones Sigueme, 1995), 512.
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mayor parte de los casos en los cuales semisayvilouxt, se ha querido mantener este
sentimiento experimentado por Jesus. Y en verdadsnfrecuente que se expliquen los

sentimientos o las emociones en la bifffia

El Dios de Lucas es compasivo (6, 46); tambiéredosu mesias, de una forma
muchas veces emocional. Pero ademas de este ingmilsorazon, Jesus tiene poder para
cambiar los destinos, por eso se puede aceptegsnos su “no llores” (v.13). El consuelo
tiene su fuente en Dios, quien puede despertar mlertos*.

Para Joseph Fitzmyer es adecuado clasificar éktgrsmmcomo de “resurrecciéff’,
una categoria admitida por el propio Bultmann ecue$o de sus analisf& La estructura
de este pasaje, segun Francois Bovon, el verbdisa an el corazon, en el centro de la
pericopa al igual que en las parabolas del samaritasericordioso (10, 33) y del padre
misericordioso (15, 20), es decir, en los lugaregiales del relato. Tanto esta pericopa,
como las tres de parabolas, no tienen paralelds ieratura neotestamentaria, el resto de

textos tienen paralelos sindpticos.

Imiayxvifouar en las pardbolas de Jesls
Mt 18,27
omAayXVLoBelc o€ 0 kUpLog 10D GOVAOL €keLVOL GTEAVCEY aDTOV Kol TO dovelov abfikey
o0TR.
Parabola Morfologia del Verbo | Sujeto de Verbo | Beneficiados

Y9 Elisa Estevez, ZrlayyriCouar en el NT, 513.

Francois Bovon, Lucas /, 513.

A pesar de los escepticismos y la exclusividad del relato de Lucas, se tienen multiples atestaciones sobre
resurrecciones en la vida de Jesus que aparecen en todas las fuentes. Al menos se puede asegurar que son
relatos generados durante su vida y no producto de las primeras generaciones cristianas. Segun Meier, este
episodio concreto es el recuerdo de algo extraordinario que pasoé en Nain. Todos estos relatos tienen como
denominador comun las acciones del poder de Dios mediado por Jesus y ante al cual se debe tomar partido.
Se ha discutido mucho si en efecto existieron estas resurrecciones, pues los numerosos milagros
extrabiblicos llevados a cabo por curanderos hacen aumentar el nimero de los escépticos, que sostienen
gue su creacion proviene de unos conocimientos médicos muy pobres que confundian el coma con la
muerte. Cfr. Isabel Goméz Acebo, Lucas, Guia de Lectura del Nuevo Testamento, (Espafia: Editorial Verbo
Divino, 2008), 194.

143 Joseph A. Fitzmyer, El Evangelio Segun Lucas, Vol.ll, (Madrid: Ediciones Cristiandad, 1987), 642.

141
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El siervo sin| Nominativo, singular{ Rey o sefior Esclavo o] sieryo
entrafas de masculino, participio (80U A0v)

misericordia | aoristo, pasado.

La misericordia en este texto tiene una estreelacion con el perdén, saldar las
deudas y poner el contador en cero; se sefala darinordia §mioyyviobeic)-perddn
(edpiikev) del Rey al siervo y misericordia-perdon del siemt consiervo. Esta parébola,
propia de Mateo, sirve de conclusion a las instames del capitulo 18 sobre la vida
comunitaria. Este marco literario constituye el toude partida para entenderla. En ella
aparece tres veces la mencion del perdon (vv. Bb3ef. v. 21), término mas frecuente en
Mateo que en ningun otro escrito del NT, el texébeal entenderse como un recuerdo,
dirigido a Pedro (vv. 21-22) y a los otros discgsil*, del perdén otorgado por Cristo y de
las exigencias fraternasipdoviog “consiervo” v.28.29.31.33) derivadas de ello. No s
trata, pues, de una teoria general sobre el pedddno en su relacion con el perddn

humand®,

El rey concede a su criado mas de lo que éste lgidqeerdona su deuda. No se ha
dejado doblegar: tiene un gesto inesperado de cémpg misericordia. El verbo que
designa este movimiento de las “entrafias” del payexe en este sentido en el N.T y en el
A.T, muestra las entrafias como sede de la volyntedla emociét®, voluntad guiada por

la misericordia para alcanzar el perdon.

En el texto las entrafias de misericordia tiene a@msecuencias, soltar o desatar y
perdonar: “Y el sefior de aquel siervo tuvo compgsyolo soltd moriw) y le perdond

(@dinui) la deuda”. Asoma aqui el contraste elikéw y omiayyvilouet (ver pag.41-42)

144 . . . , . . . . . .
La pardbola se sirve de figuras y de términos que no tienen nada de suavidad. La violencia del criado

perdonado hacia su “compafiero de servicio” habla bastante de los conflictos que desgarraban la comunidad
de los discipulos de Jesus. Se estd frente a una parabola ligeramente alegorizada: la intencién polémica,
dirigida a los discipulos (y no a los paganos o a los judios), se encuentra en el v. 33. Cfr. Pierre Bonnard,
Mateo, 414.

1%5 pierre Bonnard, Mateo, 413.

%8 pierre Bonnard, Mateo, 415.
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"¢, No deberias tu también haberte compadeéidgof:L) de tu consiervo, asi como yo me
compadecifiénon) de ti?" (v.33). A las comunidades cristianasalédoca a través de esta
parabola se les pidécéw y omdayyviopar para “perdonar de corazén a cada hermano”

(GdpfiTe €kaotog T AdEADD adTOD GO TAOV KAPSLEY VUGV,

Imiayxvifouar en las pardbolas de Jesls
Lc 10, 33
Yopopltng 8€ TLg 080wy NABEY kot adTOV Kol Léwy EomAdyyVLam,
Parabola Morfologia del Verbo | Sujeto de Verbo | Beneficiados
El samaritang Tercera persong,Samaritano Un hombre
misericordioso| singular, aoristo ("AvBpwmog)
indicativo, pasado.

En este texto se establece una relacion entréegbo y el samaritaid”
ImiayyviCopat. El cuerpo vulnerable del uno despierta el coraatento del otro. Le
conmueven las entrafias, aquellas huellas visildda desgracia. Y el samaritano se llena
de solicitud. El verbo utilizado en otros lugar@sgpevocar la condescendencia de Dios y
de Jesus, designa aqui una conducta evangéli@3s)Jpropuesta para el doctor de la ley
(v.36)*%. En esta parébola, Lucas en la voz de Jesls, aadimanera radical la
comprensién del préjimé®. En el mundo hebreo el préjimo era aquel digoetibir amor

(Lv 19,18). Para Jesus préjimo no es el otro, gme@uando salgo de prisa para donar en

%7 samaritanos: Habitantes de la regién antigua Samaria, capital del reino del norte, de Israel, destruida por

los asirios a fines del siglo octavo. Poblacidn extrangera traida a la tierra de Israel para reemplazar a los
israelitas desterrados. La raza mezclada que surgié resultd abominable para los judios del sur que
reclamaban la pureza de su origen. Ademas al comienzo de la época persa, Samaria resultd politicamente
mas favorecida que Jerusalén. Esto exacerbd los odios. Cfr. David Kapkin, Lucas, Tomo 2, 71.

*® Erancois Bovon, E/ Evangelio Segun San Lucas I, (Salamanca: Ediciones Sigueme, 2002), 120.

En tiempos de Jesus existia un fuerte debate entre las escuelas rabinicas sobre el significado y el alcance
del “préjimo”. Para la comprensiéon mas estrecha o restringida, el prdéjimo era solo quien pertenecia al clan
propio familiar o a la propia tribu; para los mas amplios, el préjimo abarca también al extranjero siempre y
cuando habitara dentro de los limites de Israel (Lv 19, 33-34). Cfr. Hernan Cardona Ramirez, La Compasion
en la Biblia, Pistas Para el Afio de la Misericordia, (Medellin: Litocolor, 2016), 12.
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acciones concretas el amor compasivo de Dios.dP@nto, préjimo no es el otro a quien

se ama, sino yo cuando amo a tddbs

Para los judios, este samaritano viajero, es wmigo declarads®, él ve al
moribundo y tiene misericordia del malherido. Egeoon el enemigo caido la compasion,
es decir, pone en ejercicio un verbo técnico carual se identifica una accion divina. Por
medio de esta accién el Sefior devuelve la vidaienquo la tiene (el hijo de la viuda de
Naim: Lc 7, 11-17; aqui el moribundo: Lc 10, 25-8&l hijo del padre compasivo: Lc 15,
11-32). Y llama la atencién aqui una poderosa &oelirelato le atribuye al samaritano una
accion divind>% cuando este hombre es un enemigo declarado gedios, un hereje, un

falso creyente, una persona distante de Dios, emigo de Dios, un rival®

Ante la pregunta de Jesus ¢ Cual de estos tresagiéin que demostro ser prgjimo del
gue cayo en manos de los salteadores? El docterldg, dolido, no dice “el samaritano”
sino “quien tuvo misericordia” (usa en griegxoc), el escriba cambio el verbo de la
compasion por el de la misericorthia El, una persona estudiosa de la ley, no tolera
semejante relato, para él es inaceptable que urus@no se comporte como Dios y menos
aun su enemigo (el samaritano). Pero JesuUs letansiste y también tu obra de esa
manera®>. En esta pardbola el “mal visto” le ensefia al ribiésto” como tener

misericordia y compasion desde las entraéiai:{yvi opaL).

% Hernan Cardona Ramirez, La Compasidn en la Biblia, 10.

1 | a situacién “normal” en un encuentro entre judios y samaritanos, es la lucha y no falta el muerto. Por lo
tanto este samaritano al ver a su enemigo moribundo, deberia darle el golpe final. Cfr. Herndn Cardona
Ramirez, La Compasidn en la Biblia, 13.

21 a fuente particular de Lucas recoge algunas tradiciones que dan fe de que el cristianismo habia arraigado
entre samaritanos; ademas de este pasaje esta el de los diez leprosos, de los cuales solo el samaritano se
manifesté agradecido (Lc 17,16). En Hch 8 se narra la exitosa misidn de cristiana en Samaria. Cfr. David
Kapkin, Lucas, Tomo 2, 71.

3 Hernan Cardona Ramirez, La Compasidn en la Biblia, 13.

En esta explicacion se hace la distinciéon de €icoc como misericordia designada para los hombres y
compasion como omayyvi{opal designada para Dios.

> Hernan Cardona Ramirez, La Compasidn en la Biblia, 14.
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Este texto expone una realidad de la misericoediael NT: aunque se haga la
diferencia entre términos en griego y en espafidg krgo del AT y del NT se han
entreverado los diferentes vocablos hebreos, gigg@astellanos, el uso de diversas
palabras con sujetos tanto divinos como humanogls@turso de los autores biblicos para
demostrar que la misericordia o la compasion (désslentrafias) son tan divinas como

humanas.

Imiayyvilouar en las parabolas de Jesus
Lc 15,20

\ E) \ > \ \ 7 3 ~ Eld \ E) ~ \ E) 7 T
KoL VoOTOG MABEY TPOC TOV THTEPX €XLTOD. €TL &€ aLTOD HOKPOY OTEXOVTOC €LOEV
€
0

a0ToV O Tatnp adtod kol éoTAmyXviodn kol Spapwy €mémecer €l TOV Tpayniov adTod
kol kotepiinoey adTov.
Parabola Morfologia del Verbo | Sujeto de Verbo | Beneficiados
El padre| Tercera persong,Padre El hijo (6 viog)
misericordioso| singular, aoristo
indicativo, pasado.

Este texto presenta una ligera variante en le&rieéxtual, no significativa en cuanto
a contenido (como lo es Mc 1,41 con la discusida gialabra es ira 0 misericordia), aqui
se encuentratomiayyriodn en lugar déomiayyvicén para subrayar ain mas la bondad del
sentimiento experimentado por el padre. Por otréep#os testimonios que apoyan esta
variante textual son escasamente importantes eaxitjunas variantes mas. No obstante,

carecen de importancia porque se explican sinuliiéid a partir de la gramatica

En cuanto al contexto del verbo en esta parabelag envuelto en gestos de ternura,
ver, correr, besar, abrazar y como si fuera poconaos por un padre. El hijo no llega
hasta el padre con palabras conmovedoras e hsstastes para ablandarle el corazon, es
el padre quien corriendo sale al encuentro de jsu $& le cuelga del cuello y se pone a
besarlo. Después de lo dicho en los v.v. 17-1Padite ama mas al hijo que el hijo al padre.

El padre lo ama en forma desinteresada. Los tatéosres del hijo (v.19) se ven

% Elisa Estevez, Zrdayyviouas en el NT, 514.
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desmentidos por el amor del padre que se anticipauaquier demostracion de
arrepentimiento del hifd’, o de stplica como si esta sefialado en la paréeblsiervo sin
entrafias, quien le pide al rey un plazo para pggaor ello experimenta la misericordia
entrafiable de su rey.

Lucas o su fuente, colocarayyviCopat en lugares estratégiddStanto en 7, 13; 10,
33 y en Lc 15, 20, la palabra esta ubicada justedelda narracion toma un vuelco
inesperado, un punto de giro. Ni en la introducegiden la conclusion de esta parabola se
menciona a Dios, pero, por el lugar donde estéadbida parabola, nadie duda de que el
padré™ represente a Did¥. La misericordia tiene aqui ese matiz de la patach
acompafiado del arrepentimiento que luego experaredrtijo, este padre tiene entrafias de
misericordia por el hijo que naci6 de “sus entraffigura que se asemeja al amor y a la

ternura materna).

El padre experimentariayyvifoper y los efectos de ese sentir son acciones. El rasgo
siguiente de la narracion es muy significativo:etrv.22 habla finalmente el padre que
hasta ahora se hizo sentir frente a su hijo nopadabras sino con hechos (abrazos y
besos), pero no le habla al hijo sino a los criaibgadre no ha refiido a su hijo; el padre
no le ha echado en cara la ingratitud; el padrdenba reclamado el despilfarro de la
fortuna; no le ha dicho lo que se suele hacer &% easos: “te fuiste, y ahora, cuando ya

tienes necesidad, si te acuerdas de que tienes pazhsa.”!®’; el padre, sujeto de este

37 David Kapkin, Lucas, Tomo 2, 271.

138 Erancois Bovon, El Evangelio Segtn San Lucas I, (Salamanca: Ediciones Sigueme, 2004), 69.

159 En este texto la imagen del padre esta relacionada con la misericordia, para los piadosos judios la imagen
presentada por Jesus es escandalosa. El Dios de estos grupos es muy diverso y distante del Abba presentado
por Jesus. Los fariseos y los escribas no aceptan a un Dios que en lugar de preocuparse por ser obedecido y
respetado en sus leyes, se interesa ante todo por la felicidad de los seres humanos. Y por estos motivos
JesuUs les narra a los fariseos y a los escribas la parabola del Padre compasivo. Aunque la comunidad cristiana
estd aqui involucrada, la pardbola se dirije ante todo a los adversarios de Jesus. Cfr. Hernan Cardona
Ramirez, La Compasion en la Biblia, 16.

180 Rainer Dillmann y Cesar A. Mora Paz, Comentario al Evangelio de Lucas, (Estella (Navarra): Editorial Verbo
Divino, 2006), 375.

%1 David Kapkin, Lucas, Tomo 2, 271.
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verbo entrafiable, hace una fiesta, repara la vidaldada de su hij@micyyvifopar €s

una vez mas el inicio mas interno expreso en hedpasadores tangibles.

ZmiayxvifouaL €n sumario narrativo

Mt 9,36

9 \ \ \ b4 E) ’ \ 3 ~ 4 > 2 7 \ Bl 7
1dwr &€ Toug OxAOULC €OTANYYVLOON TepL QLTAV, OTL TOOV ECKULALEVOL KoL €PPLUUEVOL
woeL TPOPaTa un €xovTa TOLUEVL.

Sumario Morfologia del Verbo | Sujeto de Verbo | Beneficiados

Resumen de| Tercera persong,Jesus La muchedumbre |o
ministerio  de| singular, aoristo multitud ©yAouc)

Jesus indicativo, pasado.

He aqui un texto complejo (Mt 9, 35-38), el v.35 @ sumario y los siguientes
versiculos sirven de introduccién al capitulo'®t0“Entonces llamando a sus doce
discipulos, Jesus les dio poder sobre los espintaandos para expulsarlos y para sanar
toda enfermedad y toda dolencia” (Mt 10,1). Esteaes una bisagra, en la cual se cierra
una seccién y se abre otra, contiene el resumeativarde la actividad de Jesus y alli para
Mateo la misericordia entrafiabkefiayyvicdn) es fundamental. Jesus tiene misericordia
por la multitud, faltan obreros y luego llama, dgtanvia a los discipulos. En este sumario,
de la misericordia por la multitud, se desprendeelzesidad de discipulos.

El versiculo 36 aparece como una afirmacion déoter general. La situacion del
pueblo despierta la compasion de Jesus. Como afigedin pastor, el pueblo esta falto de
verdadera orientacion religiosa, abandonado a sinmidesatendido. Los maestros de la
escritura, los guias religiosos profesionales, smpreocupan de ello, mas bien postulan el
aislamiento de los piadosos, de los imfffos

Mateo muestra a Jesls en distintas circunstanéasior a las muchedumbres.
Cuando se aparta de ellas (5,1; 8,18), no lo hacenincipio y con desprecio, como los

1°2 Elisa Estevez, Zriayyvi¢ouas en el NT, 513.

183 Josef Schmid, Mateo, 255.
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fariseos y los esenios, sino para volver a reurioseellas y servirlas mejor, como sucede
aqui. Para Pierre Bonnard la mayor desgracia @s gsintes no reside en su impiedad, en
Su ignorancia o en sus vicios, sino en un hechoildifio tienen pastores, “van como ovejas

164 (como:doel no es comparativo sino declaratitfs)

sin pastor
En este orden de ideas a Jesus se le mueventsaSasnporque ellos no tienen un
guia, un orientador y él se hace guia de elloargdla sus discipulos para poder abastecer a
las multitudes y todo emana de las entrafias derivosdia. El discipulado una vez mas
parte de la necesidad del pueblo, necesidad iniadatgue causa dolores en Jesus:
“Alabado sea el Dios y Padre de nuestro Sefior deByc Padre misericordioso
(oiktLpuv) y Dios de toda consolacion, quien nos consuel@a@as nuestras tribulaciones
para que con el mismo consuelo que de Dios henuiiside, también nosotros podamos

consolar a todos los que sufren” (2 Cor 1, 3-4).

1.2 OBSERVACIONES GENERALES
A. MORFOLOGIA

En una primera consideracion generabthecyyvilouat en los sindpticos, se observa
su comportamiento morfolégico con 6 usos (colordgede los cuadros) en la tercera
persona, singular, aoristo, indicativo, pasadaglemayoria estan ubicados en los milagros
(3%, 2 de ellas usadas para milagros de comidam yavivificacion), este uso morfoldgico
también es predominante en las parabolas (2x dplieh samaritano y al padre) y por

ultimo 1x para el sumario narrativo del ministet®Jesus en Mateo.

%% 1a expresion viene de Nm 27,17 (cf. 1 Re 22,17), donde se trata de la ordenacién de Josué como jefe del

pueblo de Israel. En su origen y quizéd también en Mateo, esta expresién no acentua en primer lugar el
abandono de cada oveja del rebafio, sino la dispersion del rebafio como tal. Falta al pueblo de Jesus “uno
que salga y entre al frente de ellos, que los lleve en sus entradas y salidas, para que no quede la comunidad
de Yahvé como rebafio sin pastor” (Nm 27,17; la misma advertencia en 1 Re 22,17 y en Ez 34-36). La
conciencia de ser enviado a todo su pueblo dicta también a Jesus la urgencia misional descrita en el v. 35. Se
cree que la misma nota vuelve a resonar en 10,6. Este texto no debe interpretarse en el sentido
individualista de la pardbola de la oveja perdida, situada en un contexto totalmente distinto (cf. 18,12-24).
Cfr. Pierre Bonnard, Mateo, 223.

185 pierre Bonnard, Mateo, 223.
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También se encuentran 4 usos (color rojo de U@slros) en nominativo, singular,
masculino, participio, aoristo, pasado, su mayab&ado en milagros (3x, milagros de
lepra, ceguera y endemoniado), solo 1 vez en labpéa del siervo. Finalmente, 2 veces
(color azul de los cuadros) en la primera perssimgular, presente, indicativo, pasado,
ubicado solo en milagros (2x para milagros de cas)id

El verbo aparece siempre en singular, es decirdise de una persona. Este
sentimiento, experimentado principalmente por Jeisdiferencia de las otras personas
que aparecen en los relatos. En segundo lugansaiok casos del preséfifese trata de un
discurso directo, donde Jesus habla en primeramerscomunica el sentimiento que tiene
a sus discipulos. Dentro de estas pericopas, tzi@wehecha por el narrador resalta la
importancia del protagonista principal, Jesus.dfoer lugargmiayyvilopel encierra en su
significado un doble aspecto: el sentimiento quexgerimenta (misericordia) y la reaccion
corporal en las entrafias que se sactiden

B. SUJETOS DE MISERICORDIA

En cuanto a la identidad de los varones y mujarge los cuales Jesus o los
personajes de las parabolas se conmovieron, utedmtos textos (5x) indican la multitud
como sujeto de la compasion de Jesus, es dectratsede un colectivo. Este dato es
exclusivo de Mateo y Marcos. En los demas textas), (ihcluidas las parabolas,
predominan los individuos: dos ciegos, un leprgsalre e hijo, una viuda, un siervo, un

hombre, un hijo.

La multitud o gente §yroc) es la muchedumbre del pueblo, el gentio; losthatss

en cuanto intervienen en la vida publica, en cpoision a cada uno de los individuos en

166 . . ,
Solo es usado este verbo en presente en un contexto de carencia de alimento “hace tres dias que andan

conmigo y no tienen que comer”, solo sucede cuando esta acompafiado de sus discipulos y todo se
desencadena en un milagro de comida. Ademas las dos veces que se emplea son paralelos.
167 . ,

Elisa Estevez, Xmiayyvidouatr en el NT, 513.
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particular a los nobles o a la clase superiornitsa carente de orientacion y caudillaje, la
plebe carente de significado politico e intelectul populachc*® sin embargo, esta
multitud es un personaje complicado a lo largoasenarraciones, los evangelios conocen
también la doble cara de la actitud de las mukisugor un lado, tributan a Jesds una
entrada triunfal en Jerusalén (Mt 21,1-11), poo ¢ado, se dejan instigar y reclaman a
gritos la crucifixion de Jesus (Mt 27, 15.20.24; Mg, 8.11.15; Lc 23,45°.

La gente sencilla (la mayoria de la poblacion giala) carecia de formacion
religiosa, la Unica existente en el judaismo; @ord, no tenian mucha posibilidad de
recibir instruccion. Esto hacia de ellos sujetodwedos. Sin embargo, Jesis mantiene con
ellos una estrecha relacion a lo largo de su neinist A ellos dirige su ensefianza y su
ternura. La misericordia de Jesus va mas alla slénttividuos para alcanzar también a la
comunidad™. A este colectivo Jesls dedica ejemplos y exptices de la vida ordinaria
para que entiendan la naturaleza del Reino de Bio®ién los alimenta y llega a sanar sus
dolencias. En ellos Jesus desarrolla la visionudéicja y derecho a favor del pobre y

necesitado del AT.

Por otra parte, loeprosos(iempdc) son expulsados (Lv 13,45s; Jb 2,7s), permanecen
fuera de la comunidad civil y del culto por confaoion del sacerdote (Lv 13,1-44; Mc |,
40-44). La lepra es el nombre genérico para datiehfermedades de la piel (Lv 13ss) y se
consideraba un castigo de Dios (Nm 12,9s; 2S 2R95,27; 15,5). Para los judios en el
tiempo mesianico no habria mas lepra; por estevmdfis curaciones de leprosos, hechas
por Jesls, anuncian el tiempo de la salvacioneg® (Mt II, 5; Mt 8, 2-4; Mc |, 40-44}%,

La misericordia levanta la condena de estos a xisteacia marginada de la vida familiar,

social, laboral, de la muerte en soledad y la ¢esanza.

) Bietenhard, Diccionario Teoldgico del Nuevo Testamento Ill, (Salamanca: Ediciones sigueme, 1986),

445,

'%9 Horst Balz and Gerhard Schneider, Diccionario Exegético Il, 665.

Elisa Estevez, Xmiayyvi{ouat en el NT, 523.

Heinz Obermayer, Gerhard Zieler, Kurt Speidel y Klaus Vogt, Diccionario Biblico Manual, (Barcelona:
Editorial Claret, 1975), 186-187.
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Los ciegos(tuproc) padecen una enfermedad que, en el A.T, solo D288ja como
una de las maldiciones de Yahvé si los israelitasogen su voz y quebrantan sus
mandamientos (Dt 28,15). Ellos forman parte de destores mas indefensos de la
comunidad. Los evangelios los muestran en diversasiones mendigando en los caminos
(Mt 20, 29-34; Mc 10, 46-52; Lc 18, 35-43) En el mundo antiguo, la curacién de la
ceguera se consideraba en general como una cumadegrosa, en consonancia con ello,
la curacién de los ciegos se promete para el tiethepla salvacion escatoldgica (Is 29, 18;
35, 5; 42, 7; 61, 1 LX¥2

Jesus, en el evangelio de Lucas, exhorta a log@yea invitar a su mesa a los pobres,
los tullidos, los paraliticos y los ciegos, conegto a lo que hace el anfitribn en el gran
banquete (Lc 14, 13.21}, es asi como los sujetos @g.uyyviCopal se perfilan hasta ahora
como los pobres, los ultimos, los excluidos; naatte de las 12 veces que se usa el verbo
4 tienen que ver con la mé&§aen la comida, Jesus es el anfitrién y tiene wowsensales

particulares, aquellos a quienes muchos no re@hesu mesa.

72 Elisa Estevez, Zrdayyviouas en el NT, 525.

Horst Balz and Gerhard Schneider, Diccionario Exegético Il, 1813.

Horst Balz and Gerhard Schneider, Diccionario Exegético Il, 1814.

17> Estas comidas con “pecadores” son uno de los rasgos mas sorprendentes y originales de Jesus, quiza el
que mas lo diferencia de sus contemporaneos y de los profetas y maestros del pasado. Los pecadores son
sus compafieros de mesa, los publicanos y prostitutas gozan de su amistad. Es dificil encontrar algo parecido
en alguien considerado como un “hombre de Dios”. Sin duda es un gesto provocativo, buscado por Jesus. Un
gesto simbdlico que generd una reaccidén inmediata contra él. Las fuentes recogen primero la sorpresa:
“iQué? icome con los publicanos y pecadores?”. ¢ No guarda las debidas distancias? iQué verglienza! Luego
las acusaciones, el rechazo y el descrédito: “Ahi tenéis un comilén, bebedor de vino, amigo de pecadores”.
¢Cémo puede comportarse asi? Es Jesus quien recorre las aldeas invitando a todos a “entrar” en el reino de
Dios que estd ya irrumpiendo en sus vidas. Esta misma tierra donde habitan se convierte ahora en el nuevo
escenario para acoger la salvacion. Las parabolas e imagenes que JesUs extrae de la vida de estas aldeas
vienen a ser “parabola de Dios”. La curacién de los enfermos y la liberacion de los endemoniados son signo
de una sociedad de varones y mujeres sanos, llamados a disfrutar de una vida digna de los hijos e hijas de
Dios. Las comidas abiertas a todos los vecinos son simbolo de un pueblo invitado a compartir la gran mesa
de Dios, el Padre de todos. Jesus no sabia ya cdmo invitar a las gentes a alegrarse y gozar de la misericordia
de Dios. Algunos, lejos de alegrarse por su acogida a prostitutas y pecadores, lo descalificaban por sus
comidas con gente indeseable. Cfr. José Antonio Pagola, Jests Aproximacion Historica, (Madrid: Editorial
PPC, 2007), 195, 82, 141.
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Otro sujeto de misericordia es quien tiene unrigsghmundo vedpo &Acrov'’®),

tanto espiritu mudosea posesion demoniacaepilepsia ambas se refieren a grandes e
incapacitantes padecimientos, en el NT aparecelfreonencia personas que sufren bajo el
influjo de presiones interiores, por lo visto muyeiftes y autodestructivas. Estos sintomas
se entendian en esa época como “posesion” de sussbachumanas, malignas. Se suponia
gue eran causadas por “demonios” (cfr. Tob 3,813.13-17; Sal 91,5s). Estos espiritus
eran llamados “impuros” porque eran adorados paisaeligiones distintas a la de Israel
en cultos idolatricos “impuros” (Dt 32,17; Is 65,31 Cor 10,20s). También los posesos
contraian “impurezas”, como consecuencia de viofes de leyes leviticas y cultuales,
permaneciendo en lugares “impuros” (como tumbashedliante acciones consideradas
“impuras” (contra estas leyes), de tal manera quepadian participar en celebraciones
litdrgicas y en fiestds’.

De este modo el “poseso” o la persona que lo padea deshumanizado, marginado,
aislado y relegado de tener una vida digna e msemt la sociedad, en el caso de la
epilepsia, histeria, esquizofrenia o “estados attes de conciencia”, el individuo proyecta
de manera dramatica hacia un personaje malignepassiones y conflictos que desgarran

su mundo interidf® Sin duda, es legitimo pensar hoy asi, pero loqu@n aquellos

78 Esta descripcion en Mc 9,17, la cual esta asociada con omAayyvifopat (v.22), podria sefialar que esta

poseido por un demonio imundo. Mientras en los relatos de exorcismo el demonio se presenta por su propia
iniciativa a Jesus, aqui otra persona pide por el enfermo. El demonio es incapaz de hablar. El que se mezclen
aqui elementos de relatos de exorcismo con otros de curaciones no es un hecho desconocldo. También
puede observarse en otras narraciones de milagro (Mc 1, 31,7,35). Pero en este caso concreto tal
partlcularidad esta relacionada con el tipo especial de la enfermedad. Los términos utilizados “echa espuma
por la boca, le rechinan los dientes y queda rigido” no aparecen en otras narraciones evangélicas de milagro,
pero documentan los sintomas de esta enfermedad, conocida también en la antigliedad. El pueblo llamaba a
la epilepsia la enfermedad santa. Se le dio tal denominacion a causa de las proporclones del sufrimiento que
llevaba consigo o porque se la considerd como padecimiento enviado por una divinidad. Con frecuencia se la
relaciond con la diosa luna (Mc 17, 15). En el ambito cristiano desapareclé por completo la valoracién de la
epilepsia como enfermedad santa. Se la concibié como posesidon ocasionada por el demonio. Cfr. Joachim
Gnilka, El Evangelio Segun San Marcos Il, (Salamanca: Ediciones Sigueme, 2001), 49.

Y7 Eritzleo Lentzen-Deis, Marcos, 54-55.

Investigadores recientes (Pilch, Crossan) estudian la actuaciéon de Jesus utilizando la categoria de
“estados alterados de conciencia”, que ha sido propuesta por la antropologia moderna (Erika Bourgignon,
Goodman) para definir de «manera neutral» extrafios fendmenos que suceden en las sociedades de todos
los tiempos y que son interpretados de diversa forma en cada cultura. Sin embargo, esta categoria de
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campesinos de Galilea tiene poco que ver con estielo de “proyeccion” de conflictos
sobre otro personaje. Quiza es mas acertado vercomgpleja estrategia utilizada de
manera enfermiza por personas oprimidas para defemdle una situacion insoportable.
Cuando no hay otro medio para rebelarse, en evithth se puede desarrollar una
personalidad separada que le permite decir y hiaceue no podria en condiciones
normales, al menos sin importantes riesgos. ¢ Hadgima relacion entre la opresién que
ejercia sobre Palestina el Imperio romano y elif@m®d contemporaneo de tantas personas
poseidas por el demonio? ¢Era esta una forma dméerde rebelarse contra el

sometimiento romano y el dominio de los poderdsS8s?

La entrafiable misericordia de Jesus, el “poetla d®mpasion” como lo llama José
Antonio Pagola, reinserta a la sociedad al posgidibera de la opresion interior al
epiléptico, entregandolos a una vida en la cuateslizacion humana es posible. Otro
sujeto de misericordia es taujer, especificamentgiuda En el antiguo Israel la mujer
forma parte de los sectores marginados. Esta eeclygor ejemplo de, los ministerios
cultuales. Por tanto, dadas las caracteristicagadsociedad judia, no puede ejercer
funciones principales en el seno de la misma. Bbajd quedan las viudas. Su estado las
coloca en una situacién de abandono y de indefergpi@ las convierte en un “cuerpo
social” sujeto a injusticias por parte de los gemn(Mt 12,40; Lc 18,3-4; 20,479,

La misericordia genera modos de relacionarse tiog@i inexplicables para quién no
vive seducido por su misterio. Las claves de congié@ de la existencia humana se
recrean: los débiles se fortalecen, los ignorasteshacen sabios, los oprimidos son
liberados y los muertos recobran la vida. Perodagoja es ain mas desconcertante si
ellos, quienes no cuentan para nada, pasan a ocodagar preferencial en la mesa del

reingeL

“estado alterado de conciencia” no deja de ser ella misma una interpretacion cultural hecha desde la
psicologia moderna. Cfr. José Antonio Pagola, Jesus Aproximacion Historica, 164.

179 José Antonio Pagola, Jesus Aproximacion Historica, 164-165.

Elisa Estevez, Xmiayyvi{ouar en el NT, 524.

Elisa Estevez, Xmiayyvidoua. en el NT, 527.
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C. LAS PARABOLAS

En las pardbolas de Mt 18,23-38 ¢iervo malopéieoc lll, 2b) y de Lc 15, 11-20
(el hijo prédigg con el verboomiayyvioper Se expresa un sentimiento muy fuerte de
compasion (Mt 18, 27) o de amor (Lc 15, 20), quelna totalmente la situacion, en ambos
casos contrasta con él el sentimiento de rechaativado por la ira, Mt 18, 34, Lc 15, 28.
En ambas parabolas el verboiayyvioper da a entender la ilimitada misericordia de
Dios, en la primera de ellas aparece también detirdble y definitiva ante aquél a quien ha
condonado su deuda, ya que él ha renegado de &xicuislia de Dios al mostrarse
despiadado con el otro siervo. En el relato skharitano compasivgLc 10,25-37),
omayyviCopat (v.33) supone una actitud existencial, dispuestguaar al otro poniendo
todos los medios necesarios para ello, ya sedmteempo, ya de esfuerzos o de la misma
vida, lo cual esta en contraposicion con la actitacaquéllos que no se conmueven ante el
necesitado (literalmente: “los que pasan de larg@1s) al igual que en el caso de Jesus,
ya que el ver y el estar-dispuesto-a-ayudar somusma realidad, esta actitud determina

una serie de auxilios en cadena (v.5%s)

Los personajes de las parabolas de misericordém esuy ligados al Dios de
Jesus, un Dios samaritano, padre y sefior; es geimael Abba (padre) ocupado dehgo
(viog), de unhombre(”Avbpwtdc) sea cual sea y de sabalterno(ovioug). EI hombre se
puede cansar y dejar de ser hijo. Puede presaetliPadre. Puede estar sin Dios. Puede
huir. Pero Dios no se resigna a estar sin el hontirBadre no se contenta con merodear
por la casa repleta de todo, comprendidas las dlu@sas y las prestaciones virtuosas del
hijo mayor. La casa le parece vacia, porque faithijo. El Padre no lanza un suspiro de
alivio porgue se ha liberado de un magante engr&do/uelve loco de alegria cuando se

perfila en lontananza la silueta del dis¢lo

182 | othar Coenen, Erich Beyreuther y Hans Bietenhard, Diccionario Teoldgico, 104.

Alessandro Pronzato, Las Pardbolas de Jesus en el Evangelio de Lucas, (Salamanca: Ediciones Sigueme,
2003), 169.
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La entrafiable misericordia o compasion divina témié caracterizan personajes
humanos que pueden representar a cualquier letgede la boca de Jesus, el narrador
dentro de lo narrado, expone a un samaritano, eadg de la trama (el hombre herido), al
llegar aqui, en el desarrollo de la historia seeemja, que entrase en accion, tras el
sacerdote y el levita, el laico judio. Pero Jesim) uno de sus golpes de efecto
desconcertantes, presenta a un tipo poco recomendab cismatico, un individuo con
quien un israelita piadoso no queria saber nada.eElkamaritano, el renegado, el
excomulgado, supo encontrar el gesto adecdadn esta situacion limite. Es el caso de un

hombre despreciado por unos y enemigo de otrosgagar de misericordia.

Luigi Santucci, define las parabolas como “unaacan dentro de las jornadas
desagradable$®. Se trata de una visién reductiva. Las pardboksep con mucha
frecuencia del vivir diario, del panorama familgse las ocupaciones ordinarias, para hacer
frecuentar el mundo de Dios, para conducir a atranala orilla de lo trascendente. La
parabola no solo compromete bajo el aspecto poagimrque anima a tomar una decision,
a plantear la propia conducta de una cierta maharparabola obliga también a per&ar
Por ello, tanto en Mateo como en Lucas, la reflexidetaforica sobremioayyvifopat
muestra matices humanos y divinos que hacen pendar capacidad practica del hombre

de misericordia y que comparte desde las entrafiassl.
D. MISERICORDIA SEGUN MILAGROS Y PARABOLAS

En los dos tipos de relatos: milagros y pardbatasjso coman del término esta
seguido de una cascada de verbos y acciones éspeqgior parte de Jesus o de los
protagonistas de las parabolas: dar de comer, ,sanedr, revivir, acercarse, correr,

abrazar, besar, dejar, perdonar, decir, extenoleay t. estas acciones tienen consecuencias

184 Alessandro Pronzato, Las Pardbolas de Jesus en el Evangelio de Lucas, 44.

Autor, entre otras cosas, de una singularisima obra Una Vita di Cristo. Volete andarvene anche voi?,
Milano 1995, rica en intuiciones sorprendentes e indiscutible desde el punto de vista literario.
18 Alessandro Pronzato, Las Pardbolas de Jesus en el Evangelio de Lucas, 11.
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en los en los sujetos de misericordia mencionadtssajue por su parte son liberados de
draméticas situaciones. Por otra parte, en estuschc 6, 34; Mt 14, 14. 9, 36; Lc 7, 13.
10, 33. 15, 20, el verbo vefiger u idwr) precede amiayyviopar lo que le da un caracter
de sentimiento y emocion a través del sentido BEnsiomo la vista genera en los
protagonistas esa revolucion en las entrafias,emedibra visceral que lleva a la accion y

ejecucion de gestos transformadores de entornabiég y desesperanzados.

El significado de esta palabra desde el Antigestdmento y ahora visto en los
sindpticos cubre la vivencia encarnada del sentitoig la urgencia de transformarlo en un
gesto concreto de liberacion y salvacion, a estla $kama misericordia, un término que
puede resultar hoy devaluado y menospreciado. flenal Walter Kasper en su libro
Misericordia hace resonancia a los desafios astuda sociedad frente a la misericordia
y cdmo esta no puede ser un tema que paso solodiz hay en la sociedad tendencias de
Darwinismo social, que privilegian el derecho de&smfuerte y la desconsiderada
imposicion de los propios intereses egoistas. @sie estan en condiciones de resistir
son arrollados y triturados. Sobre todo en el cdesta globalizacion de la economia y los
mercados financieros han cobrado creciente podsrds neocapitalistas incontroladas y
desatadas, que convierten a menudo a las personelsiso a pueblos enteros en juguetes
de su avidez de dinef.

Las sociedades se enfrentan a situaciones de nugerie resultado de la injustica
social, mercados, economia, violencia fisica, dedithd en oportunidades, personas
descartadas por su manera de ser, pensar, edad, rsewonalidad, credo... la muerte
social, existencial y material es un tema incomqde desde los evangelios fue reflejado,
con especial atencion en el evangelio de Lucas ry wo énfasis importante en ese

movimiento de entrafasmioyyviouot.

187

24.

Walter Kasper, La Misericordia, Clave del Evangelio y de la Vida Cristiana, (Santander: Sal Terrae, 2014),
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CAPITULO 3

ImiyyviCopor: ENFRENTAR LA MUERTE CON LA VIDA (Lc 7,13)

El verboomiayyvilouat, aparece en tres parabolas, un sumario y och@mosda
dentro de los evangelios sindpticos. No obstarstesvelente su uso en las narraciones de
milagros que giran en torno a situaciones limitéadeda y ponen este vocablo en relacion
con tres de estas circunstancias: hambuouiia@yyviCopar (4x), enfermedadaioyyviopat
(3x, lepra, ceguera, endemoniado) y muettesyyviCouar (1X), esta Ultima como una
inquietante situacién limite, pues romper con ehlie y la enfermedad puede resultar mas
digerible para el lector que romper con la muerrivificar. ¢Qué tiene que ver

omAayyviloual con la vida y la muerte?

De los 12 empleos de esta expresion, en Lc 7,s18l €nico lugar donde se
encuentra la relacion derayyviCoper (misericordia entrafiable) con la muerte y la vida
(revivificacion). Este texto es un material par&ude Lucas y no tiene paralelos en los

otros evangelios, hay que detenerse en €l paradartdicha relacion.
1. Lc 7,11-17 EN LA COMPOSICION LUCANA

El evangelista Lucas presenta a Jesus en etladgtmugurar su ministerio publico
en la sinagoga de Nazaret al leer y hacer suyas patabras de Is 61,1-2: "El Espiritu del
Sefior esta sobre mi, porque me ha ungido. Me hadmwa llevar la buena nueva a los
pobres, a anunciar la libertad a los presos, alalatista a los ciegos, a liberar a los
oprimidos y a proclamar un afio de gracia del Se(iar"4,18-19). Cuando mas tarde el
Bautista envie a preguntar si él era el Cristo-asgsespondera haciendo eco a las palabras
del profeta: "Id y contad a Juan lo que habéiowsbido: los ciegos ven, los cojos andan,
los leprosos quedan limpios, los sordos oyen, lesrtas resucitan, se anuncia el evangelio

a los pobres (Lc 7,22). En realidad, la vida pabtie Jesus es todo un despliegue de amor
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y de misericordia frente a todas las formas de nmideimana, con aquellos que fisica o
moralmente tenian necesidad de piedad y compad@éayuda y sostén, de comprension y
de perddn, por los que él no solo acude a su padenatirgico, sino que se enfrenta
incluso con la mentalidad estrecha y hostil deliante con tal de hacer el bien y sanar a
todos (Hch 10,3852

Este relato, ofrecido exclusivamente por Lucasen este lugar porque sirve de
base para las palabras de Jesus transmitidas astBaen la pericopa siguiente (7,22 “los
muertos resucitan”). Lucas no habla de la resuidacde la hija de Jairo, siguiendo el
orden de Marcos, hasta un pasaje posterior (8,433b6l0 que penderian estas palabras de
manera innatural en el aire, si no hubiera sidoadarya al menos una resurreccion de un
muerto. El relato es, junto con el de la resurgcde la hija de Jairo y la de Lazaro, de la
gue da cuenta solo Juan (11,1-44), el Unico ejeaplon milagro de resurreccion llevado a
cabo por Jesus en los evangelios. EI muchacho mm@srtconducido ya a la tumba,

mientras que la hija de Jairo acaba de HSrir

La resurreccion del hijo de la viuda junto con leiacion del siervo del centurion
(Lc 7, 1-10), soporta de forma previa la respugstaJesus les dard a los enviados de Juan
el bautista (Lc 7, 22), Lucas no se contenta costriir esa respuesta de Jesus con la
resurreccion de la hija de Jairo, que se va a marego en Lc 8,40-42.49-56, sino que ya
en este momento introduce el relato de una residrecDe este modo, cuando los
enviados de Juan vuelvan a su maestro para comignlaarespuesta de Jesus, no solo
podran transmitirle una palabra (Lc 7,22), sinolti&m un caso concreto, ya narrado en el
Evangelio segtn Lucas, de una resurreccion yazesar . No obstante, entre los capitulos
7 y 8 de Lucas con un sirviente moribundo, el fahdel hijo de la viuda y la hija de Jairo
recién fallecida, se sostiene el triunfo del Mesiasre la muerte que solo seradn superados

con su propia resurreccion en Lc 24.

188 Rossano P, Ravasi G y Girlanda A, Nuevo Diccionario de Teologia Biblica Il, (Madrid: Ediciones Paulinas,

1990), 1221.
189 Josef Schmid, E/ Evangelio Segtn San Lucas, (Barcelona: Editorial Herder, 1968), 206.

190 Joseph Fitzmyer, El Evangelio Segun Lucas I, 641.
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Sin embargo, es importante revisar con detalleocbutas en su evangelio maneja
temas como las mujeres, viudas, muerte y vidacmmes y el tema de Juan el bautista; en
los capitulos 1 y 2 se encuentra el prélogo y fanicia de Jesus pero en el capitulo 3 es
introducido Juan el bautista, en el capitulo 4,6JgsUs inicia sus actividades ministeriales
con las curaciones del leproso, el paraliticopeéfp de la mano seca... pero en el capitulo
7 es donde comienzan las curaciones en situacomedantes entre la vida y la muerte con
el sirviente del centurién al borde del decdsoresurreccion del hijo de la viudgue
adiciona el testimonio de Jesus sobre Juan y eanghtema transversal de la mujer con la

pecadora.

En los capitulos 8 y 9 las mujeres siguen a JesidinUan las curaciones con el
poseso de gerasa, la curacién de la hija de Jairbemorroisa y el muchacho poseso;
reaparece el tema de la misericordia entrafiadt@o(yviCouat) con la pardbola del
samaritano misericordioso en el capitulo 10; cdstmlas mujeres en Marta y Maria
ubicadas en el capitulo 13; y en el capitulo 15 pasabolas de la misericordia
(omAayyviCopat). Se concluye el tema de las viudas con la paaabel juez y la viuda
inoportuna en el capitulo 18 y en el 21 con la aiegemplar y para terminar su evangelio,
Lucas 23-24 toma de nuevo el tema de la vida y leerta, esta dltima es vencida

definitivamente con la resurreccion de JesuUs.

Lucas plantea en sus narraciones los argumentddgimms de la misericordia
entrafiable, la inclusion, la solidaridad por lageres, y los pobres, para que sus lectores
puedan ver al Jesus histérico que él mismo y lesopas de su época no pudieron conocer
en persona, este evangelio es escrito cuandosébhorsmo es visto con recelo y sospecha,
el Jests que Lucas presenta es inofensivo paracladad romana y gestor de la no
violencia en la cual “ser misericordioso como etined (Lc 6,36) es la impronta y la

justicia de Dios.
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Lc 7, 11-17 condensa topicos embleméticos de la bimana, el tema de la mujer,
la viudez, la muerte y la resurreccion, la contaida de los milagros dentro del ministerio
de Jesus con el tema de fondo de su mesianismoupta inicial para el asunto de Juan el
bautista, también la justicia social presente datiél “huérfano” y de la viuda, y la cuota
inicial para una resurreccion mayor en Jesus ysppuesto la misericordia entrafiable que
moviliza a Jesus a la accién del relato y tambiéniliza mas adelante a otros personajes a
realizar acciones en pasajes embleméaticos de &lobana (el samaritano compasivo Lc
10, 29-37 y el padre misericordioso Lc 15, 11-32).

En esta pericopa también se muestra a Jesus cooomtiauidad de la tradicion
profética, pues si Elias socorre al pueblo antedarte (Lc 4, 26), Dios, a través de Jesus el
Mesias también visita a su pueblo con este sigaedigler la vida a los muertos y cuidar a
las viudas”, pero con una caracteristica particgarpoder mesianico se llama entrafias de
misericordia y sigue la linea compasiva de Yahvahifiesta desde el Antiguo Testamento

conorm (raham) ysor (hesed).

Lucas 7 muestra la misericordia de Dios dirigidasadltimos, un sirviente, el hijo
de una viuda, amigo de recaudadores de impuestpscgdores (v.34) y una mujer
pecadora publica, los ultimos versiculos de Lc Bldradel perdon y del amor, elementos
surgidos del movimiento de las entrafias. En etagla multitud reconoce que Dios ha
visitado a su pueblo, la gente no solo sintetizaegitido del episodio con una formula
tipicamente lucana “se pusieron a alabar a Diosl6{v sino que contribuye a esa
presentacién genérica de las actitudes frenterdbktario de Jesus, que se va delineando en

esta parte del Evangelio segtn Ldgas

Dentro del contexto de la pericopa se encuentreeleapisodio anterior otra
curacion, la cual anota Joseph Fitzmyer, tiene difeaencia sustancial en contraste con

este milagro realizado por el taumaturgo: no secioea en absoluto la “fe”, como era el

191 Joseph Fitzmyer, El Evangelio Segun Lucas I, 645.
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caso en el episodio precedéntepero si, la palabrarioyyviCopar que emerge de Jesls y
es suficiente para realizar el milagro de reviafién y supera el milagro anterior por la
magnitud de la curacién, de la irreversible muerta vida y no depende de la fe del

necesitado sino de la misericordia entrafiable ds.Di

En efecto, en el episodio precedente se ha moskaguoderosa actuacion de Jesus
en favor de una persona gravemente enferma, a plentauerte; ahora, la actuacion de
Jesus va a recaer sobre un muerto a punto de saraelo. El pasaje es una nueva
revelacion del ambito insospechado, que alcanzedtr y la autoridad de JesuUs en esta
parte del Evangelio segun Lutds

1.1.FUENTES DE LUCAS: OTROS MILAGROS DE REVIVIFICAGN

Las dos narraciones del AT (1 Re 17,17-24; 2R8-87), muestran que los profetas
Elias y Eliseo resucitaron de entre los muertassahljos Unicos de dos viudas, Eliseo en
Sunam, lugar situado cerca de Naim. Lucas las Beneuenta en el relato del hijo de la
viuda; se prueba por el final del v. 15, que comtaditeralmente con 1 Re 17,23. La
diferencia entre la manera en que Eliseo devualvedha a un muerto y la orden con la cual
Jesus lleva a cabo el mismo acto, queda claroralgb@ de los dos relatos. También entre
las innumerables narraciones helenisticas de rodage encuentran paralelos al relato
evangeélico, por ejemplo en la Vida de Apolonio dend, Filostrato concuerda ademas en
el rasgo, de que también Apolonio se encuentraucoféretro, hace parar a quienes lo
llevan y devuelve el muerto a la vida por medidé@enulas magicds”.

En cuanto a resurrecciones de muertos semejanté® die la misma obra Lucana:
8, 40-42. 49-56 (cf. Mc5, 21-24. 35-43: la hijaJdéro) y Hch 9, 36-43: Tabita y Pedro (cf.
Hch 20, 7 -12), en estas resurrecciones a parte de 11-17, la de la hija de Jairo, es la

Unica que refiere Lucas propiamente de Jesus:mptado madre-hijo; por otro, padre-hija.

192 Joseph Fitzmyer, El Evangelio Segun Lucas I, 646.

Joseph Fitzmyer, El Evangelio Segun Lucas I, 641.
Josef Schmid, El Evangelio Segun San Lucas, 208.
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Hay ademas un milagro parecido de Pedro y otroatidoR Tabita, Hch 9, 36-42; o Eutico

Hch 20, 7-12). Se trata siempre de jévenes, cuyartees tragica. Los taumaturgos son el

mesfas o sus principales disciptfasA continuacién un cuadro expositivo de dichas

resurrecciones:

Resurrecciones en la obra Lucana

Hija de Jairo (Lc 8, 40-42. 49-56) e Hijo de viytla 7, 11-17)

Diferencias

Similitudes

1. El padre suplica el milagro la madre no.
2. La hija de Jairo estaba muriendo mient]
que el hijo de la viuda estaba muerto y
funeral.

Jesus dice al padre “no temas” y le pide
en el milagro a la viuda ninguna de
anteriores.

Jests fue movido por entrafas
misericordia con la viuda, con el padre dg
hija no.

Jesus dice de la nifia “no ha muerto; €
dormida” lo que no dice del hijo de
viuda.

Jesls la toma de la mano y con el jo
toca el féretro.

Retorno el aliento a ella, se levantd y Je
pide que le den de comer a la nifia. Mient
gue el joven se incorpora, habla y Jesu
lo da a su madre.

Jesus dice que no le cuenten a nadig
milagro de la nifia mientras que en el joy

el milagro se propago.

1. Ambos signos son realizados por Jesus.

ras 2. En ambos relatos los moribundos son h
en anicos.

En ambos relatos Jesus dice “no llores”

4,

fe Jesls le dice a la nifia y al joven jov

as “levantate”.

de

 la

asta

a
en
sUs
ras

5 S€

2 el

en

jos

Tabita (Hch 9, 36-42) e

Hijo de viuda (Lc 7, 11-17)

Diferencias

Similitudes

195 .
Francois Bovon, San Lucas, 505.
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e le

2sUs

por

on

la

es

1. El primero es realizado por Pedro |el Tanto Jesls como Pedro, respectivamen
segundo por Jesus. dicen al muerto: jlevantate!

2. Ella enfermo, muri6 y la lavaron (rito En ambos casos el muerto se incorpora.
funerario), el rito funerario del hijo de |a Pedro presenta a Tabita a la viudas y Je
viuda estaba un paso mas avanzado. regresa al joven a la madre viuda.

3. Las viudas lloraban, en el relato del joven, En ambas narraciones el hecho se supg
la madre es viuda pero no la presentan toda la region.
llorando.

4. Pedro hizo salir a todos, JesUs realiza el
milagro delante de todos.

5. Pedro se pone de rodillas y ora mientras que
Jesus siente compasién y toca el féretro.

Eutico (Hch 20, 7-12) e Hijo de viuda (Lc 7, 11-17)
Diferencias Similitudes

1. El primero es realizado por Pablo |el 2. Tanto el hijo de la viuda como Eutig
segundo por Jesus. son jovenes.

2. Pablo dice que el alma aun esta en Eutjco,
el hijo de la viuda tenia tiempo muerto| y
Jesus no pone en duda su muerte.

3. Pablo realiza el milagro echandose en el
muerto y toméndolo en sus brazos.

Resurrecciones en el AT
Hijo de la viuda de Sarepta (1 Re 17, 8-24) e Hgoviuda (Lc 7, 11-17)
Diferencias Similitudes

1. Elias tiene un dialogo con la viuda, Jesus 1. Las mujeres en ambos relatos g
no. viudas.

2. El hijo de la viuda cae enfermo primero, |en 2. En ambos textos se encuentra con
el texto de Lucas ya se encuentra muertq. viuda a la entrada del pueblo.

3. La viuda culpa a Elias de la muerte de|su 3. Tanto Jesus como Elias entregan el hijo
hijo; no pasa lo mismo en Lc. resucitado a su madre.

4. En Lc el muerto ya esté en un féretro, en 4. En ambos textos el taumaturgo
1 Re adn no. reconocido como profeta.

5. Elias toma al hijo muerto, hace una oracjon
y se echa tres veces sobre el muerto
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mientras que JeslUs tiene entrafias
misericordia, toca el

levantate.

Jesus le da una orden al muerto, Elias na.

de

féretro y dige

Hijo de la Sunamita (2 Re 4, 8-37) e Hijo de vigda 7, 11-17)

Diferencias

Similitudes

1.

La protagonista de la narracion es

mujer rica, con esposo Yy sin hijos

diferencia de la viuda de Nain de Lc.

a

Eliseo profetiza un hijo para esta mujer y|se

realiza el milagro, algo que no ocurre en el

texto de Lc.

En 2 Re el muerto es un nifio, en Lc es
joven.

En 2 Re antes de morir el nifio se enfer
en Lc ya esta en un féretro.

En 2 Re la madre busca al taumaturg

diferencia de Lc.

un

ma,

La madre reclama la muerte de su hijo y

tiene un dialogo con Eliseo, lo que no p
en el texto de Lc.
El criado del taumaturgo intenta resucital

nifio sin éxito, algo que no ocurre en Lc.

asa

al

Eliseo hace una oracién y se echa sobrge el

nifio siete veces mientras el nifio

volviendo a la vida, diferente al texto de Lc.

Los signos de resurreccion son diferen
en 2 Re el nifio estornuda y abre los ojos

Lc se levanta y comienza a hablar.

va

es,

, en

hijo que estaba muerto y ya resucitado 4

madre.

Resurreccién en literatura no cristiana

Milagro de Apolonid™ e Hijo de viuda (Lc 7, 11-17)

na 1. En ambos relatos el taumaturgo entrega al

| SU

196

Apolonio, resucita a una muchacha: A una muchacha se la dio por muerta en el momento de su boda. El

novio acompafiaba las andas con las lamentaciones propias de una boda no consumada. Se lamentaba con
él también Roma, pues sucedia que la muchacha era de una familia de rango consular. Asi pues, Apolonio,
que se hallaba casualmente presente en el duelo, dijo: -Poned las andas en el suelo, pues os haré cesar del
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Diferencias Similitudes

1. En el texto de Filéstrato una joven ho 1. En el milagro de Apolonio y el Lc los

alcanza a llegar a su boda pues esta muerta muertos son jévenes.

y en Lc es el hijo Unico de una viuda. 2. En ambos relatos el muerto esta en|un
2. El esposo llora y en Lc es la madre qujen féretro.

llora. 3. En ambos relatos el taumaturgo degea
3. Apolonio pronuncia unas palabras ponerle fin al llanto.

misteriosas para resucitar a la joven 4. En ambos relatos el taumaturgo toca| el

mientras que JesuUs le dice explicitamente féretro.
ilevantate! 5. En ambos relatos el recién resucitado| se
4. En Lc el taumaturgo le entrega el resucitado pone a hablar.

a su madre y en el texto de Filostrato| la
joven vuelve a la casa de su padre.
5. En Lc JesUs es movido por entrafias|de

misericordia.

Se puede destacar que Lc 7, 11-17 logra una maydited, de los seis textos
tratados en el cuadro, con la actuacion de EliedRe(117,8-24), que resucita al hijo de la
viuda de Sarepta. Jesus, igual que Elias, llegemaldea: Jesus, a Nain (Lc 7,11); Elias, a
Sarepta (1 Re 17,10). Los dos encuentran a una \aud puerta de la ciudad (Lc 7,12; 1
Re 17,10). En ambos casos, el hijo de la viuda,rtmuescobra la vida (Lc 7,15; 1 Re
17,22). Es mas, en la narracion de Lucas se haxeeafi@rencia explicita a la historia de
Elias: “se lo entregbé a su madre” (Lc 7,15b; 1 R@3). La proximidad geografica entre
Nain y la antigua Sunan ha sugerido a algunos camsias que, en esta narracion de

Lucas, hay una referencia a la resurreccion deldgjla sunamita realizada por Eliseo (2

llanto por la muchacha-. E inmediatamente pregunté que nombre tenia. La gente pensaba que pronunciaria
un discurso, como los discursos funerarios y que mueven al llanto. Pero el, sin mds que tocarla y decirle algo
en secreto, despertd a la muchacha de su muerte aparente. La joven recobré el habla y volvio a la casa de su
padre, como Alcestis, vuelta a la vida por Heracles". Al regalarle los allegados de la muchacha ciento
cincuenta mil sestercios, dijo que se los daba como dote a la joven. Sea que descubrié en ella una chispa de
vida que se les habia escapado a los que la cuidaban (se dice que Zeus hacia lloviznar y que ella despedia
vapor por su cara), sea que a una vida que se habia extinguido le habia devuelto el calor y reanimado, la
comprension de esto se ha vuelto misteriosa, no solo para mi, sino también para los que se hallaban
presentes. Cfr. Filéstrato, traduccion: Alberto Bernabé Pajares, Vida de Apolonio de Tiana, (Madrid: Editorial
Gredos, 1992), 277-278.
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Re 4,18-36). Pero la sugerencia se apoya en ueadeasasiado tenue como para detenerse
en su analisis. Un dato mucho mas importante egdmacion de la gente, que reconoce
a Jesus como “un gran profeta” (v. 16c¢); a estoibajue afadir la alusion al episodio de
Elias (v. 15). Con estos elementos Fitzmyer afigua Lucas utiliza esta narracion para
presentar a JesUs en el papel de Elias rediVivus

Sin embargo, Lc 7, 11-17 no es una palida imitad@mste texto del AT, mas bien,

logra incluso superarlo, aunque en forma discreta:

a. La duracion entre la muerte del joven y la inteoi@n milagrosa es mas larga
(1Re 17, 17-18 y 2 Re 4, 18-21).

b. JesUs toma la iniciativa, mientras que en los dtzas veterotestamentarios es
la viuda quien se dirige al profeta; (1 Re 17,2A8&e 4, 22).

c. En Reyes, la resurreccion es por generacion espeatl Re 17, 19-22 y 2 Re
4, 31-35).

d. Elrelato de Lucas comprende ademas un coro finéd dente (7, 163

Por otra parte, en cuanto a la similitud con eltoeho cristiano de Apoloni®’ en

comparacién con Jesls, fue el tedlogo aleméan “Baet primero en afirmar que el

97 Joseph Fitzmyer, El Evangelio Segun Lucas I, 642.

Francois Bovon, San Lucas, 506.

La Vida de Apolonio de Tiana es una de las obras mds representativas, si no la mas, de la literatura griega.
Filéstrato el autor de la Vida de Apolonio debid nacer entre el 160 y 170 en Lemnos y la redaccion de la Vida
de Apolonio se debe a un encargo de la emperatriz Julia Domna (170-217 Antioquia), pero, dado que
Filéstrato no le dedicd la obra, parece que hemos de aceptar que esta biografia vio la luz poco después del
217, el afio en el que la emperatriz puso fin a su vida. Parece que Julia Domna traté de convertir a Apolonio
en el prototipo de la fusidn entre religion y filosofia que se opera en su época, y que le interesaba destacar
en él su elevacién de sentimientos, la pureza de su vida y su piedad hacia lo divino. En cuanto a Apolonio,
debid de nacer Apolonio en Tiana, una ciudad de Capadocia, en los primeros afios de la era cristiana (34
d.C.), y morir, de acuerdo con Fildstrato, en la época de Nerva, esto es, entre los afios 96 y 98. Es dificil saber
como era Apolonio en realidad, dado que la de Filéstrato es una visidn parcial e interesada. Entre sus rasgos
basicos que era un pitagdrico que quiso ser un retrato viviente de Pitdgoras, preocupado por conservar
puros sus preceptos: vegetarianismo, abstinencia sexual, uso de vestimenta de lino y calzado de corteza...
interesado por la moralizacién del culto a los dioses, y amante de la cultura griega, ademds de ser, como lo
define Bowersock, un inconformista, cuya persecucion de la verdad y sinceridad lo hacian entrar en conflicto
con el gobierno establecido de su época. En cualquier caso, era Apolonio, con su aspecto exético, su amor
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proposito de Filostrato al escribir la Vida de Agpub no fue otro que contraponer un santo
pagano a la figura de Cristo. La idea tuvo escasp ¥ ya Kayser la rechaza, aunque
algunos estudiosos se adhirieron a ella. Parecepnaéigble la opinion elaborada, entre
otros, en los estudios de Chassang, Reville y eidlée, segun la cual los elementos que
aproximan la vida a las narraciones evangélicasied®n mas bien, de un lado, a la
existencia en la sociedad pagana de la épocandistaa tendencia a la fe en el milagro que
iba luego a propiciar la gran aceptacion del eigsimo, y de otro, al caracter tipico de las
narraciones milagrosas. En efecto, la posesion dewa, por ejemplo, es un rasgo comun
en la antigiiedad, y el exorcista que expulsa aéosonios era ya una figura familiar a la
sociedad pagana. Hay por tanto que concluir com&a que la idea de Baur pertenece ya
al pasado. Es mas, como sefala Dodds, se registr@poca de Filostrato diversos intentos
de absorber el cristianismo en el establishmeral anenos, admitirlo en coexistencia
pacifica con el paganismo, intentos de los que grusér ejemplo la invitacion a su corte
de Julia Mammea, madre del emperador Severo Alejaatl cristiano Origenes, o el dato

de que el propio emperador tenia estatuas de Aipolode Cristo en su capilla privada.

por lo griego, sus viajes a tierras extrafias y sus cambiantes relaciones con los emperadores, el personaje
ideal para una biografia novelesca, como la que emprende Fildstrato. En esta novela, presenta un Apolonio
que tiene mucho mas de brujo y taumaturgo que de fildsofo. Hay datos que informan incluso que Severo
Alejandro rendia culto en un santuario privado a la imagen de Apolonio, junto con las de Cristo, Abraham y
Orfeo. Sin embargo, el propdsito primordial de Filéstrato es negar en su biografia que Apolonio fuera un
gbées, un brujo o practicante de la magia negra, y reivindicar su figura, convirtiéndola en la de un
representante excelso de la alethiné sophia, la «verdadera sabiduria», a la altura de fildsofos antiguos como
Empédocles, Demdcrito o Platon, por no hablar del propio Pitdgoras. Para ello llega incluso a atacar a los
brujos, tanto en su propia narracion, como en boca de Apolonio. No obstante, pese a sus buenos propdsitos,
los rasgos con los que nos presenta su figura hacen asomar aqui y alla la figura del taumaturgo. Apolonio
hace milagros (IV 25, VI 27), resucita a una muerta o, al menos, aparentemente muerta (IV 45), hace
profecias (I 10, IV 4, 34, VI 32), expulsa démonios (IV 20, 25, VI 27), sana enfermos (IV 4), aparta la peste (IV
10), evoca muertos (IV 16), aparece en un lugar apartado (IV 10, VIII 10), ve lo que sucede en lugares lejanos
(VI 26), habla lenguas sin haberlas aprendido (I 19), posee la capacidad de comprender a los animales (I 20)
y un largo etcétera de poderes... En todo caso, se tienen datos que aseguran que Apolonio llegd a recibir
culto. Ademas del santuario que le dedicé el emperador Severo Alejandro, se sabe que en Efeso recibia culto
bajo la advocacion de Heracles Tutelar (Cf. HIEROCLES, en LACTANCIO, Instituciones Divinas V 3. En cuanto a
los pasajes en los que Apolonio se relaciona con Heracles Tutelar, cf. Vid. Apol. IV 10, VIII 7.). Cfr. Filéstrato,
traduccion: Alberto Bernabé Pajares, Vida de Apolonio de Tiana, 7-25.

2% Nombres de la filologia clasica, la historia de la filosofia y la historia de las religiones en los ss. XIX y XX se
han ocupado de aspectos concernientes a Apolonio, como Ferdinand Christian Baur, Erwin Rohde, Eduard
Meyer, Eduard Norden, Werner Jaeger, Richard Reitzenstein, Morton Smith o Reinhold Merkelbach, por
citar solo algunos. Pero también apologistas cristianos como el cardenal John Henry Newman. Ademas René
Girard hace uso de la figura de Apolonio, contraponiéndolo a Jesus de Nazaret.
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Todos estos datos indican para la época mas unéstEeEia que una competencia entre

paganismo y cristianismi%.

Esta coexistencia hace probable que el relato Idstfito haya sido una fuente de
Lucas y asi la vida de Apolonio y su cultura gripgamed este milagro cristian®polonio
fue contemporaneo de Jesus, aunque su vida sengéolasta el reinado del emperador
Nerva (afios 96-98 d. C). Si se tiene en cuentaApatonio viajo tanto hacia Oriente
(India) como a Occidente (Rom¥) se podria afirmar que quien leyera el evangedio d
Lucas en estas zonas podria apreciar este reldtovileda de Nain con cierta familiaridad

y el evangelio hacerse mas globalizado.

Sin embargo, esta teoria podria tener oposicidma, d@seph Fitzmayer el relato de
resurreccion atribuida a Apolonio no procede deesaritor tan antiguo o mas que los
evangelios canonicos: No estd demostrado, ni muwhloos, que las fuentes de esta
narracion sobre el prodigio realizado por Apoloséan anteriores a la tradicion que dio

origen a las narraciones evangélicas del Nuevairestté®®

Quiza Lucas uso la narracion del libro de Reyes paradastinatarios judios,
guienes esperaban el regreso de Elias como Mestalvgdor, sin embargo, en la
pluralidad de lectores y oyentes de su evangetia s@a perspicacia y no coincidencia que
Lucas hubiera figurado en su relato las historm€llas y de Eliseo (profetas respetados
por la cultura judia) y que la narracién de Apotoftaumaturgo y referente griego) llegara
a otro tipo de lectores paganos o greco-romanaa,tkerior con el objetivo de que su obra
alcanzara diferentes publicos, con modelos cultardle hombres que logran desafiar la
muerte, sus consecuencias, y asi desafiar la dzaegp, el desconsuelo, la desigualdad y

la exclusion.

201 Filéstrato, traduccion: Alberto Bernabé Pajares, Vida de Apolonio de Tiana, 49-50.

21 Erancois Bovon, San Lucas, 506.
202 Joseph Fitzmyer, El Evangelio Segun Lucas I, 643.

203 Joseph Fitzmyer, El Evangelio Segun Lucas I, 643-644.
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1.2. ESTRUCTURA DE LA PERICOPA

Francois Bovon, pone a Lc 7, 13 como el episodiotrak de la pericopa. 1.
Introduccién: motivo de la llegada del taumaturgo 11-12a). 2. Exposicion: el caso
lamentable, el pobre difunto y aquella que lo repn¢éa, su madre, viuda, acompafada de la
gente (v.12bkal idov “he aqui que”). 3. Episodio central: el milagrolizedo por la
misericordia del taumaturgo: a) iniciativa de élprpuncia dos frases, una dirigida a la
madre y otra al hijo muerto, y, entre las dos,izealn gesto: tocar el féretro; b) reaccion
del joven por medio de dos gestos: incorporarsablan, para atestiguar la realidad del
milagro (v. 13-15kal téwv... “viéndola”). 4. Conclusion: reaccién de la gerstelamacion
(v. 16-17§%

Segun la estructura anterior el episodio centialaren el versiculo 13 hasta el 15
con dos partes, a. la accion e iniciativa del JesUs. la reaccion del joven. Esta
investigacion se enfoca en la accion e iniciateaesus, descritas en el versiculo 13, alli la
palabrasmiayyvilouxt €s clave para entender el corazén y la dinamida gericopa. Ya
se ha hablado del porqué la misericordia entraftesie una carga considerable de sentido
y significado desde el Antiguo Testamento hasgalie@l Nuevo Testamento en este pasaje,

ahora se mirard el contexto del termino en dichisigelo.

1.3. “AL VERLA, EL SENOR TUVO COMPASION DE ELLA, YLE DIJO: NO
LLORES" Lc 7,13

Kl LWy adthy 0 kUpLog €omAayyxviodn em adth kol elmer abth, MN kAale.
AL VERLA

En este relato hay una experiencia atribuida asJgs®e ubica antes de la

conmocién de entrafias: el ver. Su mirada (éwv «adtny) recae sobre ella, no sobre el

204 .
Francois Bovon, San Lucas, 504.
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hijo muertd®. La relacién entre misericordia y ver es estreehaerbodpdw aparece en
seis citas de los evangelios delante del térmirde'sonmovieron las entrafias” (Mt 9, 36;
14, 14; Mc 6, 34; Lc 7, 13; 10, 33 y 15, 20), latadi de las veces (12) que aparece
omayyviCouet en el Nuevo Testamento. De los sindpticos, Lusaguéen mas utiliza esta

formula al indicar que primero se ubica la visibdegpués viene la compasion. ¢Por qué?

En Lc 10, 33 al verbépaw le sigue un pronombre personabdov: Lc 15, 20;
adtnv: Lc 7, 13), o bien un sustantivéyfov, Mt 14, 14; Mc 6, 34; Mt 9, 36), por
consiguiente las miradas de Jesus, del samaritashed padre estan dirigidas a personas
marcadas por circunstancias de maltrato, despojeeridas, al desintegrarlos como
personas 0 como sujetos colectivos, estos textaagélicos ensefian que las entrafias
duelen cuando se abren los ojos ante el sufrimgaios otros, cuando la mirada se dirige
al desecho de la sociedad, cuando se aceptagd despenetrar en la espesura de lo real vy,

sobre todo, cuando se consiente que todo estacaltamentretelas del coraz8h

Para Francois Bovon, como en los relatos de voedtid5, 27), todo comienza por
la mirada de Jesus, dirigida a la madre. Esta mipadvoca, o acompafia, un sentimiento
en Jesus: la compasion. El participio aoristov tiene que marcar aqui una anterioridad
respecto al verbo principabmiayyxvicen®®’. El término ver, hace parte del proceso de las
entrafias de misericordia, primero se ve en el iexteromo un estimulo, después viene la
conmocion de entrafias y luego llega la cadenaaeras por parte del conmovido (padre,
samaritano, Jesus...), hacia su motivacion (la maudfiriente y su hijo muerto; el hijo que

se habia ido de su hogar y aquél asaltado, moribenghorado del camino).

En Lc 7, 13 dice: Al verla ¢qué teologia hay emiger viuda y con su unico hijo
muertd®®? ¢Que ve Jesls en ella? En esta mujer hay uhdssteuido, se pueden ver los

efectos de la guerra, su familia estaba desmemba#ilasta el grito de los profetas; “pues

2% David Kapkin, San Lucas 1, 367.

2% Elisa Estevez, Xmiayyviouas en el NT, 534-535.
Francois Bovon, San Lucas, 512.

Ver pagina 8 y 9 de la presente investigacion.
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en ti el huérfano halla misericordia” (Os 14,4b3g8n las concepciones de los pueblos de
oriente y también la visibn de Israel desde lospi@es mas antiguos, esperaban la
proteccién de un rey, de un sefior hacia los defalios débiles, los pobres, las viudas y
los huérfanos. Para Jesucristo el tiempo definii#da salvacion ha comenzado con él, el
reino de Dios, un Dios que ve a su pueblo en dsidawy lo ama en el desierto de su

sufrimiento, en la tierra prometida, en la infidelil, en cada diaspora, en N&fn

“Cuando Israel era nifio, yo le amé, y de Egiptonia a mi hijo. Yo ensefié a
Efraim a caminar, tomandole por los brazos, perloselsin darse cuenta que yo los
cuidaba. Con cuerdas humanas los atraia, con lalsmor, y era para ellos como los
gue alzan a un nifio contra su mejilla, me inclindtzia él y le daba de comer. (Como
voy a dejarte, Efraim, como entregarte, Israel? y odejarte como a Adma, y hacerte
semejante a Seboyim? Mi corazon esta en mi tremdorny a la vez se estremecen mis
entrafias. No daré curso al ardor de mi célera, obveré a destruir a Efraim, porque soy
Dios, no hombre; en medio de ti yo soy el Santwg yendré con ira. En pos de Yahveh
marcharan, él rugira como un ledn; y cuando ruja ks hijos vendran azorados de
occidente, azorados vendran de Egipto, como unrpaomo paloma desde el pais de

Asiria; y yo les asentaré en sus casas oraculoatesgh” (Os 11, 1,3-4,8-11).

Este pueblo es amado por Dios a lo largo de saorldagbor medio de Moisés, José,
los jueces, David, Elias, Eliseo... y por Jesus. liiada de Jesus es una mirada historica
hacia su amado Israel presente en esta mujer dae: NR&dre de los huérfanos y defensor
de las viudas es Dios en su santa morada. Dioa tagar a los que estan solos” (Sal 68,6-
7a). “Yo haré pasar toda mi bondad delante degtipglamaré el nombre del Sefior delante
de ti; y tendré misericordia del que tendré mised@, y tendré compasion de quien tendré

compasion” (Ex 33, 19).

209 . . s . . . . s
El episodio se situa a las puertas de la ciudad de Nain, una afirmacion sorprendente, pues no hay otras

referencias a esta aldea en la Biblia, un pequefio villorrio a 4 Km al sur de Nazaret, al pie del llamado
pequefio hermon, sobre el valle del Jezreel. Su tamafio hace pensar que no contaba con una muralla, mas
propia de lugares importantes. Cfr. Isabel Gomez Acebedo, Lucas, 194.
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EL SENOR

El vocativokipie surge como reconocimiento pascual del poder desJpara
realizar la obra salvadora de Dios; por su parigak aplica este apelativo a Cristo
resucitado para expresar su soberania universal €aso concreto de Lc 7, 18 K0pLog)
refleja su poder incuestionable sobre la ma&ttePor primera vez en la narracion

evangélica de Lucas aparéceipLog, en sentido absoluto, atribuido a Jesus.

El titulo que con mayor frecuencia se atribuyesaigeen el Evangelio segun Lucas
y en los Hechos de los Apéstolescésioc 06 kUpLog (Sefior o el Sefior); practicamente, el
doble queXpiotoc. Mientras que Lucas aplica con frecuencia a Jesu#tulo kiprog
durante su ministerio publico, en el Evangelio selylarcos no sale mas que una vez en
sentido absoluto (Mc 11,3), su frecuencia en laacan lucana, en especial, cuando habla
el propio evangelista, llama poderosamente la &encf. Lc 7,13.19; 10,1.39.41; 11,39;
12,42a; 13,15; 17,5.6; 18,6; 19,8a.31.34; (20,22)61 (bis); 24,3.34

Segun Fitzmayer, Lucas emplea un titulo que, e@épsea, se ha convertido ya en
una expresion corrierfté, sin embargo, que este relato tenga la primerscidra de la
expresion en un sentido absofiifoacompafiada con la primera revivificacién milagrosa
obrada por Jesus, muestra una marcada intenciadaliel autor, el Sefioé («iproc), €s
Sefior de la vida sobre la muerte, una manera var@dg¢ demostrarle a sus lectores quien

es Jesus y cual es su poder.

TUVO COMPASION DE ELLA

% Elisa Estevez, Dmiayyviouas en el NT, 522.

Joseph Fitzmyer, El Evangelio Segun Lucas 1, 337.

Joseph Fitzmyer, El Evangelio Segun Lucas 1, 337.

Lucas llega a retrotraer el apelativo kipLog hasta la primera fase de la existencia de Jesus. El anuncio del
mensajero celeste a los pastores de Belén presenta a Jesus, entre otros apelativos, como «Sefior» (Lc 2,11).
E Isabel llama a Maria «la madre de mi Sefior» (Lc 1,43), mientras que Maria, al definirse como «la esclava
del Sefior» (Lc 1,38), se refiere con ese titulo mas bien a Dios, por ello llamar a Jesus Sefior es darle un
apelativo de Dios, y luego su presencia en construccién absoluta muestra el sentido pleno de un titulo
cristoligico.
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Cuando muere el hijo de David y de la mujer de $)rjmeda claro que la justicia y
la misericordia de Dios no es retributiva; con agibavid no puede comprar el regreso de
su hijo: “Y él respondi6: Mientras el nifio aun dyio ayunaba y lloraba, pues me decia:
":Quién sabe si el SENOR tendra compasion de nhinyfie viva?" Pero ahora que ha
muerto, ¢por qué he de ayunar? ¢Podré hacer glva¥0éo iré a él, pero €l no volvera a
mi” (2 Sm 12,22-23), En la narracion de la viudahay ayunos, peticiones, ni siquiera fe
de por medio por parte del beneficiado del milagero si hay un Dios que visita a su
pueblo en Jesus y sin ninguna retribucién regeessperanza a esta mujer, a Israel, porque

la justicia de Dios no es retributiva, es miseicar

En el relato de Lc 7, 11s no existe una relacidmbrgiva con Dios, no se llama la
atencion de Dios con ayunos, la viuda no hace mésegibir, no lucha con toda su fe por
su hijo. Este milagro tiene como Unica motivaciarcompasion y el poder de Jesus. Por
eso, el titulo de Sefiob (kvproc v. 13) tiene tanto peso como el adjetidgec (grande) al
lado de la palabrapodritng (profeta v. 16). Mientras que en la pericopa aot€, 1-10)
el creyente ocupaba el centro, aqui lo ocupa elipmtente vencedor y Sefior de la

muerté**

Este es el verbo central de la investigacion: t.eRtar en el corazon de la pericopa
y ser vital en el punto de giro de la narraciérP@r ser uno de los temas centrales del
evangelio de Lucas 3. Por la travesia que hacepieesion desde el hebreo hasta el griego
del Antiguo al Nuevo Testamento 4. Por ser un téeoddgico comprendido en toda la
biblia. Por estos motivos fue desarrollado en lapitalos anteriores de la presente

investigacion.

Y LE DIJO: NO LLORES

1 Francois Bovon, San Lucas I, 507.
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La palabra de Jesus dirigida a ella la invita addg llorar. Jesus no pretende
anular los sentimientos de la madre sino que antguk esta por suceder las lagrimas
sobran. La prohibicién del lamento por los muedsscaracteristica de las resurrecciones
obradas por Jesus (cf. Lc 8, 52; Jn 11%33)

Segun Joseph Fitzmyer, con el imperativo preséet&ls no prohibe que una madre
exprese su dolor; su palabra es mas bien de conspeparando asi su inmediata
actuacion en favor de la desgracidfade igual manera para Josef Schmid, las palabras
“no llores mas”, que Jesus dirige a la madre, mowso consuelo, sino que preparan ya el

milagro que va a seguir (cf. 8,52)

No obstante, aqui podrian citarse otro tipo deasitmes como cuando Jesus dice
“deja que los muertos entierren a los muertos”qJ60), muerte vete con muerte; vida vete
a anunciar la vida, sin embargo también podriaisse como un intento fallido de Jesus
por consolar a esta madre, al ver que sus palabrasperan el dolor entrafiable de madre
no queda mas que asumir el dolor en sus propiaafast lo que lleva a consolar esta
situacion de muerte con una situacion de vida.sJeatiende que no basta con decir “no

llores” sino, que debe hacer algo més, un milagro.

"Asi dice Yahveh: jEscuchad! En Rama se oye uer&m un llanto muy amargo:
Raquel llora por sus hijos, no quiere dejarse cdaspor sus hijos, porque ya no existen.
Asi dice Yahveh: Reprime tu voz del llanto y tuss gje las lagrimas, porque hay
recompensas a tu pena, oraculo de Yahveh: volvéeipais enemigo. Hay para tu futuro

esperanza, oraculo de Yahveh: volveran a su temitiis hijos”*® (Jr 31, 15-17)

15 David Kapkin, San Lucas 1, 367.

Joseph Fitzmyer, El Evangelio Segun Lucas I, 647.

Josef Schmid, El Evangelio Segun San Lucas, 207.

En este fragmento del libro de Jeremias (Jr 31,7-22) llamado por Fischer: La Misericordia de Dios Hace
Posible el Retorno a la Patria "Se conmueven por él mis entrafias", se haya el luto de una madre por la
muerte de sus hijos (v. 15). El llanto amargo (fuera de aqui sélo aparece en Jr 6,26), de una madre desolada
por la muerte de sus hijos arroja dudas sobre las esperanzas alimentadas hasta ahora en el texto. Raquel, la
esposa preferida de Jacob y madre del pueblo, figura simbdlica, llora en Rama, lugar de reunién de los
deportados antes de partir al destierro (Jr 40,1). La madre conserva la memoria de quienes ya no existen. En
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El llanto, sufrimiento y conmocion interna que Gaes$ dolor de la muerte y sobre
todo de un hijo, es ilustrado en la biblia como sit@acion humana que lleva la existencia
al limite, no es gratuito que la biblia comprendaas pasajes con esta situacion de duelo o

lamentacion por la muerte:

“Y el rey se conmovié profundamente, y subi6 alsepto que habia encima de la
puerta y lloré. Y decia asi mientras caminaba: ¢Hijpio Absaldn; hijo mio, hijo mio
Absalon! jQuién me diera haber muerto yo en tu fugAbsalén, hijo mio, hijo mio!
Entonces dieron aviso a Joab: He aqui, el rey ligrse lamenta por Absalén. Y la victoria
aguel dia se convirtid en duelo para todo el pugplirque el pueblo oyd decir aquel dia:
El rey esta entristecido por su hijo. Aquel digoakblo entré calladamente en la ciudad,
como pueblo que humillado, entra a escondidas codnye de la batalla. Y el rey con su
rostro cubierto, clamaba en alta voz: jOh hijo mAbsalon, oh Absalon, hijo mio, hijo
mio!” (2 Sm 19, 1-5).

Piénsese en los salmos de lamentacion, en las facmmes de Jeremias, en la
lamentacion de David por la muerte de su hijo AfsdP Sm 19). Jesus esta lleno de ira'y
tristeza por la dureza de corazdn de sus advess@vio 3, 5) y lleno de compasion por el
pueblo (Mc 6, 34) y por la viuda de Nain, que ll@ranuerte de su Unico hijo (Lc 7, 13); a

la vista del fallecimiento de su amigo Lazaro, desiconmueve de tristeza (Jn 11238)

2. LOS FUNERALES Y LA MUERTE

su dolor inconsolable, quiere mantener vivo su recuerdo. Con estas mismas palabras expresard Mt 2,18 el
dolor por la matanza de los inocentes de Belén. Ya en el v. 16 Dios da una respuesta en apariencia dura a los
sentimientos de esta mujer. La exhorta a no seguir llorando, mds aun, ordena que ponga fin a las lagrimas.
Hace ya demasiado tiempo que una aflicciéon paraliza al pueblo entre sus espirales y lo incapacita para ver el
florecimiento de un nuevo bien y de la comunicacion con los otros. Dios se pronuncia contra esta situacion y
dirige la mirada a lo que esta por venir. La recompensa por las penas sufridas (texto parecido en Is 40,10)
por la madre esta en el retorno de los hijos (v. 17, sin el «tus»): si no sus hijos, si sus descendientes volveran
al pais de sus antepasados. Georg Fischer, El Libro de Jeremias, (Barcelona: Editorial Herder, 1996), 205-208.

9 Walter Kasper, La Misericordia, 48.
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El contexto del v.13 estad rodeado de muerte, un facteral y de lamentaciones
“Cuando se acercaba a la puerta de la ciudad, @aeabnterrar a un muerto, hijo Unico de
su madre, que era viuda, a la que acompafiaba ngacih@ de la ciudad. Y, acercandose,
toco el féretro. Los que lo llevaban se pararoél, gijo: “Joven, a ti te digo: Levantate” El
muerto se incorporé y se puso a hablar, y él sdidoa su madre" (v.12.14-15), esta
procesion de la muerte lleva un fondo antropolggicdtural y religioso para el pueblo de
Israel, en primer lugar, simjos, las mujeres son en cierto modo incompletaia [a cultura
de Israel; no han cumplido su funcibn como muje@asedarse sin hijos significa morir sin
haberse realizado en la vida, también significa lggemujeres no tienen a nadie que las
defienda, no tienen ningum: (Go’el. liberador) que interceda por ellas. Pueden
eliminadas sin miedo a represaffisesta es la posicién de la madre viuda dentraade |

narracion segun la cultura hebrea.

En segundo lugar, la preparacion del cadaver coabanan el momento certificado
de la muerte del difunto. Tanto en Judea como €eile&dos funerales y entierros se
celebraban de inmediato, lo confirma el NT conrhlatos de la hija de Jairo y Laz&o
El funeral y el entierro se celebraban de inmeéfatpor dos razones, la primera, por
miedo a que el difunto pasara la noche en casaddqy se explicaria como un agiero. La
segunda por motivos de pureza e impureza puesaeabta en contacto con el difunto e
incluso que tocara la sombra del difunto quedaljauioy por esa razén Jesus al “tocar el
féretro” quedo impuro durante 7 dias, como indica M9, 11. No obstante, la procesion de
la vida “Y sucedio que a continuacion se fue a aidaa llamada Nain, e iban con él sus

discipulos y una gran muchedumbre” (v.11), tocariacesion de la muerte “sacaban a

220Cheryl J. Exum, Fragmented Woman. Feminist (Sub versions of Biblical Narratives, (Londres: Bloomsbury

T&T Clark, 1997), 32.

I Mercedes Navarro, En el Umbral Muerte y Teologia en perspectiva de mujeres, 115.

Las prisas para los entierros fueron las culpables de que en algunos casos se cometieran errores contra
los que advierte Semaoht 8, 1 cuando describe sucesos de entierros en vida: “la tumba de un varén fue
inspeccionada a los tres dias y estaba vivo. Vivio otros 25 afos. A otro caso le dio tiempo a tener cinco hijos
antes de morir de verdad”. Para evitar estos hechos las mujeres visitaban los enterramientos durante tres
dias que era el tiempo que se consideraba limite hasta dejar constancia definitiva de la muerte. Cfr.
Mercedes Navarro, En el Umbral Muerte y Teologia en perspectiva de mujeres, 116.
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enterrar a un muerto, hijo Unico de su madre, gaevieda, a la que acompafiaba mucha

gente de la ciudad”.

En tercer lugar, terminados los preparativos ddbeer se colocaba al difunto en
una camilla sobre la cual habian esparcido antgss hde laurel, ciprés, olivo... y las
mismas especias llevaba el sudario. En procesadmli& y amigos, separados los hombres
de las mujeres procedian a su traslado a la turbaun honor portar el féretro y por esto
se hacian varios turnos para favorecer la partidpa Quienes preceden al grupo suelen
ser mujeres que gesticulan y lloran. Los sacerdséesnantenian alejados de cuanto
comportaba cercania a estos actos por temor ancimaige lo que les impediria realizar
sus cometidos rituales. El recorrido era largo gasdugares de enterramiento se fueron
situando en las afueras de los espacios habitadaspitar la contaminacifi.

En este contexto, Jesus no toca a un vivo con cloapde muerte, €l toca un
cadaver ya preparado para llevarlo al sepulcro i@aae acercaba a la puerta de la ciudad,
sacaban a enterrar a un muerto” (v.11), segun ri@acién estuvo adelantado el proceso
funerario del muerto por eso, la procesion de laneusalia de la ciudad de los vivos al
lugar destinado para los muertos (no esta de magimar la procesion de la “muerte”
regresando de inmediato con un “difunto” que hgbtamina a la ciudad de los vivos sin

ni siquiera haber avanzado lo suficiente desdeéata de la ciudad).

En cuarto lugar, el cuerpo del difunto era lavadmyuelto en un lienzo cubriendo
su cara con un sudario independiente. Este tesidit@ensiones de un pafiuelo. Al parecer
sujetaban la barbilla envolviéndola, los brazos@ecaban a los lados y los pies se ataban
por los tobillos. Al final una gran pieza de tekcubria la totalidad del cuerpo. Los
israelitas no embalsamaban sino que ungian y lavéd®s cuerpos con agua a la que
afiadian perfumes oloro$85 En el v.15 "El muerto se incorpord y se puso ldara esto

implica que solté o desatd el lienzo que lo culyrigue le sujetaba sus brazos y pies,

23 Mercedes Navarro, En el Umbral Muerte y Teologia en perspectiva de mujeres, 118.

*** Mercedes Navarro, En el Umbral Muerte y Teologia en perspectiva de mujeres, 117.
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adicional a esto, el poder hablar, solo resulsirfaera desatado el sudario que sujetaba su
barbilla, en un sentido hermenéutico el joven fesatiido de sus pies para caminar y de sus

brazos y barbilla para poder comunicarse como ¢e lbaa persona viva.

Por otra parte, la narracion trae un punto de gire pasa de la muerte a la vida,
darle un vistazo a las normas de la época de dgsika a ilustrar como continuaria esta
narracion sin el punto de giro: los primeros sidf@s tras el fallecimiento, shirvah, los
familiares del difunto no salian de casa para niddarabajaban, ni se lavaban, prescindian
de relaciones sexuales e iban descalzos. Las (sadidas que se les permitian eran para
visitar la tumb&>, esto le esperaria a la viuda si no se hubiessnéado con el hombre de
entrafias misericordiosas, ademas de esto, el fetoadmico y social desfavorable la
pondria en un estado de desproteccion. Desde tiempamorial las mujeres han jugado
un papel importante a la hora de la muerte, ham @idtagonistas de las lamentaciones. Si
la muerte es siempre dura lo era en especial lsugéhijos pues junto al desgarro de su
separacion se proyectaba una vida sin esperanzdund. En la de sus maridos lloraban

también por la dificil vida que como viuda les eapa a partir de aquel momefffo

Dibujar de esta manera el texto de Lucas es pa&msér que dicho autor tenia en
mente cuando insertd en este lugar de su obralareecion del hijo de la viuda, el poder
de Jesus va en aumento desde el inicio del evanggdta esta pericopa; no solo puede con
las enfermedades graves, como en el relato antemar que su autoridad alcanza al mundo
de la muerte y se mete en la marcha funeraria, eoritps y paradigmas culturales, asi

como también lo alcanzan los apdstoles en Hechogaawaciones similares.

2.1. LA FRAGILIDAD DE LAS MUJERES

El lector de este relato debe poner sus ojos @enisma persona que Jesus puso su

mirada: la mujer, ella fue quien hizo sacapwdexyyvilouet toda la fuerza taumatargica de

**> Mercedes Navarro, En el Umbral Muerte y Teologia en perspectiva de mujeres, 124.

2 Mercedes Navarro, En el Umbral Muerte y Teologia en perspectiva de mujeres, 125.
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la misericordia. Las mujeres son objeto de misedieopor excelencia en toda la teologia
biblica, en especial en la lucana. Pensar en Pajar, Raquel, Ana, Isabel... y su

dificultad para ser madres pero que al final cofaebr de Yahveh quien ve sus angustias
las hace fértiles, asi de igual manera se podhbhde Rut, Ester y Maria la de José y
descubrir como Dios les da posiciones favorablels sonciedad y sobre todo en la historia
de salvacién, relatos que para una cultura y sadiggdie desfavorecia de cierta forma a la

mujer, educaban y aun hoy educan para valorarla.

La mujeres en tiempo de JesuUs no participabda eigda publica de Israel, debian
pasar inadvertidas en publico, se preferia queupgmsobre todo las jévenes, antes del
matrimonio no saliesen de casa y la que ya estadmda, que no traspasara la puerta del
patio, su formacion se limitaba al aprendizaje @ trabajos domésticos, no tenian los
mismos derechos de herencia con respecto a suamasnen esto los varones precedian a
las hijas, durante el matrimonio ella estaba oldiga atender las necesidades de la casa, a
veces hasta lavar la cara, las manos y los piesvasdo, la obediencia a su marido era un
deber religioso, el derecho al divorcio estaba agepdel varon. Tener hijos, en especial
varones, era importante para la mujer, al contréaicarencia de ellos era considerada una
desgracia, incluso un castigo divino. Si quedabdassin hijos, debia esperar sin intervenir
en nada, que el hermano o los hermanos de su alifoatido, determinasen con quien

debia casarse o permanecer vitiia

La comunidad lucana sabia y vivia esta experenor ello el evangelio hace un
fuerte énfasis en la mujer, lo muestra la prepamga de Maria en Lc 1-2, material
particular de la infancia de Jesus; Lc 4.7-10.EBdnh como topico las mujeres con la
suegra de Pedro como uno de sus primeros milalgregjda de Nain, la mujer del frasco
de perfume, la hija de Jairo, la hemorroisa, Markdaria, mujer encorvada y en Lc 18.21
se hace mas énfasis en las mujeres viudas condbgba del juez y la fe insistente de la
viuda y con la viuda ejemplar quien ofrenda cuatoe, finalmente, para sellar el

evangelio en Lc 23-24 mientras Jesus carga la lersiguen mujeres a las cuales él se

227 joachim Jeremias, Jerusalén en Tiempos de Jesus, (Madrid: Ediciones Cristiandad, 2000), 247-267.
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dirige y ellas son las primeras en visitar el seqguvacio y en comunicar lo sucedido a los
discipulos. Este evangelio destaca la predilecpidnlas mujeres “lo acompafiaban los
doce y algunas mujeres” (Lc 8, 1b-2a)...

La comunidad lucana no solo dedica parte de ang®lio a las mujeres, sino que
hace una critica al trato de las viudas en el amiigioso y reprocha a los escribas por
explotarlas “devoran las fortunas de las viudas poetexto de largas oraciones” (Lc
20,47), hasta en el mismo ambito religioso las megj@iudas son vulneradas por escribas
parasitos quienes se aprovechaban de la hospitatiga las personas con recursos
econdmicos modestos.

En el caso de la adolorida madre de Lc 7,13,s)esda la posibilidad a esta mujer
de volver a ser madre (Lc 7, 15b) esta vez recke f#jo vivo cuya existencia no viene ya
de sus entrafias sino de las entrafias misericosdil@sBios, todo gracias a que Jesus la vio,
mird su soledad, dolor, desproteccion y la podilesibilidad social. Al parecer el hijo no
es el unico que emerge de las entrafias de misdiec®@ino también esta mujer vuelve a
nacer a la sociedad, es sacada de una muerte weamicional a una nueva oportunidad de
vida, finalmente a ella Jesus la queria consokarrelsurreccion de su hijo es una
consecuencia del consuelo de Dios hacia aquellarmupr ello, no solo el hijo se levanta
de la muerte, sino también la mujer es levantada \dda y los dos nacen del vientre
entrafiable de Dios pap4a, capaz de misericordiazcd@ poner vida incluso en la muerte,

las entrafias de Dios son capaces de revertireleeirsible.

2.2 EL SENTIDO DE LA MUERTE EN Lc 7,11-17

"Cuando se acercaba a la puerta de la ciudadpaaca enterrar a un muerto
(rebrmkag), hijo Gnico de su madre, que era viuda, a laapompafaba mucha gente de la
ciudad” “El que habia muertadcpoc) se incorporé y comenzé a hablar, y Jesus se lo

entregd a su madre” (Lc 7, 12.15). Hay dos térmionas hacen referencia a la muerte en
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este relatogebvnkace Y vekpog, a partir de un analisis semantico y sintacticopsede

observar el concepto de muerte en este pasajenénaste con la obra de Lucas:

1. Oviokw (THNESKO)

Ovnokw se emplea 8 veces en el sentido literal de mittir2( 20; Mc 15, 44; Lc 7,
12; 8, 49; Jn 11, 44; 19, 21.33; Hch 14, 19; 25, ¥9se emplea una vez en sentido
figurado: en 1 Tim 5, 6, la viuda que lleva unaavitisoluta, esta espiritualmente muerta,
ya sea con respecto a la vida con Dios, o bienygoega mujer es inutilis (Calvino) para la
comunidad®®. Dentro de los empleos del verbo en el evangelibutas al rastrear su uso

declinado asoma el siguiente cuadro:

Tebunkev (Ind. pf. 3p, sg): Lc 8,49.

tebunkevan (Inf. pf.): Hch 14,19.

TebunkoTos (Part. pf. G. sg): Hch 25,19.

Tebunkeds (Part. pf. m. sg): Lc 7,12 Este participio solo raga dos veces en el Nig
legoumeng aqui y en Jn 11,44, en la pericopa de la restitne de Lazaro.

En el NT, este participio, en las dos ocasionggresenta la contundencia de la
muerte total y literal tanto de Lazaro como deb hi¢ la viuda, ambos ya preparados en los
féretros, el primero ya en el sepulcro y el seguibedado de camino a este lugar. De
manera mas impresionante todavia, Lc 7, 11s deseribesis como Sefor de la muerte,
cuando él hace volver a la vida, con una palabioder, al joven que yacia ya en el ataud.
La drastica reanimacion de Lazaro, “a quien Jesib$ahresucitado de entre los muertos”
(In 12, 1.9.17), seria dificil describirla de manenas impresionante, porque Lazaro
llevaba ya cuatro dias muerto y “ya despide mal”dbl, 39¥%°. Lucas y Juan usan el

verbo para significar una muerte literal y evidestecada narracion.

2. Nekpoc (NEKROS)

%8 Horst Balz and Gerhard Schneider, Diccionario Exegético I, 1892.

2 Horst Balz and Gerhard Schneider, Diccionario Exegético Il, 383.
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En el NT se usa como adjetivo y significa muemncel sentido de “no viviente ya”.
Se usa no solo en sentido propio sino también atidsefigurado. EI NT emplea el
sustantivo plural casi siempre en asertos reladmhaon la resurreccion (unas 86 veces).
Comprende entonces (usado casi siempre sin aitiauototalidad de los difuntos. Dentro
de la obra lucana, en Hch 5, 10 refiere a SafiespDés de decir su mentira, se desplomé y
murid; “unos jovenes la encontraron mueniecdav) y... le dieron sepultura”. De igual
manera, levantaron muerta{poc) a Eutico, quien habia caido desde el tercer(gi809).
Los nativos de Malta esperan que Pablo, despué&erdmordido por la serpiente, caiga
muerto (expév) (28, 6Y°.

Para describir el morir y la muerte se utilizar@aney tiempos antiguos, y a partir de
la época de Jesus, vocablos, en su origen, corentida diverso pues se aplicaban al
suefio, tales comomvos (hypnos), mabeudes (kathe(do) ykoiuooupat (koiméomai), es
decir, sin vida, ya se trate de un cadaver o degl@ria carente de vida, egpoc (nekrés),
muerto. El uso de nekros en el NT se diferencitotdel uso normal del griego como del
veterotestamentario. El estado de muerte no es gaNT un estado final del hombre, sino
gue esta bajo el signo de la resurreccién de Jssugrofundizar mucho se advierte que en
75 pasajes aparece nekros como objetaydépw (egeird), resucitar, o devooTtocis
(anastasis), resurreccion, o de otros vocabloemettentes a dichas raices, a lo cual se
afiaden numerosas combinaciones semejantes, mndjcotolecd (zoopoied), vivificar
(vida; p ej en Rom 4, 17; Col 2,13), 0 copwToToKOS £k (prététokos ek) primogénito de

(p ej Col 1,18, Ap 1, 5% En el caso concreto de Lucas se usan estasatgolies:

vekpav (A, f. sg): Hch 5,10.

vekpot (N, m. pl): Lc 7,22; 20,37.

vekpov (A, m. sg): Hch 28,6.

vekpos (N, m. sg): Lc 7,15; 15,24.32; Hch 20,9.
vekpous (A, m. pl): Lc 9,60; Hch 26,8.

2% Yorst Balz and Gerhard Schneider, Diccionario Exegético Il, 382.

21 Lothar Coenen, Erich Beyreuther y Hans Bietenhard, Diccionario Teoldgico lll, 113-127.
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vekpwv (G, m. pl): Lc 9,7; 16,30.31; 20,35.38; 24,5; 24,4&h 3,15; 4,2.10; 10,41.42;
13,30.34; 17,3.31.32; 23,6; 24,21, 26,23.

Hay tres notas en el empleo de este término @oeralnativo, masculino, singular
usado en Lc 7, 15 y en 15, 24.32. Primero, Lucasmitn llama muertovékpoc) al hijo
perdido, al hijo prddigo, porque no mostraba sigi®gida y estaba separado de la vida del
circulo familiaf*% segundo, la palabrarieyyviopar es usada en ambos pasajes y tercero
se constata la reintegracion de ambos hijos ada familiar y a la sociedad. En este
sentido Lucas presenta las entrafias misericorde@s&sno a la familia y a la muerte, esta
tltima con dos sentidos diferentes: la del hijolal@iuda, en sentido literal y la del hijo

prodigo, en sentido figurado.

Si en el AT Dios “no es un Dios de muertos siao/ivos”, para quien cree, no tiene
sentido la pregunta de Lucas: “¢,Por qué buscae ®d¥rmuertos al que esta vivope
v vekpdv'): Lc 24, 5), pero ya cuando esa frase se poneoea te Jesus en Mc 12,27
(paralelos: Mt 22,32; Lc 20, 38) se sitla en eltexio de la resurreccion comdn esperada y
de la cual se da testimonio, y con la muerte yesumecciéon de Jesus: él es Sefior
(kvprevom) de muertos y de vivos (Rom 14,9), asi Lucas, $Dioha nombrado a él juez de
vivos y muertos” (Hech 10, 42; cf. 1 Pe 4, 5). Laemte ya no es un campo inaccesible a
Dios, y sustraido de su poder, sino que la muertsido vencida por Jesus. Este es uno de
los sentidos en los relatos evangélicos de lasrezgiiones de muertos operadas por Jesus
(Mt 9,23 ss par; Lc 7,11 ss, espec. v. 15; Jn 2]1.9) y muestra la plenitud de la promesa
profética de Is 35, 5 sy 61, 1 ss, pero que sdiarhpstavekpor yeipovtal, los muertos
son resucitados, como testimonio de cuanto se @dirapl Cristo Jesus (Mt 11,5 par; Lc
7,227%,

En tres casos se encuentra Jesus con persondsagueerdido a alguno de sus
parientes: Jairo, quien acaba de ver morir a #a lilyic 5,22-24a.35-43 y par); la viuda de

Nain, que se ha quedado sin su hijo Unico (Lc T,)i{as hermanas de Lazaro, muerto (Jn

2 Horst Balz and Gerhard Schneider, Diccionario Exegético Il, 385.

3 Lothar Coenen, Erich Beyreuther y Hans Bietenhard, Diccionario Teoldgico lll, 122.
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11,1-46). Jesus devuelve la vida a los muertog gstia forma libra de su angustia a Jairo,
a la viuda de Nain y a las hermanas de Lazaro.uexte en cuanto a ruptura definitiva de
los vinculos familiares, es un mal insoportablesidese solidariza con las personas
afectadas, gime en su corazon, interviene eficaamgnuna vez mas, invita a tener fe para
superar la angustia y la desesperacion, Jesusoperng como principio de vida y de
esperanza: "Yo soy la resurreccion y la vida. E gree en mi, aunque muera, vivird" (Jn
11,25). Jesus no devolvio la vida a todos los qi#am muerto, ya que no habia venido a
liberar al hombre de su condicion mortal. Vino agemar y a inaugurar la presencia del
reino de Dios, esto es, el poder amoroso y satvifed Padre, que da sentido y ofrece una
finalidad a la vida mortal de los seres humanosargegandoles un final victorioso. En
realidad, Jesus vino a liberar a la humanidad dmtpistia y de la desesperacion de tener
que morir, no a exonerarlo de la muétte

¢Si la mision de Jesus no es liberar a las passde su condicion mortal al
devolverles esta vida, entonces cual es? Mostrarhszhos concretos que Dios tiene
entrafias de amor, sea porque sana, da comidaergsott muerte, pero en el fondo de la
teologia Lucana estos 3 hechos milagrosos que moaleaicyyviCopal NO SON MAas que
signos de inclusion social de pobres, desvalidpgcadores, la insercion de los que “no

cuentan” a la vida social y familiar: el reinadoRies alcanza a todos.

Por consiguiente, si el hijo de la viuda esté&sa resurreccion después de la vida
terrena para que necesitaria ser resucitado sislareccién prometida seria mejor que la
vida terrena, pues estaria con el padre en algersusl moradas (Jn 14, 2). También se
podria decir lo mismo de la madre del difunto, & eree en la resurreccion sabe que su
llanto parte de un sentimiento egoista de no teesra a su hijo, pues seguro su hijo ya

esta disfrutado de la presencia de Dios, mientedia de fue quitada la presencia de su hijo.

En Lc 7, 13, JesUs consuela a esta mujer, eletmpodria ser postergar la muerte

de su hijo unos afios mas, lo que significa, tamiméstergar el llanto y sufrimiento de esta

4 Rossano P, Ravasi G y Girlanda A, Nuevo Diccionario de Teologia Biblica Il, 1274.
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mujer, mas no eliminarlo para siempre pues targetgoprano volvera a vivir este duelo
¢este es el sentido del relato hoy? los autore® dalras muestran esta pericopa como
sefial del mesianismo de Jesus, su superioridade sdban el Bautista, su poder
taumaturgico, la anticipacion del poder sobre laem®y visto también en su propia

resurreccion, la dindmica de la construccion dabrde Dios y la opcion por los ultimos.

Sin embargo, pensar en el poder de Jesus paexgarsa muerte en funcién de que
el lector contemporaneo crea en su mesianismo grgadmaturgico resulta frustrante al
esperar que hoy suceda lo mismo. El lector puedardgr que asi como en el relato, el ser
guerido muerto regrese a la vida, pero si no santavde su ataud el objetivo de la

narracion queda invalido, decepciona al creyenteogey su fe en Jesus.

De otro lado, Jesus pudo ofrecer un discursot@ségico a esta mujer como
consuelo para entender que su hijo estaba en an fagjor y que ella luego estaria alli
también, asi que podia alegrarse y no llorar posgse hijo estaba bien, ella también debia
estarlo. El Papa francisco en la alegria del as®iiala frente a este relato “Si se acepta la
muerte se prepara para ella y luego para encoatcars los seres queridos que murieron,
asi como Jesus entrego el hijo que habia muerntongadre (Lc 7, 15), lo mismo hara con
nosotros...*®, sin embargo, esta mujer seguia en el plano @res alli donde le fue

entregado de nuevo su hijo y no en una vida degpriss muerte.

El consuelo de Jesus para esta viuda no esté artasdel duelo, sino en darle vida
social, religiosa, emocional, expectativas de vida.muerte y resurreccion que sucede en
este relato, es al final para esta viuda en swpdarstencial, pues le esperaba una posible
muerte social y es alli donderiayyviloper pone vida donde hay muerte. Los temas
teoldgicos de Lucas como la instauracion del reginla opcion por los dltimos como
justicia social, es el milagro que Jesus hacevaulda. Jesus no busca postergar la muerte

5.5 Padre Francisco, Exhortacion Apostolica Postsinodal: La Alegria del Amor, (Bogota, Colombia: San

Pablo, 2016), numeral 258. 224.
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del hijo y el llanto de la madre, busca darle a estijer seguridad e inclusion social con la

esperanza (su hijo) de tener como sustentarsefindsyano terminar c6mo una mendiga.
3. LA RESURRECCION: NATURALEZA DEL MILAGRO

Al pasar por algunos estudios y andlisis bibifigps3®, ademas de los
comentarios, como los de Fitzmyer y Bovon, en kidgrafia lucana no se destaca el
concepto general de muerte y vida; el trabajo deihel/t*’ podria ser una excepcién, pero

sus andlisis se centran mas en el concepto de dlidd vida después de la muerte, mas

B8Enla siguiente bibliografia se observa la irrelevancia de los conceptos vida/muerte en el plano de la
teologia lucana:

-Coenen, y W. Schmithals, “Muerte”, en: Diccionario Teolégico del Nuevo Testamento. L. Coenen, E.
Beyreuther, H. Bietenhard, eds. (3 ed. Salamanca, Sigueme, 1993), Ill, 113-127.

-G. Link, “Vida”, en: Diccionario Teoldgico del Nuevo Testamento, IV, 354-364.

-Bultmann, G. von Rad, and G. Bertram, “Cacw, {eon, Ptow, Blos, avalaw, {oov, fwoyoviw, [woToltw”,
en: Theological Dictionary of the New Testament. G. Kittel and G. Friedrich. eds.; G.W. Bromiley, trasl.
(Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1964), Il, 832-875.

-Bultmann, “6avaTos, Bunokw, amoburoke, cuvamobunokw, BavaTow, BunTos, abavacia, abavaTtos”,
en: Theological Dictionary of the New Testament. G. Kittel and G. Friedrich. eds.; G.W. Bromiley, trasl.
(Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1966), I, 7-25

-Schottroff, “C&", en: Diccionario Exegético del Nuevo Testamento, H. Balz, y G. Schneider ed. (Salamanca:
Sigueme, 2005), |, 1745-1756.

i

-Schottroff, “Cogoyovéof’, en: Diccionario Exegético del Nuevo Testamento, H. Balz, y G. Schneider ed.
(Salamanca: Sigueme, 2005), I, 1757.

-Petzke, “(;c:)ov”, en: Diccionario Exegético del Nuevo Testamento, H. Balz, y G. Schneider ed. (Salamanca:
Sigueme, 2005), I, 1757-1759.

-Schottroff, “(;ogonméoa", en: Diccionario Exegético del Nuevo Testamento, H. Balz, y G. Schneider ed.
(Salamanca: Sigueme, 2005), I, 1759-1770.

-Bieder, “0BavaTos, amoburioke, aBavaacia’, en: Diccionario Exegético del Nuevo Testamento, H. Balz, y G.
Schneider ed. (Salamanca: Sigueme, 2005), |, 1816-1828.

-Bieder, “BovoTow”, en: Diccionario Exegético del Nuevo Testamento, H. Balz, y G. Schneider ed.
(Salamanca: Sigueme, 2005), |, 1828-1829.

7 Outi Lehtipuu, The Afterlife Imagery in Luke’s Story of the Rich Man and Lazarus, (Leiden, Boston:

Editorial Board, 2007).
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gue en la muerte y la vida, vistas como conceptesdg la parabola del hombre rico y el
pobre lazaro). En Lucas 7, 11-17 se habla de mweriedos terminologias diferentes e
incluso de manera indirecta con el sustantivo fférebpod), sin embargo, la palabra vida
no hace su aparicién pero si un término relaciorworesurreccidayeipw (egeiro), cabe

analizar la relacion de muerte y “resurreccion’tdede esta pericopa:

“Y acercandose, toco el féretro; y los que lo llerase detuvieron. Y Jesus dijo: Joven, a ti

te digo: jLevantatelopl Aéyw, éyépbnri)” (Lc 7, 14)

El verbo griego "egeiro”, empleado en este tex®,muy expresivo. Ha sido
utilizado para hablar de la resurreccion de losrtogalesde los origenes (Dn 12,2), como
también para referirse a las resurrecciones obnaoiladesus, a la resurreccion del mismo
Jesus, a la resurreccion en el Ultimo dia, al nensescual primitivo, y a la resurreccion
espiritual en el bautismo (Lc 7,22; 8,54; 9,22.32024,6.34; Hch 3,15; 4,10; ICo 15,4; Ef
5,14Y%,

En Lc 7, 14¢yépnte (el aoristo es una expresion griega mas corresigmjfica
tanto jlevantate! como jdespierta!; porque se d@iceontinuacion: «él se incorpord y
comenzd a hablar» (cf. Hech 9, 41 y 2 Re 4, 31cB3ambién Filéstrato, Vit Ap IV, 45:
adumvice). En Mt 11, 5 par. Lc 7, 22, el pasivgeipovtar debe entenderse en sentido
medio: (los muertos) se levantan, se despiertatn &s aplica también a las opiniones
acerca de Juan el Bautista en Mc 6, &dyeptaL €k vekpav, (de entre los muertos) ha
resucitado (de manera parecida en los textos gat4M2 / Lc 9, 7) y en Mc 6, 1Gy¢pbn,

se levant®™.

El imperativo aoristo pasivo con sentido medighi$ica “despiértate”, pero se

entiende como “levantate”, en la verdad de las<espivale a “resucita’. La muerte es

8 salvador Carrillo Alday, Los Milagros de Jesus, (Mexico: Ediciones Dabar, 1995), 142.

9 Horst Balz and Gerhard Schneider, Diccionario Exegético I, 1130.
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vista como un suefio del cual se es despertadol@amatarse de nuevo a la Vit En
cuanto al milagro dentro de la narracién, el priodigp queda relacionado en absoluto con
la fe en Jesus; la actitud de fe no se exige airaddre del muerto ni a los amigos que le
acompafan a la sepultura. El prodigio se debecartgpasion que experimenta Jesus, y el
relato tiene una intencionalidad hagiogréfféa(cf. B. Lindars, Elijah, Ehsha and the
Gospel Miracles, 76-78¥.

Para Fitzmyer resulta dificil escapar a la tegtade traducir la frase en imperativo
por “jresucita!”, sin embargo, también sefiala qaducirlo asi seria una adicién cristiana
de una connotacion teoldgica del vetpadperv. No obstante, el contexto égipw en este
relato da el titulo de milagro de resurreccionpelpio Fitzmyer expresa que en el v.15 “el
muerto se incorporé”, el empleo del vefbexadioev esta solo aqui y en Hch 9, 40 en todo
el NT, y en Hechos es usado para la resurreccidrabga. Para Bovon la traduccion seria
“despiértate”, sin embargo, afirma que aunque magtaduccion pueda expresarlo, en este
verbo resuena una llamada a la resurreccion yspktar su ambigtedad, él lo parafrasea

como “despiértate de tu suefio”, “despiértate deedas muertos”.

Segun Lohfink, en su acercamiento a los milagro3edés y en comparacién con la
hija de Jairo, la resurreccion del hijo de la viug@omo debe clasificarse la historia de la
hija de Jairo, como curacion o como resurrecciénrdeuerto? La tradicion cristiana la ha
entendido siempre en este segundo sentido. Peetatd mismo se muestra ambivalente, a
diferencia del relato de la viuda de Nain. Los feamgs pensaban que la hija habia muerto,

pero es patente que JesUs tenia una opinién di&ten

Para Fitzmyer las afirmaciones de JesUs no gignifque la muerte sea sélo

aparente, sino mas bien que la muerte de la peqgeiamo el suefio, es decir, que tiene

249 pavid Kapkin, San Lucas 1, 367.

Del griego hagios (santo) y grafia (escritura), son escritos que tratan de la vida de los santos, algunas de
ellas leyendas hagiograficas que son narraciones edificantes.

242 Joseph Fitzmyer, El Evangelio Segun Lucas I, 644.

Gerhard Lohfink, Jesus de Nazaret, Qué Quiso, Quién Fue, (Barcelona: Editorial Herder, 2013), 226.

241

243
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sus limites temporales. Sin embargo, en esas paldiay una afirmacion mas profunda:
con la venida de Jesus, la muerte es un suefig ao estado permanente, sino transitorio.
La alusién a la resurreccién no es tan remota goodoia parecéf*. En otros comentarios
como el de Stogéf la resurreccion de este joven esta explicada ecidn del poder y

misericordia de Dios, como signos de salvaciénresamtido mas espiritual que fisico.

Por otra parte, la ciencia de los historiadorepugde emitir ningun juicio sobre sus
anales. La historia puede captar los testimonide die quienes transmitieron la tradicién,
gue confesaban a Jesls como profeta escatoldgit®) (y Sefior todopoderoso (v.13),
expresando por medio de estos relatos la espedanza paso de la vida mortal a una vida
nueva. Estos relatos tenian una funcién misiondegaban irradiar, bajo una forma
narrativa, el anuncio de la salvacion: la compasiéhSefior por la existencia mortal, la
iniciativa del mensajero divino y la vida en el sate la iglesia cristiana. Afianzaban de
este modo al pueblo en su fe y motivaban su éticanismo que Jesus, los cristianos
debian preocuparse de que los moribundos, viudaggfanos encontrasen una esperanza

viva en medio de la comunidda

Acerca de las narraciones de milagros, no pocassvee tiende a rebajar la
importancia del fendmeno de los numerosos milageofs evangelios: en la antigliedad
esta seria la norma. En aquel tiempo se containfacesar hechos taumaturgicos, habria
sido muy grande la fe en hechos milagrosos, sddralbpntado muchos prodigios de un
gran numero de “hombres divinos”. Lo milagrosodléd, por asi decirlo, en el aire. Y la
situacion no habria sido muy diferente en el judaien tiempos de Jesus. Pero las cosas
no son tan sencillas. En la antigledad existiasppuesto, la fe en los milagros, sobre todo
entre la gente sencilla. Pero también se regi$tndismo tiempo un fuerte escepticismo y

una acusada critica frente a €elfds

244 Joseph Fitzmyer, El Evangelio Segun Lucas Ill, 50.

25| ois Stoger, El Evangelio Segun San Lucas |, (Barcelona: EditorialHerder, 1979), 204.
246 .
Francois Bovon, San Lucas I, 509.

**7 Gerhard Lohfink, Jesus de Nazaret, 223-224.
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Desde la ilustracion europea, los milagros biblicdsan tenido dificil. Mientras en
épocas pasadas fueron poco menos que una evidiesda la que irradiaba la divinidad de
Jesus, a partir de la ilustracion pasaron a sasunto molesto. En parte, y con la ayuda del
principio de analogia, se los neg0, sin mas: “le ga sucede hoy, tampoco sucedid antes.
Si nadie es capaz de caminar sobre la superfidim d&go, entonces tampoco Jesus camind
sobre el agua. Los tedlogos de la época de ladkiéh acometieron, por supuesto, la tarea
con un poco mas de seriedad. Como quiera que nengieran negar alegremente los
relatos de milagros contenidos en la biblia, algude ellos se dedicaron a la tarea de

explicarlos “de modo racional” y para personastiagas*®

Tras una mirada al entorno de Jesus se puedeugoiclibo, sin duda, terapeutas y
taumaturgos. Se registra incluso un cierto numercethtos de milagros bien atestiguados.
Pero, en todo lo demas, las diferencias respectasiearraciones sobre los milagros de
Jesus son evidentes. Ademas, no se conoce erdéaemtatd un solo caso de un taumaturgo
de quien se haya transmitido tal cantidad de nolgdiablemente testificados como en el

caso de Jestf.

A pesar de los escepticismos y que este episodiolsaelata Lucas, se tienen
multiples atestaciones sobre resurrecciones eidéde JesUs que aparecen en todas las
fuentes. Segun Meier, este episodio concreto Exeérdo de un seceso extraordinario que
paso en Nain. Se ha discutido mucho si en efedstienon estas resurrecciones, pues los
numerosos milagros extra biblicos llevados a cabwo quranderos hacen aumentar el
namero de los escépticos, que sostienen que sci@mgaroviene de unos conocimientos
médicos muy pobres que confundian el coma con kErteuTambién de los santuarios de
los dioses sanadores, como Esculapio y Serapistetatyps parecidos con una tendencia,

como advierte Bovon, del paso de Dios que curacahbne sabio. El ejemplo mas

%8 Gerhard Lohfink, Jesus de Nazaret, 229.

%9 Gerhard Lohfink, Jesus de Nazaret, 234.
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paradigmatico de estos ultimos lo narra Filosteatcel siglo 11l d.C y hace referencia a la

vida y milagros de Apolonio de Tiana, un contemperéde Jesus el critd

Bien puede ser que muchos lectores modernos, atdetipo de narraciones, se
sientan inclinados a pensar que el comentario déagor Filostrato coincide con sus
propias apreciaciones (véase, por ejemplo, W K.themClarke, «Theology» 25, 1932, 36:
“El joven se encontraba en un estado de suspedsidas constantes vitales. Aun no se
habia iniciado el proceso de descomposicion..gu8 Fiztmayer, lo que se deduce, al
menos, del comentario de Filéstrato es que el prodlde la verdadera historicidad de
estos relatos es una cuestion permanente, y laahtaat humana tiene una incoercible
tendencia a racionalizar estos detalles. Pero afguia plantear al texto una clase de
preguntas totalmente ajenas a la intencionalidadedi#to; aparte de que se desvirtta el
autéentico sentido y el punto fundamental de laawadn. De cualquier manera, sea 0 no
posible resolver el problema de la historicidad,episodio encierra una proclamacion
solemne del poder de Dios, que actua por mediesigsly enfrenta al ser humano con el
desafio que supone la fe en ese poder divino. &&aiaterpelacion que subyace en todas

las narraciones de resurrecédn

La naturaleza del milagro ¢historico o teolégica?Le 7, 11-17 aun es un tema
abierto para los biblistas. Entrar al estado deblema hace encontrar riquezas tanto en un
hecho histérico como en un hecho teoldgico detagkd debatir las fuentes de este pasaje,
la intencionalidad del autor e interpolacion corastnarraciones sindpticas se entiende la
agil tarea de la escuela Lucana y en general deslkoitores sagrados para lograr llevar un
mensaje a tan variado publico, no solo con el amdmtpopularizar a Jesus”, sino también
de dar a conocer un mensaje de valores que totlaaylsociedad requiere.

20 sabel Gomez Acebedbycas 194.
>t Joseph Fitzmyer, El Evangelio Segun Lucas I, 644.
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Los milagros ocupan un lugar considerable envahgelio de Lucas: 20 relatos,
entre los que hay 6 propios incluido (Lc 7, 11-%7)Pero enseguida da cuenta que no los
relata por el simple placer de referir una anécdpta medio de ellos quiere dar una
enseflanza y, mas concretamente, una ensefanzalasaateacion: los milagros indican
cual es la salvacibn que JesuUs trae. Lucas mugsialos milagros no convierten
automaticamente. Son una llamada a la libertadhal@bre para que entre, si quiere, en la
salvacion ofrecida por Dios. Lucas escribe “Noesddra otra sefial que la sefial de Jonas.
Porque, asi como Jonas fue sefial para los ninidsado sera el hijo del hombre para esta
generacion” (Lc 11, 29-30). Pues bien, ¢cual fuggrlo que dio Jonas a los habitantes de
Ninive? Nada mas que él mismo predicando la comrergl primer signo de Jesus es su
llamada a la conversién y a creer en él, es swoparsisma proclamando la salvacion de
Dios, es su amor a los pobres y a los pequefiosteYed un signo mucho mas incisivo que
las curaciones fisicas, un signo mucho mas al digelu mensafe?.

252 .
Milagros en la naturaleza:

1. 9,10-17 (Multiplicacién de panes)

2. 8,22-25(Tempestad calmada)

3. 5,1-11 (Pesca milagrosa)*
Curaciones:

4. 4,38-39 (Suegra de pedro)

5. 5,12-16 (Un leproso)

6. 5,17-26 (Un paralitico)

7. 6,6-11 (Una mano seca)

8. 8, 43-48 (Hemorroisa)

9. 18, 35-43 (Ciego de Jericd)

10. 7, 1-10 (Funcionario de Cafarnaun)

11. 14, 1-6 (Hidrépico)*

12. 17,11-19 (Diez leprosos)*

13. 22,50-51 (Oreja del Malco)*
Resurrecciones:

14. 7,11-17 (Joven de Nain)*

15. 8, 40-56 (Hija de Jairo)
Exorcismos solos:

16. 8, 26-39 (Poseso de Gadara, Gerasa)

17. 4, 31-37 (Poseso de Cafarnaun)
Exorcismos con curacidn:

18. 9, 37-43 (Nifio epileptico, mudo)

19. 11, 14 (Poseso ciego y muedo)

20. 13, 10-17 (Mujer encorvada)*

>3 Cahiers Evangile, Los Milagros del Evangelio, (Estella, Navarra: Editorial Verbo Divino, 1982), 34-38.
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Lc 7, 13 propone una actitud, un don esencial paaiizar milagros de resurreccion:
omlayyviCouet, €sas entrafias que duelen y que no le permitétorabre quedarse de
brazos cruzados ante el dolor, la incomprensiomjiestica, el rechazo, la desigualdad...
eso que se llama misericordia, alli esta la naneatle este milagro, pensar si un muerto
realmente se pard de su lecho o no, no respora@aturaleza del milagro como tal, mas
bien se requiere del don de Dios para no pasaemuma de otros, no tener esa “cultura
darwinista” de la que habla Kasper, la ley del fu&ste que arrolla al mas débil, y el ser
fuerte es no optar por la misericordia porque led¢®mbre débil, la realidad del evangelio
es opuesta, ser capaz de misericordia es teneietaaf milagrosa de hacer que muertos
sociales, existenciales, emocionales e invisilbdésen vida.

El milagro est4d en que la misericordia de Dios jag en mi, te pone a ti en un
valioso lugar como lo hizo Jesus con esta viudasmencer la muerte corporea no tiene
sentido alguno si en el transito de esta vidarerre se vence la muerte social. Jesus le da
a la viuda su hijo (v.15), le regresa las expedatifuturas, no es un cuidado paliativo, ni
un asistencialismo el regresarle a su hijo, esuitiado de su vida presente y futura, esta

mujer no sera una descartada, una mendiga, untsaiogoor falta posibilidades.

CONCLUSIONES

1. Al precisar el significado deriayyviCopar €n Lc 7,13 se encuentra como primera
definicién, en el fondo hebreo de la rafz, la accién desde las entrafias, una
conmocion interna desde el Utero o vientre que aeema maternal lleva a acciones
externas concretas (esto luego llamado misericordda@ntro de los atributos,
procesos y caracteristicas que esta raiz tieneeypasan al griego del NT se

encuentran:

a. Se afirma desde el AT que el uso de la oafz tiene una connotacion socio-

econdmica, de manera especial en la escrituratmafg salmica en las cuales
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es trabajada ampliamente, por ello este térmimee ttemas teolégicos como la
desigualdad social, econémica, politica, familiandez, orfandad y muerte...
se denuncia, pero al mismo tiempo se proclama fserasza desde la
misericordia entrafiable.

Desde el ATomn se refiere mas a la misericordia que a la compaséta
dltima en términos compn e inclusolon, tiene que ver mas con la empatia

mientras que la misericordia hace un nexo aun oersef que la empatia, el lazo
filial que lleva consigo la dinamica de la accibnegnace desde adentro
(entrafias) hacia afuera (el encuentro con el otw,lo desconocido, de donde
emerge el milagro de Dios en y con nosotros).

Uno de los atributos de la rafzn es que sus acciones misericordiosas van
dirigidas de manera exclusiva al desvalido socidlajp un entorno o futuro
hostil: al nifio, la viuda, el huérfano, el pueblalyecador.

Imiayyviouxt tiene un fuerte énfasis en su funcién narratigeglecorazén de

los cuerpos literarios que la contienen, no obstaesta caracteristica viene

desde el AT, tantoorr como el plural demn: o (misericordias) aparecen en

construcciones quiasticas.

Dentro de los procesos semanticos y filolégicos adeayyvifopar se
encontraron los siguientes resultados: fue en ldiabSeptuaginta donde se
ajustaron palabras comen (hesed) yom (raham) en términos griegos como
oiktelpw (Oikteiro) yéieéw (eleeo)En los textos deuterocanénicos se percibe la
gradual evolucion de su uso, que pasa por lostimbssde un animal sacrificado
en el &mbito del culto hasta el plano de los seetitas positivos y negativos
gue experimenta una persona, en LXX tahitdw como omiayyviopar Son
sinbnimos y comparten el campo semantico de larioisdia y la compasion,
no obstantegmiayyviCoper a diferencia déiecéw tiene ese aspecto de entrafias
gue lo hace similar al termino hebren en la literatura apocrifa: el cuarto libro
de Macabeos ayuda entender ese componente angmoolde la palabra

omayyve, donde los sentimientos, la razén y la piedadetienn lugar de
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encuentro: las entrafias del hombre. Y finalmente ebtexto apdcrifo, el
Testamento de Zabul6n, se precisa el significadeneft entrafias de
misericordia”. El Nuevo Testamento recoge estarmémion y define asi
omAayyxviodet COMO misericordia y en su precisién “tener entsafike
misericordia”.

Se afirma desde la parabola del samaritano misdiasm quesTiayyvi{opaet

no es una expresion exclusiva de Dios a los homtaewhién del hombre a sus
semejantes. En los diferentes comentarios exegétisisten en la diferencia
entre ercéw y omiayyvilopet, dentro de los evangelios sinépticos la primera
palabra se muestra del hombre a sus semejanteseglmda de Dios para los
hombres, sin embargo, desde las parabolas se pigdar que tanto en Mateo
como en Lucas, la reflexion metaforica sobreoyyvifouet muestra matices
humanos y divinos que hacen pensar en la capagdattica que tiene el
hombre (y no solo Dios) de misericordia para cos samejantes y que
comparte desde las entrafias divinas.

Los sujetos del terminemiayyviloper en los 12 relatos sinépticos son: la
multitud (5x), es decir, un sujeto colectivo y kgetos individuales (7x): dos
ciegos, un leproso, padre e hijo, una viuda, urvajeun hombre, un hijo. Se
concluye que la existencia humana de estos sujetasicyyviCopol Se recrean:
los débiles se fortalecen, los ignorantes se haedins, los oprimidos son
liberados y los muertos recobran la vida y quigresuentan pasan a ocupar un
lugar preferencial en la actividad misericordiosaldsus.

ImiayyviCodel Se caracteriza como un término de gran movimigrgontos de
giro literarios, en los relatos de milagros y patab, el uso coman del término
esta seguido de una cascada de verbos y accigredfess por parte de Jesus
o de los protagonistas de la narracion: dar de cosanar, curar, revivir,
acercarse, correr, abrazar, besar, dejar, perddear, extender, tocar... dentro
de las estructuras literarias estas acciones hd&emoyyvifoper un término
revoltoso pues le da movimiento al relato y de aHien acciones que
transforman la tonalidad de la historia.
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i. Se puede afirmar quemiayyvilouxr €s un vocablo usado para liberar de
dramaticas situaciones especialmente en las nanecide milagros: hambruna-
omiayyviCopar  (4x), enfermedadwiayyvifopor (3x, lepra, ceguera,
endemoniado) y muerterayyviCopar (1x), esta Gltima como maniobra mas

impactante que romper con el hambre y la enfermedad

2. Se deduce que el verborayyvilopar en Lc 7,13 es la esencia de la revivificacion

de este joven por:

Estar en el corazén de la pericopa y ser vital @umeto de giro de la narracion.
b. Por ser uno de los temas centrales del evangelioickes.
c. Por la travesia que hace la expresion desde ekedetasta el griego, del
Antiguo al Nuevo Testamento.

d. Por ser un tema teolégico comprendido en todabléabi

3. Enlalectura de Lucas 7,13 desde la critica dhéstaria, intencionalidad del autor y

temas teolOgicos se interpreta que:

a. Son tres las fuentes que Lucas empleé6 para eate,rdbs narraciones del libro de
Reyes (1 Re 17,17-24; 2Re 4,29-37) para sus desimajudios quienes esperaban
el regreso de Elias como Mesias y salvador. Enldealjmlad de los lectores y
oyentes de su evangelio es una suspicacia que bubtésra usado en su relato las
prefiguraciones de Elias y Eliseo (profetas resjmstgpor la cultura judia). La
tercera fuente es la narracion de Apolonio (taungaty referente griego) que llega
a otro tipo de lectores, paganos o greco-romarms,et objetivo de que su obra
alcanzara diferentes publicos con modelos cultsrale hombres que logran
desafiar la muerte, sus consecuencias y asi dekatlasesperanza, el desconsuelo,
la desigualdad y la exclusion.

b. Se puede afirmar que Lc 7, 11-17 es un muestraitosl temas teoldégicos mas

relevantes de este evangelio. Lucas en su obraumafteerte énfasis en la mujer, la
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relacion muerte y misericordia. Entre los capitilog 8 de Lucas hay un sirviente
moribundo, el funeral del hijo de la viuda y laahge Jairo recién fallecida, alli se
sostiene el triunfo del mesias sobre la muerte sple serdn superados con su
propia resurreccién ya en el capitulo 24. En Lcorienzan las curaciones en
situaciones oscilantes entre la vida y la muerte e€osirviente del centurién al
borde del decesda resurreccion del hijo de la viuda continda el tema transversal
de la mujer pecadora. En los capitulos 8 y 9 lagms son el topico constante,
ellas siguen a Jesus, contindan con la curacida diga de Jairo, la hemorroisa; en
el capitulo 10 reaparece el tema de la misericadieanabledmiayyviCouat) con

la parabola del samaritano misericordioso y el tdemkas mujeres en Marta y Maria
ademas de Lc 13 con la mujer encorvada; y en étutapl5 las parabolas de la
misericordia §miayyviCopat). Se concluye el tema de las viudas con la paaéthell
juez y la viuda importuna en el capitulo 18 y e@%kton otra viuda.

El Jesus que Lucas presenta es un critico del pladgtuacion social y religiosa de
la época, al mismo tiempo, un gestor de la no nm& en la que “ser
misericordioso como el padre” (Lc 6,36) es la inmpaoy la justicia de Dios, una
propuesta incluyente y que busca equidad. Su podsianico se llama entrafias de
misericordia y sigue la linea compasiva de Yahvabhifiesta a lo largo del Antiguo

Testamento cotr (raham) yror (hesed).

Se identifican en este relato algunos argumentpsices de un impacto en la

sociedad actual desde una perspectiva religiosal socultural:

a. En la narracion de la viuda no hay ayunos, petesomi fe de por medio por
parte del beneficiado para “ganarse el milagrofo s hay un Dios que visita a
su pueblo en Jesus y sin ninguna retribucion rageessperanza a esta mujer, a
Israel, porque la justicia de Dios no es retribayties misericordia.

b. La mujer desde su esencia fue quien hizo sacatdeyvi{ouxl toda la fuerza
taumaturgica de la misericordia en Jesus. Las wemijeson objeto de

misericordia por excelencia en toda la teologididziben especial en la lucana.
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Dios le da posiciones favorables a ellas en laegaci y sobre todo en la historia
de la salvacién, mensaje dado en una época eneldagaultura y sociedad
desfavorecia de cierta forma a la mujer, hoy esttados desafian de nuevo a
valorarlas. No solo en esta pericopa la comunidadnia hace énfasis en la
mujer: Maria (capitulos 1y 2), la suegra de Pddrgiuda de Nain, la mujer del
frasco de perfume, la hija de Jairo, la hemorroMasta y Maria, mujer
encorvada (capitulos 4, 7, 8, 9, 10 y 13), las mgj®iudas con la parabola del
juez, la fe insistente de la viuda, la viuda ejeanpjue ofrenda de lo que tiene
(capitulos 18 y 21), el seguimiento de las mujérasta la cruz y a las cuales
Jesus se dirige, no obstante, ellas son las pringraisitar el sepulcro vacio y
comunicar lo sucedido a los discipulos (capitul®y 24).

El interés que los profetas tenian en el AT powladas, Lucas lo retoma con
diferentes narraciones y hace una critica al tlatellas. En el ambito religioso
reprocha a los escribas por explotarlas “devorarfdetunas de las viudas con
pretexto de largas oraciones” (I,c 20,47), lo ceralel &mbito religioso actual
también tendria algo que aportar.

La funcidon misionera de estos relatos ayer y hoypae la forma narrativa,
comunicar el tipo de salvacion que trae el crissian: la misericordia del Sefior
por la existencia, la iniciativa del cristiano auac y a seguir construyendo
sociedad bajo la premisa de la igualdad. Lo misme desus, los cristianos
deben ocuparse de que los moribundos, viudas yfamoé&r encuentren una
esperanza viva en medio de la comunidad.

Pensar si un muerto realmente se par6 de su lecho, mo responde a la
naturaleza del milagro como tal, mas bien lo explec necesidad latente del
otro, aunque es un desconocido aparente, las astrdifinas me llevan a
conocerlo. El don de Dios en este milagro es narpper encima del otro,
cambiar el paradigma “ser misericordioso me hat@"d&l mensaje de Lc 7,
11-17 afirma: ser capaz de misericordia es tenéundeza milagrosa de hacer

gue muertos sociales, existenciales, emociondlegsbles cobren vida.
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5. Jesus en Lc 7, 11-17 tiene un modo de realizaastienes llamadomioyyviouot

para poner vida donde hay muerte:

a. Lc 7, 13 es el lugar priviegiado donde se encaenta relacion de
omhayyxviloual (Misericordia entrafiable) con la muerte y la \(i@wivificacion)
pues en los otros milagros de resurreccion llevadasibo por Jesus en los
evangelios (la resurreccion de la hija de Jaircaydé Lazaro, esta Ultima
registrada solo Juan 11,1-44), no trae relaciéactir con el término de esta
investigacion.

b. Jesus no toca a un vivo con sospecha de muettgaélin cadaver ya preparado
para llevarlo al sepulcro “Cuando se acercabgpadata de la ciudad, sacaban a
enterrar a un muerto” (v.11), segun las tradicidnesrarias judias de la época,
la muerte del joven es un hecho.

c. Los signos de vida demiayyviCoper se descubren en el v.15 "El muerto se
incorpord y se puso a hablar”, el joven fue desathlsus pies para caminar y
de sus brazos y barbilla para comunicarse comade bna persona viva.

d. ZmiayyxviCopar en JesUs dentro de la obra lucana no solo puedelaso
enfermedades graves, sino que su autoridad alehmaando de la muerte y se
mete en la marcha funeraria, rompe ritos y paraasycnlturales.

e. El hijo no es el Unico que emerge de las entraBawmidericordia, sino también
esta mujer vuelve a nacer a la sociedad, es satadma muerte social y
emocional a una nueva oportunidad de vida, no eblojo se levanta de la
muerte sino también la mujer es levantada a la yittss dos son nacidos del
vientre entrafiable de Dios Abba, capaz de miseli@ode poner vida incluso
donde reino la muerte.

f. Hay dos términos para hablar de la muerte en ekt rebvnkwg y vekpoe. El
primer término tiene la contundencia de la muental y literal, tanto de Lazaro
como del hijo de la viuda, ambos ya preparadosusriésetros, el primero ya en
el sepulcro (llevaba ya cuatro dias muerto y “yspae mal olor” (11, 39), el

segundo yacia ya en el ataud y era llevado al sepulucas y Juan coinciden
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gue este término designa una muerte literal. Birseég término ekpog), Lucas

lo usa también para el hijo prodigo, que no mostrsignos de vida y estaba
separado de la vida, del circulo familiamicyyvifoper se usa alli para la

reintegracion de este hijo a la vida familiar yaasbciedad. En este sentido,
Lucas presenta las entrafias misericordiosas ea #la familia y a la muerte,

esta Ultima con dos sentidos diferentes: la del ¢ la viuda, en sentido literal
y figurado, la del hijo prédigo solo en sentidaufigdo. Por lo anterior, Lc 7, 11-

17 muestra dos perspectivas de la muerte de es®e.jo

g. Se concluye después de pasar por algunos estudimgligis bibliograficos,
ademas de los comentarios de Fitzmyer y Bovon,equia bibliografia lucana
no se destaca el concepto general de muerte y Migtas 7, 11-17 habla de
muerte con dos terminologias diferentes, sin enthdagalabra vida no hace su
aparicion pero si el término relacionado con remeidvn:éyelpw (egeiro) tipico
en los relatos evangélicos de milagros.

h. En Lc 7, 13 el milagro de JesuUs para esta viudasntanto sacarla del duelo,
sino darle vida social, religiosa, emocional, exgéas de vida... la
resurreccion en este relato, al final, es para\@atia en su plano existencial,
pues le esperaba una muerte social yoaliyyviCoper pone vida donde hay
muerte. Los temas teoldgicos de Lucas, la instamatel reino y la opcidn por
los dltimos como justicia social es en definitidanglagro de Jesus para la
viuda. JesUs no busca postergar la muerte delyhgjdlanto de la madre, mas
bien le da a la mujer seguridad e inclusion scmial la esperanza (su hijo) de

tener cOmo sustentarse mas afios y no terminar asardesecho social.
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