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RESUMEN

La identidad cultural determina y conforma de manera significativa a los grupos
humanos y a los individuos que hacen parte de ella. Una institucion religiosa, histérica y
cultural, como lo es la Iglesia catélica, ha influido profundamente en muchas sociedades, y su
influencia sigue vigente hasta la actualidad de modo que existen sociedades que pueden
denominarse como ‘“catdlicas”. Este trabajo busca entender los componentes iniciales de la
identidad cultural cat6lica desde una perspectiva materialista a través de la filosofia de Gustavo
Bueno, quien a lo largo de su obra ha analizado al catolicismo y sus implicaciones culturales y
politicas, como también ha aportado bases para el estudio filoséfico de la religion, la cultura'y

la politica en un sentido general.
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INTRODUCCION

La interaccion del ser humano con el mundo ha generado las condiciones para el
surgimiento de la cultura, pero la cultura ha de ser entendida como un punto dentro del
desarrollo de la realidad antropoldgica, este desarrollo ha generado a su vez mltiples
caminos que distintos grupos humanos han recorrido. Las culturas condicionan a los
individuos que se forman dentro de ellas, por lo cual, preguntarse por la cultura propia es
preguntarse por si mismo, o también significa preguntarse por aquellas condiciones que
posibilitan el modo especifico en que se esta en el mundo.

La Iglesia catolica es parte fundamental de un gran nimero de sociedades, influye
sobre sus individuos y muchas de las realidades generadas a partir de ella terminan
desbordando a la misma institucion religiosa y se implantan en el terreno cultural
desacralizado. La filosofia de Gustavo Bueno es muestra de ese condicionamiento que la
cultura puede ejercer sobre un individuo, no solo por su riguroso conocimiento de la filosofia
escolastica y la incorporacion de esta dentro del sistema del materialismo filosofico, sino
también por el interés que ha mostrado a lo largo de su obra por el catolicismo y la defensa
racional que ha hecho de este en un sentido filoséfico y cultural, aun siendo ateo.

Este trabajo no solo busca hacer una compilacion de textos en los que el autor se haya
pronunciado acerca de la cuestién, sino que también es un intento de explicar la idea de
identidad catdlica desde el ejercicio mismo de su sistema filoséfico mediante el uso de las
ideas y métodos que Gustavo Bueno ha desarrollado para la explicacion de los fendmenos
religiosos, culturales, sociales y politicos.

Se comenzara entonces enunciando, desde la ontologia del materialismo filoséfico, la
realidad misma de las culturas y de la religion, que se enmarca en una perspectiva dinamica y

dialéctica, a partir de esto se podra conocer en principio las implicaciones tedricas que puede



tener la ontologia del materialismo filosofico sobre una idea concreta de la identidad cat6lica
a partir de ciertos componentes que configuran la realidad material de las culturas y las
religiones, y en este caso especifico se podrian ver los componentes de la identidad cultural
catolica.

En un segundo momento, se abordaré la cuestion desde una perspectiva gnoseoldgica,
en donde se analizard de manera concreta la idea de identidad cultural catélica y la
repercusion de esta idea a partir del desarrollo dialéctico posterior de sus propios
componentes y también la dialéctica que se desarrolla frente a las culturas con las que de
algin modo se encuentra enfrentada. La perspectiva gnoseoldgica mantiene una continuidad
respecto de la ontologia que le precede, pues los componentes que configuran la idea de
identidad catdlica proceden de los presupuestos ontologicos. En esta parte comienza a verse
de forma explicita el pensamiento de Gustavo Bueno acerca de la identidad catolica y su
vinculacion directa con la politica en su propia estructura.

Por ultimo, se haré referencia a las configuraciones sociales que se forman a partir de
la identidad catolica, y como tener conciencia de esta realidad implica la necesaria accion
politica, y desde esta perspectiva se veria que la identidad catolica como realidad cultural
cobra sentido pleno.

A lo largo del texto se han tomado distintas fuentes histdricas, socioldgicas y también
filosoficas diferentes al pensamiento de Gustavo Bueno, que puedan ayudar a dilucidar la
idea de identidad catdlica y su desarrollo, pero esto también implica la realizacion de un
gjercicio critico en tanto de parte de un sistema determinado que necesariamente se enfrenta a

otros tipos de pensamiento.



CAPITULO |
LA ONTOLOGIA DEL PROBLEMA

Al proponer la ontologia como punto de partida se tiene como intencion exponer las
tesis de Gustavo Bueno referentes a la religion y a la cultura como resultado final del anélisis
que €l hace a través de su obra sobre distintos datos recolectados a partir de ciencias tales como
la etnologia, la sociologia y la antropologia acerca de estos asuntos y tratar de aplicarlas en
asuntos concretos que puedan dar lugar a un analisis filosofico. El problema de la identidad
catdlica, al estar directamente ligado a lo religioso y a lo cultural, responde a una
caracterizacion muy especifica propia de lo que puede ser considerado dentro de las categorias
de lo “humano”, esta identidad puede delimitarse dentro de la realidad material-ontologica
diferenciada de otro tipo de realidades.

La identidad catolica vista como una consecuencia propia de los acontecimientos y el
desarrollo de la realidad humana se ve necesariamente inmersa en relaciones que se suponen
dadas a nivel antropico y que se constituyen distintas de otras formas de relaciones generadas
a través de la historia, pero vinculadas hasta cierto punto con algunas de ellas. Por lo cual, el
problema del catolicismo como realidad cultural es un problema de tipo ontol6gico, en primera
instancia, como material real y susceptible a ser identificado y analizado tanto desde una
filosofia de la cultura como desde una filosofia de la religion y que puede ser extendida a
muchos otros campos.

Desde la perspectiva que se quiere llevar a cabo, se puede hacer un analisis de la
“identidad catdlica” a partir del espacio antropoldgico, siguiendo un razonamiento triddico de
la ontologia materialista expuesto en funcion de cuestiones antropoldgicas y culturales a partir
del cual se podré situar la “identidad catdlica” dentro del espacio antropoldgico, pues la

identidad catélica se entiende en un sentido cultural, y siguiendo a Gustavo Bueno, es necesario



rastrear esto desde una perspectiva ontologica inicial ya que “en sus fases mas embrionarias y
tempranas, la Idea de Cultura se proyecta mejor en el plano ontologico™, pero también con el
fin de organizar en un primer momento las partes positivas propias del fendmeno. De esta
manera se toman como premisas aquellos postulados referentes a la religion, a la cultura, a las
instituciones y al catolicismo que Gustavo Bueno ha definido como propiamente ontolégicos

y que pueden servir como punto de partida.

1.1. Teoria del espacio antropoldgico y esencia de la religion

Se tomara como presupuesto inicial la idea de espacio aplicado a la antropologia con la
intencion de poder comprender al ser humano de modo general, y de modo particular en este
caso poder establecer la “identidad catdlica” como producto de una construccion racional
humana, pero no porque se considere que a partir de la figura espacial, y desde los distintos
ejes que Gustavo Bueno propone, se postulen principios o axiomas de los cuales surgen los
distintos materiales y las distintas realidades antropoldgicas, sino porque desde el materialismo
filosofico estos se suponen dados dentro de los ejes del espacio coordinado, siguiendo una
argumentacion elaborada a modo de dialelo. La idea de espacio es tomada de la geometria y,
siguiendo a Gustavo Bueno, se lleva a un contexto diferente, es decir a un contexto no
geométrico, que pueda servir para explicar y ubicar distintas realidades y fendémenos
antropoldgicos dentro de un plano ontoldgico concreto, el cual posibilita el analisis acerca de
cdmo estas realidades y fendbmenos interactlan entre si.

La idea general de espacio a la que se hace referencia es a la idea de espacio como
“totalidad”, una totalidad que es variada y multiple, cuyas partes pueden interactuar unas con

otras entre si, generando distintas articulaciones a modo de engranaje; pero en este engranaje

1 Bueno Martinez, Gustavo. 2004. EI mito de la cultura. Séptima ed. Barcelona, Espafia: Prensa Ibérica. 69
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no todas las partes estan ligadas entre si, y tampoco estan totalmente desvinculadas unas con
otras; lo que hace que para Gustavo Bueno este espacio sea concebido como una estructura en
Symploké, la cual él define asi: "un sistema, una totalidad o diversas totalidades, cuando se
subraya no s6lo el momento de la conexién (que incluye siempre un momento de conflicto)
sino el momento de la desconexion o independencia parcial mutua entre términos"2 y en
concordancia de la idea de symploké con la ontologia materialista en tanto se opone al monismo
y al holismo. Ahora, dentro del espacio aplicado a contenidos antropolégicos se generan series
articuladas de vectores cuyas transformaciones son determinadas por otros vectores
independientes, los cuales corresponden al numero de dimensiones o ejes que tiene el espacio.
La imagen del espacio vectorial que postula Bueno, aplicada al material antropoldgico,
muestra el caracter dindmico y cambiante de las propias realidades antropoldgicas como puntos
dentro de un espacio multidimensional en movimiento. Este dinamismo anularia cualquier tipo
de pretension sustantiva a la que puedan hacer referencia expresiones tales como “el hombre”
0 “lo humano” y pasan a ser empleados en un sentido denotativo aplicado a lo que se llama
“material antropoldgico” y que se encuentra ubicado dentro de los distintos ejes que coordinan
el espacio antropolodgico; por lo cual, aquello que es concebido como material antropoldgico y
que es desarrollado por el materialismo filos6fico de Gustavo Bueno tenga que ser entendido
como resultado final de varios procesos de la especie y ho como un punto de partida sobre el
cual se establezca una linea divisoria entre lo humano y lo animal.
La teoria del espacio antropoldgico de Gustavo Bueno plantea la continuidad entre el ser
humano y demas animales, y también sefiala que la diferencia parte del proceso transformativo
y acumulativo que tiene lugar dentro de una especie animal y que a medida en que transcurre

el tiempo se va conformando propiamente lo humano a través de distintas lineas y procesos y

2 Bueno Martinez, Gustavo. 1993. Teoria del cierre categorial. Vol. 5. 5 vols. Oviedo: Pentalfa ediciones
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no en un momento Unico® al que se le pueda atribuir el momento especifico del surgimiento de
lo humano, generando asi una discontinuidad estructural, y no sustancial, entre los humanos y
los demas animales.

Aunque Gustavo Bueno sigue la etologia como ciencia que puede desarrollar bases para el
estudio de la cultura, encuentra que la cultura no es un atributo Gnico de los seres humanos,
pues en animales también se encuentran desarrollos a escala menor formas de cultura o cierta
racionalidad, y esto lo lleva a formular un giro antropolégico acerca de la cuestion, en donde
apunta a que la predominancia de la variedad de culturas dentro de la propia especie humana
complejiza en mayor medida las propias dinamicas de la especie y su comportamiento, lo cual
muestra de manera evidente la diferencia entre animales y humanos, de esta manera Gustavo
Bueno precisa sobre los alcances de la etologia:

la Etologia humana se ocupa de la cultura humana no para reducirla a la cultura de los
chimpancés o de los gorilas, sino para verla como una forma de comportamiento
especifico, pero etologico, del mismo modo a como las culturas de los chimpancés
puedan serlo respecto de las de los gorilas.*

Esa acumulacion que conforma al espacio antropoldgico se da en distintos factores que
pueden ser subjetivos, intersubjetivos y objetivos; los cuales no son reducibles entre si a un
solo aspecto para la explicacion del origen de lo humano, sino que se entienden de forma
relacionada unas con otras por las acciones propias del sujeto operatorio en relacion tanto a lo
social-intersubjetivo como a lo material-objetual y del mismo modo la influencia de cada uno
de estos factores sobre los demas a manera de conjugacion. La conjugacion de los factores y

del material antropolégico son coordinados entonces por los vectores independientes que se

mencionan en el péarrafo anterior y son definidos a modo de ejes dentro del espacio

3 No es el bipedismo, ni el descubrimiento del fuego, ni el uso de herramientas entendidos por separados cada
uno como el posible hecho que origind a la humanidad, sino a la confluencia de todos ellos en conjunto

4 Huerga Melcon, Pablo, y "EI mono vestido. Glosas para una introduccion a la filosofia materialista de la
cultura de Gustavo Bueno." Némadas. Critical Journal of Social and Juridical Sciences 28, no. 4 (2010):
Redalyc, https://www.redalyc.org/articulo.0a?id=18118913004



https://www.redalyc.org/articulo.oa?id=18118913004

antropoldgico en funcién de la relacion del ser humano con entes no humanos de la siguiente
manera:
- Eje circular: Relacion del ser humano consigo mismo y otros humanos (subjetivo e
intersubjetivo).
- Eje radial: Relacion del ser humano con entidades naturales y fisicas no humanas
(material y objetual).
- Eje angular: Relacion del ser humano con entidades no humanas ni naturales, pero a las

que se les atribuye caracteristicas personales o divinas (niimenes, arquetipos).®

El tercero de estos ejes del espacio antropoldgico se abstrae de los dos anteriores sin ser
reducible a ellos, y es equivalente en cierto modo a M3, representando aquellos
comportamientos de los hombres desde la “religacion”, ligada en el fondo, segiin Gustavo
Bueno, a un comportamiento etoldgico de los humanos frente a ciertos animales, fenOmenos
naturales y la clase de los “nimenes humanos (héroes, genios, chamanes, profetas, locos,
espectros, santos, manes y animas de difuntos, &c.)”® y como sumatoria de todos estos a lo
largo del tiempo proyectados en un plano trascendental que se desarrolla a partir de una base
material llegando hasta concepciones inmateriales. Respecto a los dos primeros ejes se tendra
en cuenta que ninguno de ellos podra ser el criterio de reducciédn al cual se sometan los demas,
no se podré establecer como criterio, un antropologismo donde la realidad humana pueda ser
explicada solamente desde el hombre, ni mucho menos una perspectiva en la cual él solo pueda
ser explicado desde la naturaleza en general, para neutralizar estas posibles reducciones hacia
un solo eje se establece que los dos primeros ejes envuelven al ser humano; para esto Bueno

recuerda el pensamiento 265 de Pascal: “En cuanto cuerpo, el espacio me absorbe como a un

® Bueno Martinez, Gustavo. 1978. “Sobre el concepto de espacio antropoldgico. ” El Basilisco. 5, 59.
® Bueno 1996, “El animal divino ”,157
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punto; en cuanto conciencia lo absorbo yo a é1”,” y el tercero también envuelve al ser humano
en tanto es abstraccion de los dos anteriores y da cuenta de realidades concretas y especificas
de las précticas religiosas.

Desde la perspectiva que se viene llevando a cabo, se puede hacer un analisis de la
“identidad catdlica” a partir del espacio antropoldgico, y determinar de qué forma se
desarrollan sus posibles partes y su lugar en cada uno de los ejes, pues podria decirse que lo
catolico no se sitla Unicamente en el eje angular, sino que se encuentra también en el eje
circular y radial; asi también, de la misma forma en que dentro del materialismo filosofico se
postula que no hay una globalidad perfecta a la que haga referencia el término “humano” y se
situara su uso de forma denotativa en referencia a cosas concretas, en consecuencia el termino
catdlico (en tanto construccién humana) cumple una funcion denotativa sobre los distintos
ambitos en que este sea empleado (filosofia catdlica, arte catdlico, cultura catolica etc.), siendo
este una fraccion de aquello que puede ser denotado por lo humano, pero que al mismo tiempo
posee multiples contenidos que lo conforman.

En los ejes del espacio antropoldgico no hay una completa separacion de los términos
gue constituyen un eje determinado respecto de los demas, aunque si se conserva la autonomia
esencial entre las relaciones de cada orden. Gustavo Bueno explica que de las relaciones
circulares (relacion con el medio ambiente) se forman grupos algebraicos de transformaciones
segregables de los contenidos angulares (el ejercicio econdmico, tradicion agricola) por lo cual,
aunque un fendmeno como el que aqui se trata pueda estar segregado esencialmente de los de
los demas ejes, no esta separado existencialmente de muchas de las figuras de los demas ejes
de manera alternativa.

Por la forma como la idea de espacio antropoldgico se construye en el materialismo

filosofico, en tanto una linea argumental que se desarrolla a modo de dialelo (suponiendo los

" Bueno “Sobre el concepto de espacio antropolégico.”, 62.
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materiales ya dados sin tomarlos como axiomas)®, se tendrd en cuenta que para la
reconstruccion de las ideas a tratar aqui no se hara de modo que se establezca un comienzo
desde el cual se pueda partir para la reconstruccién del material antropoldgico, la
reconstruccion debera hacerse partiendo desde un estado final de las cosas que manifieste los
multiples cauces por los cuales se ha desarrollado lo humano, y de este mismo modo se podria
establecer las diversas lineas que a través del tiempo fueron constituyendo al cristianismo; por
tanto, es evidente que no se podra aceptar de modo dogmatico un comienzo metafisico
reducible al eje angular del espacio antropoldgico por fuera del espacio tiempo humano en
tanto este eje no se considera vacio materialmente, puesto que incluye relaciones de términos
“positivos” desplegados a partir del mundo observable dando sentido esencial de la realidad
que describe.

Aun cuando en principio la irreductibilidad a un solo eje del espacio queda establecida,
es necesario ver que cierto tratamiento del material antropoldgico se vincula a unos mas que a
otros, por lo que el espacio “pretende ser la formulacion del proceso real mismo en virtud del
cual, a partir de un material indiferenciado (por respecto a los ejes consabidos), su propio
desarrollo determina la segregacion de unos cursos esenciales de construccion, que se alinean
a lo largo de un eje, mas que a lo largo de otro*®; segln esto, el curso esencial del cristianismo
(y del catolicismo) en primera instancia se construiria, en tanto es religion, sobre el eje angular.

Los términos ontoldgicos positivos del cristianismo podrian tener el origen de su
esencia en el eje angular, y a su vez determinar simultdneamente en su progresivo desarrollo a
los demas términos de relaciones en los demas ejes. Ahora la pregunta ontoldgica se orientara
hacia la determinacion de la posible esencia de la religion, para Bueno®® esta esencia (género

generado) es una totalidad procesual que se organiza y surge a partir de un nucleo (género

8 Bueno, Gustavo. 1996. El sentido de la vida: seis lecturas de filosofia moral. Oviedo: Pentalfa. 90
9 Bueno, Gustavo. 1996. El animal divino: ensayo de una filosofia materialista de la religion. N.p.: Pentalfa. 206
10 Byeno, El animal divino
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generador), este ndcleo del cual surge la esencia no es una sustancia aislada, sino que pertenece
a un mundo exterior que configura la unidad de la esencia que en su cuerpo se despliega de
forma dialéctica modificandose internamente, dando lugar a fases de desarrollo de la religion,
la cual en su desarrollo presenta unas fases que Bueno llama “primaria” sobre los numenes
zoomorfos, “secundaria” sobre los nimenes antropomorfos y “terciaria”!* mas vinculada con
fendmenos historicos, y define el nicleo de la religién, como proveniente de la relacién frente
a ciertos animales, asi:

La concepcion zoomorfa del nacleo de la religion significa, en resolucion, no ya que

los animales puedan desempefiar realmente funciones numinosas sino, sobre todo,

significa que ellos son la fuente o manantial de toda numinosidad ulterior.?

El numen como esencia de la religion y su concepcion zoomorfa se orienta a dar un
contenido positivo a las relaciones gque se establecen entre estos y los hombres a través de la
religion, puesto que los animales existen, en contraposicion al Dios onto-teologico que “en
cuanto idea metafisica, no puede ser considerada como una idea vinculada por si misma a la
religion”3. A la religion le corresponden los niimenes positivos en cuanto estos son contenidos
reales, estos animales que en principio suponen unas relaciones distintas respecto de las partes
naturales concernientes al eje radial, en las que los animales reciben trato de nimenes en el
principio de las expresiones religiosas y estas se van transformando de manera dialéctica en el
curso del desarrollo de la religion hasta llegar a formas simbdlicas que se alejan de las
relaciones del nicleo originario que se dan con los animales. Si bien este alejamiento respecto
al culto hacia las formas zoomorfas en las religiones terciarias, dentro de las cuales se incluye
el catolicismo, se hace mas patente no se niega la existencia de partes positivas dentro del
catolicismo cuando estas estan en relacion con lo corporeo:

En efecto, podemos preguntar a catolicos practicantes que participan activamente en las
procesiones de Semana Santa de cualquier ciudad de Espafia, todavia en el siglo XXI,

11 Bueno, El animal divino

12 Bueno, El animal divino, 186

13 Bueno 2007, La fe del ateo: las verdaderas razones del enfrentamiento de la iglesia con el gobierno
socialista.31
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y comprobaremos que todos ellos hablan y miran con uncion, con devocion y respeto,

a la Virgen de las Angustias, al Cristo del Cachorro o a Jesus atado a la Columna, pero

no pueden poner en andas al Acto Puro o al Motor Inmovil, de los que acaso ni siquiera

han oido hablar.*

Pero esta afirmacion no es en detrimento del vinculo del Dios metafisico con la religion
catolica, sino que establece dos vias por las cuales se decanta el catolicismo, que son la via
metafisica y la via positiva “porque su dogma de la Encarnacion les autoriza a entender la
religion simultaneamente en un plano metafisico (monoteista, Acto Puro, Motor Inmévil) y en
un sentido positivo (la Virgen de las Angustias )’*°. Son las figuras humanas las que se asumen
como contenido real y positivo de la religion catolica, pero estos y el Dios metafisico no son
los Unicos contenidos numinosos, pues también se tienen a los angeles y a los demonios, aunque
estos no refieran a contenidos positivos.

Las partes positivas, que se enunciaron anteriormente, son la culminacion de un proceso
en el que del desarrollo de estos nimenes, desde la primera fase de la religion hasta la tercera,
ha sido de forma acumulativa a través del avance de su curso y la progresiva constitucion de
su cuerpo, en el cual se van vinculando los demas ejes del espacio antropoldgico:

En el fondo, de lo que se trata (a proposito del cuerpo de la religién) es de medir la
virtualidad del nucleo fijado, combinado con categorias radiales y circulares (y
supuesto que ese nucleo no puede darse existencialmente aislado en el puro eje angular),
para conducirnos a aquellas determinaciones positivas que, de acuerdo también con los
fendmenos, pueden considerarse como esenciales a la religion, en tanto esta va
desenvolviéndose segun las fases internas de su curso (determinado, a su vez, por
episodios que no siempre son angulares).®

La teoria materialista de la religion a partir de los datos arqueoldgicos, etnoldgicos e
histéricos hace una interpretacion de ese desarrollo de la religién desde la exposicion del

problema que se ha de entender desde la multiplicidad de las partes del espacio antropologico

teniendo en cuenta los distintos ejes. La dindAmica que surge a partir de los ejes ira estableciendo

14 Bueno, La fé del ateo, 30
15 Bueno, La fé del ateo, 33
16 Bueno, El animal divino, 296
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las fases o capas desde el nicleo que pueden mostrar los nexos finales posibles que conecten a
la religion y su nucleo positivo con una posible esencia del catolicismo en un sentido cultural
general.

El aspecto radial vinculado con la naturaleza y el espacio ecoldgico muestra su relacion
con la religion a partir de la percepcion fenomenoldgica que tienen los humanos sobre los
animales en la primera etapa del desarrollo de la religion, este se establece como numinoso y a
partir de esto el territorio que el animal numinoso delimita con su presencia sera percibido por
los humanos como lugar sagrado y sera el primer constitutivo del cuerpo de la religion. En su
segunda fase esta determinacion previa es la base para las nuevas estructuras que iran surgiendo
para el crecimiento del cuerpo; aqui surgen los templos como transformacion del lugar sagrado
que ya no es el lugar donde habita el numen sino en el que las personas establecen relaciones
con ellos y los numenes primarios pasaran a ser los Dioses mitoldgicos conservando aun
caracteristicas zoomorfas. En la tercera fase los Dioses y sus caracteristicas zoomorfas van
quedando relegadas frente a las concepciones del Dios infinito que no puede ser contenido, por
eso los templos sirven como lugar de congregacion de los creyentes.

Simultdneamente, la religion incluye las relaciones entre individuos humanos,
relaciones propias del eje circular, que en un primer momento muestra individuos particulares
dentro de estas sociedades primitivas que destacan en su relacion con los nimenes, estos seran
conocidos como chamanes en la primera fase. Luego en la segunda fase se crea una casta dentro
de la sociedad como extension de la primera fase, la clase sacerdotal que ahora posee jerarquia
interna y una activa influencia dentro de la vida politica. Aun cuando no se prescinde del
sacerdocio en la fase terciaria, se da una expansion del limite en relacion a lo numinoso, la
caracteristica que era propia de los sacerdotes en la era mitoldgica de las religiones se expande
a la posibilidad de que las demas personas puedan establecer relaciones con lo numinoso, por

lo que la accion de las que Bueno llama “religiones superiores™ (cristianismo, budismo e islam)
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tengan una intencion proselitista y soterioldgica que busca que el ser humano en general pueda
gozar de la experiencia trascendental.

Se ha venido exponiendo la forma en que Bueno retrata la evolucién de la religion en
los ejes radial y circular. Para el eje angular en las tres fases de la religion se muestra este como
la manera en que se establece la relacién propiamente con los nimenes y el desarrollo de estos
a partir de las determinaciones positivas de la primera fase de la religion y debido a esto surgen
los rituales de culto que tienen un sentido simbdlico global de actos orientados a la relacion
con el animal numinoso. En la primera fase, estos actos estaban vinculados también a la
supervivencia material de estas sociedades al ser parte de la defensa y la caza, pero en la
segunda fase se desarrollan liturgias y dogmas plenamente identificados como religiosos
separados de otras actividades de supervivencia, pues el animal numinoso transformado en los
Dioses mitoldgicos ya no comparte con el hombre un habitat comun. La fase terciaria preserva
las lineas anteriores, pero esta se hace cada vez mas sofisticada del culto, aunque permanezca
el ritual, esta fase en el eje angular muestra caracteristicas como:

la oracién mental, a la mistica y, con frecuencia, en particular, al desprecio absoluto
por los animales, como bestias inmundas o irracionales, juntamente con el desinterés
por el mundo fisico Ahora aparecen, o se profundizan, las categorias de pecado y culpa,
el desarrollo de las religiones soterioldgicas ligadas al crecimiento del interés por la
individualidad corporea. Todo ello, unido a un despliegue masivo y tecnologico de la
liturgia, del arte sagrado, de la arquitectura y la musica sacra, continuando, en un nivel
mucho mas complejo, ritmo del desarrollo de las formas precursoras de la fase
secundaria.’

Pero Bueno enfatiza en que el desarrollo de estas religiones no se hace al margen de un
pensamiento filoséfico, por ello en el cristianismo (al igual que en el budismo y el islam) el
componente filoséfico es sumamente importante para su configuracion a través de la historia,

de ahi que en las religiones terciarias no se podria hablar, desde el materialismo filoséfico, de

la oposicidn clasica entre fe y razon o filosofia y religion, en la que la fe y la religion sean

17 Bueno, El animal divino, 308
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anteriores a la filosofia y la razon sino que “cabria afirmar, por ejemplo, que la religion primaria
(incluso la secundaria) es anterior a la filosofia en sentido estricto, pero, en cambio, habra que
decir que la filosofia (la filosofia griega) es anterior a la religion terciaria (al cristianismo o al

islamismo)”8,

1.2. Cuestiones historicas y politicas del término “catélico” y esencia del catolicismo

En varias ocasiones, Gustavo Bueno ha hecho referencia a una definicion de lo catélico
con una frase que atribuye a Miguel de Unamuno: “Catolicismo es la suma de filosofia griega
y derecho romano”, esta frase que Bueno atribuye a Unamuno muestra el caracter historico y
acumulativo de la configuracion del catolicismo; pero la definicion puede resultar incompleta
al no incluir la tradicion Judia, quizas se podria pensar que la tradicion judia ya estaba incluida
tanto por figuras como la de Fildn de Alejandria, por la existencia de la Septuaginta, o también
por la inclusion de Israel en el Imperio Romano, pero aun asi Unamuno hace mas precisa la
definicion en el capitulo 1V de Del sentimiento tragico de la vida: “Broté el cristianismo de la
confluencia de dos grandes corrientes espirituales, la una judaica y la otra helénica, ya de
antes influidas mutuamente, y Roma acabo por darle sello practico y permanencia social”?®,
No puede desestimarse esta definicidn, pues tiene un profundo sentido histérico desde la
perspectiva que aqui se lleva a cabo, de manera que estas tres lineas (Espiritualidad judia,
filosofia griega y politica romana) fueron generadoras del catolicismo y asi este se puede
entender desde la perspectiva de un estado final y no desde un momento inicial especifico.

Partiendo de esta triple confluencia la reconstruccion se situara en un plano material y

no aislado y divino, pues seria este un tema propio de la teologia y no tanto de la antropologia

filosofica, filosofia de la religion o de la filosofia de la historia. La reconstruccion desde los

18 Bueno, El animal divino, 279
19 de Unamuno, Miguel. 2019. Del sentimiento tragico de la vida. Espafia: Titivillus. ePub base r2.1. 24
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rasgos parciales finales obliga a que se desarrolle una critica progresiva a la idea de catolicismo
en sentido reflexivo sobre el propio concepto que haya establecido el cierre y la definicion de
sus propios contenidos y en relacién a otros distintos correspondientes a lineas de formacion
diferentes, como sefiala Bueno “decir que la identidad cultural de un pueblo P ha de ser, en
todo caso, sintética, es ya afirmar que esa identidad no se establecerd como relacién reflexiva
(P=P) sino a través, acaso, de otros pueblos (Q, R, S...) en cuanto codeterminan al primero”?,
Es evidente que una definicion como la de Unamuno y Bueno sobre el catolicismo no
estaba presente de una forma tan licida y explicita en los primeros cristianos, pero no se puede
negar que es posible como hecho histdrico por el continuo contacto entre judios y gentiles, ya
que los primeros textos del cristianismo fueron escritos en griego, incluyendo a los que suponen
de inspiracion divina, ¢acaso no habra relacion entre el logos de Juan y el logos de Heraclito?,
las conjeturas son muchas, pero los padres apostélicos, de quienes se presume tuvieron contacto
con los apdstoles de Jesus y fueron quienes fundamentaron la tradicion apostolica, muestran
una clara cercania con la filosofia, por eso es necesario recordar a Clemente de Alejandria:
Antes de la venida del Sefior, la filosofia era necesaria a los griegos para la justicia;
ahora, en cambio, es util para conducir las almas al culto de Dios, pues constituye como
una propedéutica para aquellos que alcanzan la fe a través de la demostracion. Porque
«tu pie no tropezara» (Prov 3, 28), como dice la Escritura, si atribuyes a la Providencia
todas las cosas buenas, ya sean de los griegos o nuestras. Porque Dios es la causa de
todas las cosas buenas: de unas es de una manera directa, como del Antiguo y del Nuevo
Testamento; de otras indirectamente, como de la filosofia. Y aun es posible que la
filosofia fuera dada directamente (por Dios) a los griegos antes de que el Sefior los
Ilamase: porque era un pedagogo para conducir a los griegos a Cristo, como la ley lo
fue para los hebreos (cf. Gal 3, 24). La filosofia es una preparacidn que pone en camino
al hombre que ha de recibir la perfeccion por medio de Cristo?!.
“Catolico” como se entiende necesariamente a partir de los padres apostolicos y de sus

herederos los apologetas y padres de la Iglesia, donde el primer uso del término en un contexto

cristiano tiene lugar en la carta a los Los esmirniotas de Ignacio de Antioquia donde se

20 Bueno, El mito de la cultura. 179

21 Clemente de Alejandria. n.d. “Stromata, El cristianismo y la filosofia.” Mercaba.org. Accessed October 11,
2021. https://mercaba.org/ TESORO/427-18.htm
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menciona la Iglesia catélica () kafoiikn exkinoia): “alli donde aparezca el obispo, debe estar
la comunidad; tal como alli donde esta JesUs, esté la Iglesia cat6lica™?2. La forma en que Ignacio
usa la palabra catdlico, cuyo significado es universal, da a entender la existencia de una
estructura jerarquica dentro de la exxinoio, donde la Iglesia es el conjunto sobre el cual se
aplica el criterio de universalidad, el cual puede ser matizable con términos tales como general
o0 totalidad en referencia a los grupos cristianos de aquellos tiempos y no en el sentido
expansivo a todo el orbe generado posteriormente.

Por supuesto, el término no es completamente una novedad cristiana, autores no
cristianos ya lo habian usado, entre ellos Polibio, Estrabon, Diogenes Laercio, Epicteto,
Ptolomeo, Marco Aurelio entre otros; la novedad radica en la sustantivacion posterior del
término, el cual solo tenia un sentido descriptivo para los paganos, pero si aun en los primeros
escritos cristianos se usaba este término como descripcion de la Iglesia, denotaba también una
gran carga axioldgica como criterio de canonicidad y unidad, como se puede ver a lo largo de
la obra de Eusebio de Cesarea, quien no solo usaba el término “catolico” para referirse a los
grupos de comunidades cristianas sino también a diversos textos y epistolas que parecen ser de
autoridad al estar dirigidas a la Iglesia en general como pueden ser las de Judas o Bernabé, pero
también de otros autores, por ejemplo de Dionisio de Corinto decia que sus cartas eran
catolicas?, ya que estaban dirigidas a la Iglesia en general.

Cuando se habla de la Iglesia en general es referido al conjunto total que incluye las
distintas comunidades de diversos territorios en una mezcla entre tradicién hebrea y helénica,
pero que estaban todas unidas en funcion de la tradicion apostdlica que es la sintesis de ambas
tradiciones, sobre la cual interpretaban las escrituras e iban purgando de las herejias a la propia

comunidad. En este sentido es posible hablar del aspecto circular del concepto catélico dentro

22 Ropero, Alfonso. 2018. Obras escogidas de los Padres apostélicos. Barcelona: Clie. 342
23 Eusebio de Cesarea. 2008. Historia eclesiastica. Madrid: BAC. 247
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del espacio antropoldgico por la dimensién de interaccién social que supone tanto por los
destellos implicitos de la organizacién politica que se van generando y que se configura gracias
a un mecanismo de regulacion global no centralizado que era hasta el momento la tradicion
apostolica, aunque posteriormente se intente centralizar a través de la figura de la Iglesia
Romanay la figura del Papa.

La centralizacion de la Iglesia, o la asimilacion del cristianismo por parte del Imperio
Romano, hace que, segiin palabras de Gustavo Bueno, alcance “su verdadero significado
historico a partir de su paulatino reconocimiento por el Estado Romano y maés tarde por los
Estados «sucesores»”?*, pero el reconocimiento posterior de la Iglesia de Roma por parte de
las demas iglesias como sede se da en virtud de que aquella ciudad era el centro del mundo y
el apelativo “primus inter pares” hacia el obispo de Roma, que mostraba la forma de
organizacion sinodal y no piramidal que se da posteriormente, es mas un modo de organizacion
por practicidad politica (relaciones del eje circular) que por un mandato religioso biblico
(relaciones de tipo angular) en el que los sucesores de Pedro tengan la primacia, pues del obispo
de Antioguia también se dice que es sucesor de pedro, como lo intentd recordar Gregorio
Magno para hacer frente al apelativo de “Patriarca ecuménico” tal como menciona Adrian
Viale:

Es importante destacar que para hacer frente a la posicion del obispo

constantinopolitano Gregorio acudié a un discurso triarquico. Otorgando muchisima

importancia, como era tradicion, al rol del apostol Pedro en los inicios de la Iglesia
romana, Gregorio asocio este apdstol con las sedes de Alejandria y Antioquia. Lo hizo

primero en una carta del afio 595, enviada al obispo Anastasio de Anti