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Carlos Arboleda Mora - Luis Alberto Castrillon Lopez

La fundamentacion de la
ética ecoldgica integral



Capitulo 1.
La fundamentacion de la ética relacional del cuidado

Carlos Arboleda Mora'
Luis Alberto Castrillon Lopez?

Introduccion

Cuando se trata de estudiar la enciclica Laudato Si”® es necesario preguntarse
por los origenes del concepto de ecologia integral y por los principios fundamentales
en que se apoya. Este articulo quiere proveer una ayuda a manera de sintesis histdrica
y en parte bibliografica, para introducirse en ese conocimiento mencionando algunos
de sus principales autores, y también mostrando los desafios para la teologia en su
objetivo de presentar una ética ecoldgica integral desde la vision cristiana y basada en
las dimensiones relacionales del cuidado de la vida (el cuidado de si, el cuidado del
otro, el cuidado del habitat y el cuidado de Dios), pero que dialogue con otras culturas

y religiones, asi como con las diversas comprensiones del tema.

La enciclica Laudato Si” da un paso cualitativo y no solo cuantitativo en la teo-
logia moral social (antes denominada Doctrina social de la Iglesia), en cuanto plantea
un cambio en el modo de concebir la realidad en su totalidad. La ensenanza social de
la Iglesia, desde 1891, iba respondiendo a los problemas sociales con indicaciones que
iban acumulando reflexion de acuerdo con los cambios ocurridos en la sociedad. Asi
la Rerum Novarum* (1891) atendia a la cuestion obrera, luego Quadragesimo Anno’
(1931) y La Solennita® (1941) miraban los problemas de la Primera Guerra Mundial
y de la crisis econdmica, es decir, atendian a la cuestion social. Juan XXIII, abria el
campo a la Cuestion mundial con Mater et Magistra” (1961) y Pacem in Terris® (1963)

Doctor en Filosofia por la Universidad Pontificia Bolivariana (Medellin, Colombia). Magister en Historia por la Universidad
Nacional de Colombia (Medellin). Magister en Sociologia por la Pontificia Universidad Gregoriana (Roma). Profesor interno de
la Escuela de Teologia, Filosofia y Humanidades de la Universidad Pontificia Bolivariana. Director del Grupo de investigacion
Teologia, religion y cultura (UPB, Medellin). Miembro del Circulo Latinoamericano de Fenomenologia (CLAFEN).

Correo electrénico: carlos.arboleda@upb.edu.co.

Doctor en Filosofia por la Universidad Pontificia Bolivariana (Medellin, Colombia). Docente titular del Centro de Humanida-
des. Miembro del Grupo Teologia, Religion y Cultura y del CLAFEN. Orcid: 0000-0002-3946-6786.

Correo electrénico: luis.castrillon@upb.edu.co

Papa Francisco, Carta Enciclica Laudato Si’. Sobre el cuidado de la casa comiin (Roma: Editrice Vaticana, 2015).

“Carta Enciclica Rerum Novarum del Sumo Pontifice Ledn XIII sobre la Situacién de los Obreros”, Vatican.va, acceso el 23 de
enero de 2023. https://www.vatican.va/content/leo-xiii/es/encyclicals/documents/hf_I-xiii_enc_15051891_rerum-novarum.html
“Carta Enciclica Quadrages1mo Anno de su Santldad Pio Xi sobre la Restauracion del Orden Social”, Vatican.va, acceso el 23 de

¢ “La Solennita Radlomensa]e de su Santidad Pio XII en el 50 Aniversario de la «Rerum Novarum»”, Vatican.va, acceso el 23 de
enero de 2023.

7 ”Carta Enc1chca Mater Et Magistra de su Santidad Juan XXIII sobre el Reciente Desarrollo de la Cuestién Social a la Luz dela
Doctrina Crlstlana Vatican.va, acceso el 23 de enero de 2023.

”Carta Enc1chca Pacem in Terris de su Santidad Juan XXIII sobre la paz entre todos los pueblos que ha de fundarse en la verdad,
la ]ust1c1a el amor y la libertad”, Vatlcan va, acceso el 23 de enero de 2023
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teniendo como tema el desarrollo economico y la defensa de los derechos humanos.
Con Gaudium et Spes’® en 1965, el Concilio Vaticano II da el inicio a una contemplacion
mas global en el marco de la relacion Iglesia-Mundo y desde la triada Persona-Socie-
dad-Actividad humana, resitta la vida econdmico-social junto a los temas de la fami-

lia, la cultura y la politica internacional.

Pablo VI vuelve a problemas concretos: desarrollo y problemas norte y sur con
Populorum Progressio’® (1967), y Octogesima Adveniens' (1971) sobre las ideologias
contemporaneas. Igualmente, hace Juan Pablo II con Laborem Exercens'? (1981) en la
que estudia la esencia del trabajo humano, y con Sollicitudo Rei Socialis® (1987) donde
se plantea el problema del desarrollo en el marco de cambios econdmicos y politicos
sucedidos en esos afios. Lo mismo puede decirse de otros documentos que atienden a
casos y problemas mas sectoriales como Libertatis nuntius'* (1984) y Libertatis cons-
cientiae® (1986) que atendian al fenomeno de la aparicion de la teologia de la libera-
cién en América Latina; la ensefanza social focalizaba sobre problemas y situaciones
concretas o localizadas geograficamente; ademas, se hacia desde la tradicional Doctri-
na Social de la Iglesia fundamentada en principios y en una teologia todavia de corte
neoescolastico. El Concilio Vaticano II comienza a abrir el camino a una reflexion mas
abierta al mundo y en didlogo con él, lo que permitié una comprensién diferente de
la iglesia y de su misidn. Sin embargo, no se lograba una concepcion teologica que
pudiera ser pertinente al avance y progreso del mundo, a los nuevos retos que se plan-
teaban, a la nueva posicion no dominante de la iglesia en la sociedad, en una palabra,

al cambio de época que esta sucediendo.

Ya se habia logrado bastante con la Nouvelle Theologie y las reflexiones de teo-
logos como Hans Urs von Balthasar, Ratzinger, Metz, Moltmann, Schillebeckx, pero
siempre con mentalidad muy europea y con ideas no siempre aceptadas por el magis-
terio eclesiastico. Luego, comienzan a aparecer otro tipo de reflexiones teologicas, si-

tuadas territorialmente, como las del Tercer Mundo (teologias indias, de la liberacion,

“Constitucion Pastoral Gaudium Et Spes sobre la Iglesia en el Mundo Actual”, Vatican.va, acceso el 23 de enero de 2023.
https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19651207_gaudium-et-spes_sp.html
10" “Carta Enciclica Populorum Progressio del papa Pablo VI sobre la Necesidad de Promover el Desarrollo de los Pueblos”, Vati-
can.va, acceso el 23 de enero de 2023.
https://www.vatican.va/content/paul-vi/es/encyclicals/documents/hf_p-vi_enc_26031967_populorum.html

“Carta Apostolica Octogesima Adveniens de su Santidad el papa Pablo VI en Ocasion del LXXX Aniversario de la Enciclica
«Rerum Novarum»”, Vatican.va, acceso el 23 de enero de 2023.
https://www.vatican.va/content/paul-vi/es/apost_letters/documents/hf p-vi_apl 19710514_octogesima-adveniens.html

“Carta Enciclica Laborem Exercens del Sumo Pontifice Juan Pablo II sobre el Trabajo Humano en el 90 Aniversario de la Rerum
Novarum”, Vat]can va, acceso el 2% de enero de 2023.

"Sagjrada Congregjamon para la Doctrina de la Fe. Instruccion sobre Algunos Aspectos de la «Teologia de la leeramon» , Vati-
can.va, acceso el 23 de enero de 2023.
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19840806_theology-liberation_sp.html
15 “Congregacion para la Doctrina de la Fe. Instruccién Libertatis Conscientia sobre Libertad Cristiana y Liberacion”, Vatican.va,
acceso el 23 de enero de 2023.

https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc 19860322 freedom-liberation_sp.html
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teologias africanas) o situadas culturalmente (teologias feministas, teologias gay, teo-
logias étnicas) o epistemoldgicamente (teologia comparativa, teologia transcultural,
teologia analitica). Estas indicaban la necesidad de una nueva forma de hacer teologia
que no fuera eurocentrista, fixista, con validez universal total y, sobre todo, no meta-

fisica conceptual.

Esta necesidad comenzd a responderse con el papa Benedicto XVI con sus en-
ciclicas Deus Caritas Est'® (2005), Spe Salvi'’ (2007) y Caritas in Veritate'® (2009) donde
se recuperan las tres virtudes teologales: el amor, la esperanza y la caridad como de-
sarrollo humano integral en la caridad y en la verdad. De manera especial, la primera,
considera que el cristianismo es una experiencia fundamental del encuentro amoroso
con una persona que se manifiesta en el testimonio del creyente: “No se comienza
a ser cristiano por una decision ética o una gran idea, sino por el encuentro con un
acontecimiento, con una Persona, que da un nuevo horizonte a la vida y, con ello, una

orientaciéon decisiva”.”®

Luego aparece el papa Francisco y presenta su enciclica Laudato Si” que, como
se decia, implica un salto cualitativo en la ensefianza de la iglesia pues ya no habla
sobre aspectos parciales de la sociedad, sino que es totalmente global, es como la glo-
balizacion de la ensefianza social de la iglesia con todo lo que el término global indica:
universal, relacional, integral, no excluyente, complejidad, sistematicidad. Toda esta
nueva situacion exigia una nueva forma de hacer teologia, lo que al mismo tiempo,

requeria el apoyo de otra forma de hacer filosofia y del concurso de las ciencias.

La crisis de la modernidad
El momento actual, como cambio de época, estd marcado por crisis graves:

- La crisis de la modernidad, especialmente, por el incumplimiento de sus promesas.

- El crecimiento de la pobreza entendida en forma amplia: pobreza econdmica,
espiritual, migrantes, excluidos, perseguidos por diversas causas, polarizacion,
pérdida de sentido, etc.

- La fragmentacion de las ciencias y disciplinas, y la pretension de verdad abso-
luta de cada una de ellas.

- Un sistema economico que da prevalencia al lucro, la acumulacion, el despilfa-

rro, el consumismo, y socialmente crea una ética individualista y egoista. Ade-

16 “Carta Enciclica Deus Caritas Est. Sobre El Amor Cristiano”, Vatican.va, acceso el 23 de enero de 2023.
https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/es/encyclicals/documents/hf_ben-xvi_enc_20051225_deus-caritas-est.html

17 “Carta Enciclica Spe Salvi del Sumo Pontifice Benedicto XVI sobre la Esperanza Cristiana”, Vatican.va, acceso el 23 de enero de
2023. https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/es/encyclicals/documents/hf_ben-xvi_enc_20071130_spe-salvi.html

18 “Carta Enciclica Caritas In Veritate del Sumo Pontifice Benedicto XVI sobre el Desarrollo Humano Integral en la Caridad y en la
Verdad”, Vatican.va, acceso el 23 de enero de 2023.
https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/es/encyclicals/documents/hf_ben-xvi_enc_20090629_caritas-in-veritate.html

19 “Carta Enciclica Deus Caritas Est.”, #1.
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mas, considera la naturaleza como una cantera de productos y mercancias que
hay que aprovechar al maximo.

- La globalizaciéon de un pensamiento inico que conduce a la uniformizacién
cultural bajo los valores de consumo, placer, individualismo y comodidad per-
sonal olvidando la comunidad.

- Labiotecnologia con sus promesas post-humanistas radicales y discutibles des-
de la filosofia y las humanidades.

- La aparicion de fundamentalismos religiosos, filosoficos y politicos como un
mecanismo de escapar al cambio y a los efectos de la modernidad, lo que con-

duce a populismos, polarizaciones y violencias.

Estas crisis indican una grave problematica ecoldgica que no se puede entender
unicamente como crisis de la naturaleza fisica o animal. Es dentro de la comprension
de la ecologia como conjunto de toda la vida que se puede analizar el momento actual:
seres humanos, seres vivos, seres inanimados, sentido de la existencia en el mundo. La

crisis ecologica es global, universal, integral, pues es el Todo lo que estd amenazado.

Estos hechos estan indicando la necesidad de volver a lo esencial que es la plena
humanizacion del ser humano y, por tanto, hay que repensar la misma antropologia.
Encontrar qué es el hombre en si mismo y en su relacion con los otros, con la naturale-
za y con lo divino, para poder realizarse en su mas intima esencia. El ser humano esta
en este mundo para ser lo que es y lo que proyecta, es decir, un humano pleno. La tarea
de la sociedad entera es humanizarse, no simplemente disfrutar del momento, o gozar

sin limites de la riqueza de la tierra.

Las causas filosoficas de la crisis

Hacer aca un analisis de las causas es casi imposible pues las hay de todos tipos y
algunas causas generan otras causas. Interesa es la parte filosofica y teoldgica que, por ser

mas profunda y universal, puede ayudar a captar la causa inicial y central del problema.

Descartes ha sido considerado como el padre de la crisis por su contribucion a la
creacion de la cosmovision de la modernidad (claro que no se pueden olvidar las con-
tribuciones a la modernidad de Bacon, Galileo, Newton, entre otros). Se puede afirmar
que el antropocentrismo exagerado de la actualidad, la concepcion mecanicista de la

naturaleza y la dualidad hombre-naturaleza estan a la raiz del pensamiento cartesiano.

El, en cuanto al antropocentrismo, no solo separa al hombre en cuerpo y alma,
sino que distingue a toda la realidad en res extensa y res cogitans lo que significa separar

a los humanos del resto del mundo en oposicidon diamétrica y excluyente.
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Y, por lo tanto, por el solo hecho de que sé que existo, y de que hasta ahora
no tengo conciencia de que nada mas pertenezca a mi naturaleza o a mi
esencia, sino Unicamente que soy cosa pensante, concluyo correctamente
que mi esencia consiste inicamente en que soy cosa pensante. Y aunque tal
vez (0 mejor, ciertamente, como lo diré después) yo tenga un cuerpo que me
estd unido de manera muy estrecha, sin embargo, como por una parte tengo
una idea clara y distinta de mi mismo en cuanto soy solo una cosa pensante,
no extensa, y, por otra, una idea distinta del cuerpo en cuanto es solo cosa
extensa, no pensante, es cierto que yo soy en verdad distinto del cuerpo y

que puedo existir sin é1.°

El hombre y el mundo fisico son dos cosas distintas, y el hombre también es de-
capitado al separar el pensamiento del cuerpo. Esta idea da lugar a mantener la separa-
cién dualista de cuerpo y alma tanto en la ciencia como en la teologia. Asi, se naturaliza
la supremacia del pensamiento sobre las cosas del mundo, y se afirma la idea de que la
religion debe atender solo al alma y no al cuerpo. Pero, también, lleva a la concepciéon
mecanicista del mundo que conduce a considerar tnicamente las leyes fisicas de la
materia y ésta practicamente coincide con el mundo. Todo se reduce a la causalidad efi-
ciente y asi el mundo se puede manipular mediante el conocimiento de las causas de los
fendmenos. Todo es explicable, todo es manejable, todo es controlable. Sin embargo, no
solo el mundo fisico es una maquina, sino también el animal que es clasificable dentro

de la res extensa, pues si no piensa, entra en la categoria de lo mensurable.

La consideracion del hombre como ser inicamente racional también se le debe
a Descartes. Solo €l tiene un pensamiento racional y por eso puede colocarse por enci-
ma de los demas seres del mundo. Las emociones son simples modificaciones pasivas
provocadas por las fuerzas fisicas que actiian en el cuerpo y llegan al alma para que
esta favorezca las que hacen bien al cuerpo y deseche las que le provocan dafo. Son
seis las emociones primarias: odio, amor, asombro, alegria, tristeza y deseo. Pero estan
supeditadas a la obra del alma, porque se debe actuar siempre de acuerdo con la razén

que es superior.

Pues esas nociones me han ensefiado que es posible llegar a conocimientos
muy utiles para la vida, y que, en lugar de la filosofia especulativa ensefiada
en las escuelas, es posible encontrar una practica, por medio de la cual, co-
nociendo la fuerza y las acciones del fuego, del agua, del aire, de los astros,
de los cielos y de todos los demds cuerpos que nos rodean, tan distinta-

mente como conocemos los oficios varios de nuestros artesanos, podriamos

% René Descartes, Meditaciones acerca de la Filosofia Primera. Seguidas de las objeciones y respuestas (Bogota: Universidad Nacional de
Colombia. Facultad de Ciencias Humanas, 2009), 175.
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aprovecharlas del mismo modo en todos los usos a que sean propias, y de

esa suerte hacernos como duenos y poseedores de la naturaleza.”

Otra idea cartesiana, que se discute hoy en filosofia y teologia, es la del senti-
miento y emociones en los animales no humanos. La afirmacién cartesiana de que los
animales son béte machine, que las bestias no tienen razon, se critica hoy cuando hay
gran conciencia ambiental. Esta afirmacion, contenida en la quinta parte del Discurso
del método®, dice que los animales no humanos son como mdaquinas, no tienen pensa-
mientos, razoén o alma, como si los tienen los animales humanos. Por tanto, tampoco
experimentan dolor o emociones. Esto choca con la extension de la consideracion ética
hacia los animales no humanos y favorece la consideracién instrumental y objetivi-
zante del resto de la naturaleza, pues queda claro que los animales no tienen alma

inmortal como los hombres.

En sintesis, Descartes y la cosmovision moderna indican las fuentes conceptua-
les de la situacion ambiental del mundo contemporaneo. El antropocentrismo moder-
no, la concepcién mecanicista del mundo natural y la separacion de humanos y otros

seres vivos, pueden ser rastreados en el pensamiento cartesiano.

Es importante esto porque ha colaborado con la interpretacion tradicional de
Génesis 1, 26- 28, que distingue a los animales humanos de los animales no humanos,

colocando éstos ultimos bajo el dominio de los primeros:

Y dijo Dios: «Hagamos al hombre a Nuestra imagen, conforme a Nuestra
semejanza; y ejerza dominio sobre los peces del mar, sobre las aves del cielo,
sobre los ganados, sobre toda la tierra, y sobre todo reptil que se arrastra
sobre la tierra. Dios los bendijo y les dijo: «Sean fecundos y multipliquense.
Llenen la tierra y sométanla. Ejerzan dominio sobre los peces del mar, sobre

las aves del cielo y sobre todo ser viviente que se mueve sobre la tierra».?
También Spinoza, en la misma linea, decia:

No exige la regla de nuestra utilidad propia que conservemos todo lo que
hay en la naturaleza aparte de los hombres, pues tal regla nos ensena, bien
a conservarlo para usos diversos, bien a destruirlo o adaptarlo a nuestras

conveniencias de cualquier manera.*

Tal manera de pensar fundamenta la critica realizada por White en 1967. Este
coloca la culpa de la crisis ambiental en la tradicion religiosa judeocristiana cuyo relato

de la creacion establece:

2l René Descartes, Discurso del método (Madrid: Espasa Calpe, 2010), 50-51.

2 Descartes, Discurso del método.

% Gen. 1, 26-28.

2 Baruch Spinoza, Etica demostrada segiin el orden geométrico (Madrid: Globus, 2011), p. 330.
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El hombre nombro a todos los animales, estableciendo asi su dominio sobre
ellos. Dios plane6 todo esto explicitamente para el beneficio y el gobierno del
hombre: ningtin elemento en la creacion tenia algtin propdsito excepto servir
a los propositos del hombre. Y, aunque el cuerpo del hombre es hecho de ar-

cilla, no es simplemente parte de la naturaleza: esta hecho a imagen de Dios.”

Esta interpretacion se ve apoyada por las ideas de Descartes, aunque como lo

dice el mismo White, hubo una persona que tenia otra concepcion:

Posiblemente debamos reflexionar sobre el mas radical de la historia cris-
tiana desde Cristo: San Francisco de Asis. El principal milagro de San Fran-
cisco es el hecho de que no termind en el juego, como hicieron muchos de
sus seguidores de izquierda. Era tan claramente herético que un general de
la Orden Franciscana, San Buenaventura, un gran y perspicaz cristiano, tra-
t6 de suprimir los primeros relatos del franciscanismo. La clave para com-
prender a Francisco es su creencia en la virtud de la humildad, no sélo para
el individuo, sino para el hombre como especie. Francisco trat6 de destituir
al hombre de su monarquia sobre la creacion y establecié una democracia
de todas las criaturas de Dios. Con €l, la hormiga ya no es simplemente una
homilia para los holgazanes, las llamas un signo del impulso del alma hacia
la union con Dios; ahora son hermano hormiga y hermano Fuego, alabando

al Creador a su manera como lo hace el Hermano Hombre en la suya.?

White opina que la mirada franciscana era un tipo de panpsiquismo de todas las
cosas animadas e inanimadas, orientado a la alabanza del Creador quien, en un gran
gesto de humildad cosmica, se encarnd, yacié en un pesebre y fue colgado moribundo
en un madero. Pero él sostiene, en general, que esta religion judeocristiana propago la
idea del papel dominante e imperial de los hombres sobre toda la creacidn, asi como el
derecho de transformar a voluntad toda la naturaleza como signo de la superioridad
de los humanos. Las discusiones al respecto todavia contintian y hoy los intereses eco-
nomicos capitalistas defienden la idea de sacar provecho de toda la naturaleza hasta

el agotamiento.

Con razon afirmaba Ferry que en el inicio de la modernidad “la naturaleza, in-
cluido el reino animal, carece totalmente de derechos en beneficio de ese polo tinico de

sentido y de valor que es el sujeto humano”?.

Kant inaugura una linea de pensamiento, que luego sera la bandera de Occiden-

te, al decir que el sujeto es un agente moral racional (tedrico que hace juicios analiticos

% Lynn White, “The Historical Roots of Our Ecological Crisis”, Science 155, no. 3767 (1967): p. 1205.
https://www.cmu.ca/faculty/gmatties/lynnwhiterootsofcrisis.pdf

% White, “The Historical Roots”, p. 1206.

¥ Luc Ferry, El nuevo orden ecolégico: el drbol, el animal y el hombre (Barcelona: Tusquets, 1994), p. 69.
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y sintéticos) y autonomo (practico que hace juicios morales racionales). Abre asi el
camino a pensar que los derechos solo pertenecen al ser humano, que la libertad es
base para la moral y base del orden juridico y de los deberes de no causar dafio al reino
animal; y en el tema que nos ocupa, tener un tratamiento no cruel hacia los animales
muestra una buena actitud moral. La responsabilidad con la naturaleza se funda en la

exigencia de realizacion de los humanos como personas morales.

El modo como ha de configurarse esa relacidon practica responsable con la
naturaleza ha sido desarrollado por Kant en un doble sentido: por un lado,
como una relacion de derecho del hombre al uso racional de las cosas del
mundo, y, por otro lado, como una relacion de virtud (deber) del hombre
consigo mismo a través del trato no destructivo de los seres inanimados y

vivos de la naturaleza.?®

A pesar de lo anterior, lo mas grave en Kant es que fundamenta un Yo poten-
te, cognoscitivo, que constituye la realidad mediante sus juicios racionales, un hom-
bre que toma autdnomamente el destino en sus propias manos. Abre la consideracion
exagerada del papel del yo humano en la creacion y de la potencia de su conceptua-
lizacion de toda la realidad. Este papel se ha convertido en la carta de guia del pensa-
miento empresarial actual en cuanto a criterios para el aprovechamiento de recursos
buscando el maximo de racionalidad en todos los campos y el maximo de utilidades
econdmicas. El yo cartesiano y el yo kantiano tienen una concepcion universal y eterna
del ser humano que no cambia: el hombre es animal racional, fuerte y potente que todo
lo puede en el mundo, lo demas esta a su servicio. No hay limites para la ciencia o la
tecnologia, pues el hombre es el rey del universo y el mismo puede, si quiere, cambiar
su condicion humana como sucede con las aspiraciones del Transhumanismo radical.
Este trata de fijar los fines del ser humano en la posibilidad de la supresion de la vul-

nerabilidad y de la mortalidad de la especie.

No es gratuito el reclamo de Jonas al alertar sobre la incapacidad de predecir
y controlar las innovaciones tecnoldgicas® y esa impredecibilidad esta exigiendo una
ética de la Responsabilidad. No se trata de rechazar la técnica, pero si de ser respon-
sables con ella, de tal modo que, no rebase al hombre ni lo domine. Las concepciones
modernas tienden a ser imperialistas sobre la naturaleza (objetivando los recursos de
la tierra), mientras que las concepciones arcadianas buscan una coexistencia con ella.*
Eso implica la necesidad de un didlogo ético que permita un uso racional de los recur-
sos naturales y animales, sin frenar el necesario desarrollo de la técnica y sin destruir

la vida en la tierra.

% Maximiliano Hernandez Marcos, “La proteccién del medio ambiente como derecho y virtud. La ética kantiana de la responsa-
bilidad con la naturaleza”, Isegoria, no. 37 (2007): 218, https://doi.org/10.3989/isegoria.2007.i37.118

¥ Hans Jonas, El principio de responsabilidad: ensayo de una ética para la civilizacion (Barcelona: Herder, 2008).

% Donald Worster, Nature’s economy: A history of ecological ideas (New York: Cambridge University Press, 1994).
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Hay que reconocer la necesidad de cierto y regulado antropocentrismo, pues
si el hombre causé la enfermedad y sabe por qué, el mismo hombre puede producir
la medicina y sabe cdmo hacerlo. Quiza sea el momento de repensar el mundo con
las categorias de complejidad, relacidn, interdependencia y sentido. En el Giro hacia
una visién compleja relacional®, tal como lo plantea Laudato Si’, puede encontrarse el
remedio. Los nuevos enfoques integrales de la ecologia son mas simpatéticos con la

ecologia arcadiana que con la ecologia imperial.

La armonia del cuarteto

Desde que comienza la expansion de la industria transformadora y extractiva,
también empiezan las voces de alarma. La economia no puede ser la que ordene y
determine la utilizacién de la naturaleza, y en esta critica, interviene el romanticismo
propio del siglo XIX que da las voces de alarma con autores como Ralph W. Emerson
(1803-1882) y Henry D. Thoreau (1817-1862) que hacen un llamamiento a contemplar y
no destruir, pues la naturaleza es un lugar sagrado, virgen, incontaminado que viene
de la divinidad. Fue en un momento en que las iglesias reformadas norteamericanas
propiciaron mas la defensa dogmatica que la preocupaciéon por el mundo natural en
su enfrentamiento con la teologia liberal. Emerson, utilizando el concepto de fuerza
vital (Dios) que estd mas alla del pensamiento, considera que la razén no es la forma
primaria del conocer.?” Si la creacion es obra de Dios, lo divino esta en lo inmanente
y el sujeto tiene intuicidn de ella en una revelacion casi que inmediata. Asi, la ciencia
no esta por encima de la naturaleza; es en los bosques donde retornamos a la razén y
a la fe.* Hay un halo de divinidad en la naturaleza, tal como se expresa en un Diario
Intimo de Thoreau:

Veo, huelo, gusto, oigo ese Algo al que estamos unidos y que es al mismo
tiempo nuestro hacedor, nuestra morada, nuestro destino y nosotros mis-
mos; la tinica verdad histdrica, el hecho mas notable que puede ser el tema
preciso y no solicitado de nuestro pensamiento, la verdadera gloria del uni-
verso, el inico hecho que un ser humano no puede dejar de reconocer ni en

cierto modo olvidar, ni del cual puede prescindir.*

Posteriormente, viene Aldo Leopold (1887-1948) que busca unir las preocupa-
ciones ecoldgicas teniendo en cuenta la perspectiva de las ciencias naturales y sociales

con los aspectos estéticos del uso de la tierra, pues esta tiene un valor propio.* * Hay

Papa Francisco, Carta Enciclica Laudato Si’.

Javier Guillermo Merchan Basabe, “Thoreau y la mistificacién del aprecio estético por la Naturaleza”, (Pensamiento), (palabra) y
obra, no. 18 (2017). https://www.redalyc.org/comocitar.oa?id=614164647008

% Ralph Emerson, The Complete Works of R.W. Emerson (New York: The Modern Library, 1950).

Theodore Dreiser, El pensamiento vivo de Thoreau (Buenos Aires: Editorial Losada, 1980), 76.

Aldo Leopold, A Sand County almanac and sketches here and there (Londres: Oxford University Press, 1989).

Michael Zimmerman, “Interiority regained: Integral ecology and environmental ethics, en Ecology and the environment: Perspec-
tives from the humanities, editado por Donald Swearer (Cambridge: Harvard University Press, 2009).
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que saber armonizar el considerar la tierra como factor humano y econémico con la

valoracion de la tierra en si misma en su integridad, estabilidad y belleza.

El “registro de claves” que debe moverse para liberar el proceso evolutivo
de una ética es simplemente esto: dejar de pensar en el uso decente de la tie-
rra como un problema exclusivamente econdmico. Examinar cada pregunta
en términos de lo que es ética y estéticamente correcto, asi como lo que es
econOmicamente conveniente. Algo estd bien cuando tiende a preservar la
integridad, la estabilidad, y belleza de la comunidad bidtica. Estda mal cuan-

do tiende a lo contrario.”

Para ello habra que encontrar una evolucion o desarrollo moral humano que sea
global desde los villorrios a las grandes ciudades y la totalidad de la humanidad como
se ha hecho con la universalizacion de los derechos humanos, buscando una univer-
sal ética de la tierra.”® Se puede escudrifar una cierta relacion entre la vida natural de

Thoreau y Emerson, las propuestas de Aldo Leopold y las de la enciclica Laudato Si".

Hay un inicio poético-filosofico que no se puede olvidar en una reflexion sobre
la ética ecoldgica integral y es la reflexion hermanada de Hoélderlin y Heidegger. El
primero con su vision numinosa de la naturaleza, su éxtasis ante ella, la profundidad
de su comunién y la excedencia de su darse, sedujo a Heidegger.

A veces, ebrio de llantos y de amor,
como esos rios que han vagado mucho
y desean ya perderse en el océano,
ime hundjia en tu plenitud, belleza del mundo!
En comunién con todos los seres,
Felizmente lejos de la soledad del Tiempo,
cual peregrino que vuelve a la casa paterna,

asi volvia yo a los brazos del Infinito.*

Cuando se tiene devocion a la tierra siendo consciente del desgarro actual del
mundo, se logra la comunicacion divina, el sentimiento de fraternidad con las criatu-
ras y se esta mas alla del ruido de la técnica y la maquina, aprendiendo a querer entre
las flores.*’ Alli encontraba el poeta su didlogo con los inmortales en medio de arboles,
rios y animales, lo que lo lleva a preguntarse: ;Quién alter6 primero los lazos de amor
para convertirlos en yugos?*! Sobre esa senda camina Heidegger. Este parte de una

critica a la modernidad en cuanto se ha convertido el conocimiento en ciencia exacta y

¥ Leopold, A Sand County almanac, 224.

Zimmerman, “Interiority regained”.

Friedrich Holderlin, El laurel y otros poemas (Lima: Municipalidad de Lima, 2020), 14
Friedrich Holderlin, Poesia completa (Barcelona: Rio Nuevo, 1984).

# Holderlin, Poesia completa.
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el fildsofo en un mero buscador cientifico y el trabajo en una mera actividad industrial

o empresarial.

Trastocar lo anterior, significa acabar con la metafisica que hace del mundo
mera representacion o imagen de la realidad, y ldgicamente abandonar el control, la
planificacion por logros y el dominio o imperio de la técnica, “ser duefos y sefiores de
la naturaleza” y considerar a esta bajo la 6ptica del cuidado. “El construir como se des-
pliega en el construir que cuida, es decir, que cuida el crecimiento... y en el construir
que levanta edificios (...) Ese cuidar (mirar por) es el rasgo fundamental del habitar”.*
El cuidar abarca cuatro direcciones: cielo, tierra, Divinos y mortales en cuyo cruzarse
se revela el Ser que es lo cuadrante, la cuaternidad o la cuaterna® y alli se es hombre:
“ser como mortal sobre la Tierra, quiere decir: habitar”.** Se puede sintetizar el pensa-
miento ecologico de Heidegger como construir, habitar, pensar, recordar y agradecer,

esa es la tarea del hombre sobre la tierra.

Para captar la cuaternidad, Heidegger sugiere no quedarse en el ente, sino re-
trotraer la mirada al Ser para superar la simple vision de las cosas mensurables, y
lograr la comprension de la totalidad como una construccion fenomenologica y no

cuantitativa y técnica.
Ya Platon habia mencionado la cuaternidad en el Gorgias:

Los sabios, Callicles, dicen que un lazo comun une al Cielo con la Tierra, a
los dioses y a los hombres, y este lazo comtn es la amistad, la templanza, la
moderacion y la justicia, y por esta razén, amado Callicles, dan a este uni-

verso el nombre de Orden y no lo llaman desorden o licencia.®

Holderlin como poeta, Jantzen estudioso del arte y Otto historiador de la re-
ligion griega, influyen en esa concepcion de la cuaternidad heideggeriana. Especial-
mente, Jantzen analizd la realizacion de la cuaternidad en la catedral gotica, que es una
estructura diafana, con un sentido plenamente teoldgico donde se puede entender que

era una expresion artistica de la cuaternidad.

“En 1928 —relata Jean Beaufret en el cuarto volumen de su Didlogo con Heide-
gger**—Hans Jantzen publicé un breve y luminoso ensayo titulado Sobre el es-
pacio interior de la iglesia gotica. Alli, el autor reconoce como factor decisivo de
ese espacio el punto en el que la nave secundaria corta la nave principal. Quien

se pone en la nave del crucero en Notre-Dame, contintia Beaufret, tiene delante

0

s

Martin Heidegger, “Construir, habitar, pensar”, en Conferencias y articulos, (Barcelona: Serbal, 1994), 130.

Jorge Acevedo, “Hacia una nueva interpretacion del hombre. Heidegger”, Cyber Humanitatis, no. 22 (2002).
https://revistaderechopublico.uchile.cl/index.php/RCH/article/view/5587

# Martin Heidegger, “Construir Habitar Pensar”, en Martin Heidegger. Filosofia, Ciencia y Técnica, (Santiago de Chile: Editorial
Universitaria, S.A., 1997), 202.

Platén, Gorgias (Menorca: Textos.info, 2017), 91.

Jean Beaufret, Dialogue avec Heidegger. IV. Le chemin de Heidegger, Les Editions de Minuit, Paris, 1993. Pag. 121 ss.
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de él el altar que se levanta en honor de Dios; detras de €l tiene la nave matriz
donde se retinen, como mortales, los fieles; a su derecha y a su izquierda tiene
las dos “vidrieras redondas” que, a su manera, aluden a la Tierra y al Cielo. Es
dificil, agrega, no darse cuenta de una referencia implicita al estudio de Jantzen
en esta frase de la conferencia de Heidegger Das Ding (La cosa): “la unidad pro-
pia de la cuaterna, lo cuadrante o la unicuadridad es la cuadratura o cuadracion

[Vierung: constituciéon de los Cuatro]”*

Tal referencia, le comentaba el mismo Heidegger, va en el sentido del ambito
que abre, como interseccion de una cuadratura, la nave del crucero; ambito des-
de el cual Jantzen interpreta el espacio interior de la iglesia gotica como estruc-

tura didfana y como el espacio mismo de lo sagrado.”

Heidegger indica con la cuaternidad que ella es un dinamismo que revela el ser
del hombre, donde este corre hacia la posibilidad de la imposibilidad, es decir, de la
revelacion. Vivir en esa posibilidad es mantener la unidad de la cuaterna, y olvidar la
unidad es perder las posibilidades y perder el mundo. No se trata de un analisis cien-
tifico de la realidad, sino que se comprende desde lo ético-poético que es lo tinico que
puede conservar la humanidad. La ciencia congela la humanitas cuya pérdida es pre-
cisamente el problema actual del mundo. Priman otros intereses de cantidad, valor y
utilidad. No se trata de rechazar los avances cientificos, sino de preservar la humanitas

e ir, de manera bella, integrando sabiamente la maquina en la accion humana.

La cuaternidad reporta a los dioses y a los hombres, pero estos pueden morir, es
su gran posibilidad y al asumirla pueden abrirse a la posibilidad de la Vida absoluta,
a la posibilidad de Dios que es la Vida, como dice Henry:

Todo viviente toma de la vida el conjunto de sus poderes que ha recibido a
una con la vida, porque el tinico poder que existe, el hiperpoder de traerse a si

mismo a la Vida y, por ende, de vivir, no pertenece mas que a esta Vida tnica.*

En una lectura teoldgica de Heidegger, esta posibilidad de apertura a Dios esta
indicada en el centro de la cuaternidad como el lugar de la manifestacion de Dios,
donde se revela y se oculta al mismo tiempo. El cruce de la cuaternidad es el lugar
de la danza donde todos intervienen, pero no independientes, sino dependientes uno
del otro para poder realizar la unidad de la cuaterna y ser el instante revelatorio. El
caos acaece si los cuatro no participan en la danza. La modernidad es la que lo ha in-
troducido con la diferenciacion y la distincion, pues todo se ha convertido en analisis,
manipulacion, experimentos y explicaciones donde se destruye la cuaternidad, todo se

analiza, y se cierra el camino del acontecimiento. Todo cae bajo la norma del control y

47

Heidegger, M. “La cosa”. En Filosofia, Ciencia y Técnica, Ed. Universitaria, Santiago, 1997. p. 242).
% Michel Henry, Encarnacién: una filosofia de la carne (Salamanca: Sigueme, 2001), p. 66.
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la vigilancia, nada queda al azar o al misterio. Protocolos y normas de calidad hicieron
desaparecer la belleza numinosa del cuarteto. Como resultado, viene la represion, la

vigilancia, la prevision de lo imprevisible, el control totalitario.

Es el momento de recuperar la unidad perdida volviendo a maravillarse de la
unidad del cuarteto, de su hermosa relacion, de su infaltable conectividad, de la irrup-
cién del acontecimiento y de la belleza del encuentro. El evento de la cuaternidad apa-
rece, llama y convoca, y como respuesta, exige el tratar con consideracidn, el preservar
lo vivo, el cuidar la integridad de los cuatro y el mantener la apertura. Asi, el habitar
es una ética originaria que nace de la respuesta a un acontecimiento de revelacion in-
tegral. Esta indica que en la danza del cuarteto se manifiesta la unidad, la diferencia, la
interconexion y la complejidad, de algo que supera al yo conoscente y constituyente,
pero se capta en su manifestacion vital y contemplativa. Y que finalmente, se expresa
como amor y como vida que hace que el respondiente llegue a ser. Se llega a ser res-
pondiendo, pues esta respuesta sitiia al hombre en el lugar del cruce de la cuaternidad,

donde se requiere estar en el momento preciso de ese cruzarse.

En otras palabras, se esta llamado a abrir el espacio para escuchar y responder,
de tal manera que, la vida se convierta en historia y no en mera palabreria o someti-
miento al poder de turno o de la propaganda. En palabras teologicas del cristianismo,
el hombre se coloca en el cruce de la revelacion y asi entra en la perichoresis (“coinhe-

yow " ou

rencia”, “interpenetracion”, “relacion interpersonal”) de la cuaternidad, en el juego de

mortales, divinos, cielo y tierra, cuidando como guardidn del cuarteto.

Ecologias integrales

Los primeros ecologos integrales nacen en el contexto de la lucha contra la vi-
sion imperial desafiando las miradas mecanicistas. Poco a poco se va extendiendo la
idea de una ecologia integral con varios autores: Morin propone un método transdis-
ciplinario que tenga en cuenta la complejidad integrando filosofia, ciencias, antropolo-
gia, conectando lo separado, pero sin diluir las diferencias.*” Hay, segtin él, un camino
hacia una conciencia planetaria cuando se reconozca que los hombres estan interco-
nectados entre siy con toda la tierra. Esa solidaridad en la comunidad planetaria se ha
de construir, aunque es dificil, “un imposible posible” atin en medio de la incertidum-
bre.” La obra de Morin influye en Latour y Guattari ecologistas que hay que tener en

cuenta, el primero, por su propuesta de una ecologia politica,” y el segundo, por su

¥ Edgar Morin, Homeland Earth: A manifesto for the new millennium (Cresskill, NJ: Hampton Press, Inc., 1999).
%0 Morin, Homeland Earth.
51 Bruno Latour, Politiques de la nature, comment faire entrer les sciences en démocratie (Paris: La Découverte, 1999).



Etica relacional del cuidado. Capitulo 1 O

tesis pionera de las tres ecologias.”” El término ecologia integral es usado por primera
vez en los afos 1995 y 1996 por Boff y Elizondo®, Wilber** y Berry™.

Boff, autor catolico que interesa en este trabajo, concibe la ecologia integral como
una teoria evolutiva que retine tres enfoques: el ambiental (toda la comunidad de la
tierra), el social (las implicaciones sociales) y la ecologia profunda (cuestiones de inte-
rioridad, ética y religién)* y todo lo anterior situado en la evolucion general del cos-
mos. Ellos se fundamentan en la obra de Berry y su “principio cosmogenético” donde
los procesos se dan por diferenciacidn, subjetividad y comunion.”” La diferenciacion en
lo ambiental, la subjetividad en la interioridad y la comunién en la busqueda de uniéon

solidaria en los humanos, lo que interconecta humanos, tierra y cosmos.

Como se observa, el término de ecologia integral aparecio hace unos 25 afios en
varios contextos, pero fue la Laudato Si” del papa Francisco la mas reciente llamada
de atencion en forma global. Hay un desarrollo progresivo cuya historia la presenta
el libro editado por Mickey, Kelly y Robbert; alli se mencionan los mas importantes
autores como Félix Guattari, Edgar Morin, Sean Esbjorn-Hargens, Michael Zimmer-
man, Ken Wilber, Thomas Berry, Leonardo Boff, Brian Swimme, Bruno Latour, Donna
Haraway, asi como los programas académicos que se han establecido para estudiar la

relacion religion- ecologia.”

Ante la profusion de autores, con Kelly se podrian resumir asi los cinco princi-
pios compartidos de las diversas ecologias integrales:* (1) estar situado en un contexto
evolutivo, (2) tener un alcance planetario, (3) ir mas alla de los limites disciplinarios,
(4) afirmar un cardcter sagrado o universo encantado, y (5) estar comprometido con

compromisos practicos.

El aporte de la enciclica Laudato Si’

Como se ha visto hasta el momento, el término de ecologia integral no es origi-
nal del papa Francisco, pues ya tiene una historia en la reflexion ecologica. Ademas,
se sirve, aunque sin mencionarlos, de diversos autores como es el caso de Heidegger

con su idea de la armonia del cuarteto, entre otros. Sin embargo, la enciclica hace una

2 Félix Guattari, Las tres ecologias (Valencia: Pretextos, 1989).

% Leonardo Boff y Virgil Elizondo, Ecology and poverty: Cry of the earth, cry of the poor (Madrid: Asociacion de Editores del Catecis-

mo, 1995).

Ken Wilber, Sex, ecology, spirituality: The spirit of evolution (Boston, MA: Shambhala, 2000).

* Thomas Berry, The sacred universe: Earth, spirituality, and religion in the twenty-first century (New York: Columbia University
Press, 2009).

% Mark Hathaway y Leonardo Boff, El Tao de la liberacién. Una ecologia de la transformaciéon (Madrid: Editorial Trotta, 2014).

> Berry, The sacred universe.

* Sam Mickey, Sean Kelly y Adam Robbert (Eds.), The variety of integral ecologies. Nature, culture and Knowledge in the planetary era

(New York: State University of New York Press, 2017).

Sean Kelly, “Five Principles of Integral Ecology”, en The variety of integral ecologies. Nature, culture and Knowledge in the planetary

era, editado por Sam Mickey, Sean Kelly y Adam Robbert, (New York: State University of New York Press, 2017).
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sintesis desde la vision cristiana, pero abierta a la posibilidad de convocar religiones,

culturas y ciencia a una salvacion de la casa comun.

Esta sintesis sobre la ecologia integral la presenta la enciclica, especialmente, en
el capitulo IV. Alli aparecen los dos principios fundamentales de toda la construccién.®

El primero es “Todo esta conectado”® y el segundo “El todo es superior a la parte”.®

La ecologia estudia las relaciones entre los organismos vivientes y el am-
biente donde se desarrollan. También exige sentarse a pensar y a discutir
acerca de las condiciones de vida y de supervivencia de una sociedad, con
la honestidad para poner en duda modelos de desarrollo, produccion y con-
sumo. No esta de mas insistir en que todo esta conectado. El tiempo y el es-
pacio no son independientes entre si, y ni siquiera los atomos o las particu-
las subatomicas se pueden considerar por separado. Asi como los distintos
componentes del planeta —fisicos, quimicos y biologicos— estan relaciona-
dos entre si, también las especies vivas conforman una red que nunca ter-
minamos de reconocer y comprender. Buena parte de nuestra informaciéon
genética se comparte con muchos seres vivos. Por eso, los conocimientos
fragmentarios y aislados pueden convertirse en una forma de ignorancia si

se resisten a integrarse en una vision mas amplia de la realidad.®®

Acd se presenta el primer principio que es la interconectividad y que esta susten-
tado cientificamente en la fisica de la materia y la genética compartida; filosdficamente,
en el nivel metafisico del misterio que no se acaba nunca de comprender (existencia
de relaciones subsistentes dentro de la misma Trinidad, fundamento de las re-
laciones entre las criaturas). Esa conectividad exige una epistemologia holistica para
tener en cuenta todas las dimensiones de la realidad en forma inter-trans-disciplinaria
y asi asegurar que, si todo esta conectado, la crisis ecoldgica es también socioambiental
y humana. Y légicamente, la solucién es también integral, no s6lo parcial a modo de

remiendos en la estructura del mundo.*
En el namero 141 de LS se expone el segundo principio:

Por otra parte, el crecimiento econdmico tiende a producir automatismos
y a homogeneizar, en orden a simplificar procedimientos y a reducir cos-
tos. Por eso es necesaria una ecologia econdmica, capaz de obligar a consi-
derar la realidad de manera mas amplia. Porque «la proteccion del medio

ambiente debera constituir parte integrante del proceso de desarrollo y no

Rafael Amo, “Fundamentos De ecologia Integral”, Estudios Eclesidsticos. Revista de investigacion e informacion teolégica y candnica
94, no. 368 (2019). https://revistas.comillas.edu/index.php/estudioseclesiasticos/article/view/8722

Papa Francisco, Carta Enciclica Laudato Si’, #138.

6 Papa Francisco, Carta Enciclica Laudato Si’, #141.

% Papa Francisco, Carta Enciclica Laudato Si’, #138.

¢ Papa Francisco, Carta Enciclica Laudato Si’, #16, #25, #91, #117, #139, #240.
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podré considerarse en forma aislada». Pero al mismo tiempo se vuelve ac-
tual la necesidad imperiosa del humanismo, que de por si convoca a los
distintos saberes, también al econémico, hacia una mirada mas integral e
integradora. Hoy el andlisis de los problemas ambientales es inseparable
del analisis de los contextos humanos, familiares, laborales, urbanos, y de la
relacion de cada persona consigo misma, que genera un determinado modo
de relacionarse con los demas y con el ambiente. Hay una interaccion entre
los ecosistemas y entre los diversos mundos de referencia social, y asi se

muestra una vez mas que «el todo es superior a la parte».®

Este principio “El todo es superior a la parte” (al que se suman el tiempo es superior
al espacio; la realidad es superior a la idea; y, la unidad es superior al conflicto) es de caracter
epistemoldgico y viene a apoyar el primero, es decir, la necesidad de una vision global
e integral para abordar el problema que requiere de distintas dpticas de estudio con-
siderando el todo en la comprension de las partes. No se trata solo del estudio de la
interdependencia, sino de algo mas que epistemologia: la consideracién metafisica de

la obra de Dios:

La interdependencia de las criaturas es querida por Dios. El sol y la luna, el cedro
y la florecilla, el dguila y el gorrion: las innumerables diversidades y desigual-
dades significan que ninguna criatura se basta a si misma, que no existen sino

en dependencia unas de otras, para complementarse y servirse mutuamente.®

Estos principios claves (la interconexidn y el todo es superior a la parte) exigen
una comprension relacional de la trinidad. Este es un trabajo también complicado pues
como dicen Meluso y Arboleda:

Replantear en otros términos la categoria de relacionalidad y de una onto-
logia trinitaria es un trabajo arduo y dificil. Ya Agustin, que se gastd 16 afios
para escribir De Trinitate, lo dice afirmando que es un trabajo cuyo estudio
es arduo, su descubrimiento invaluable y el error es muy peligroso. (Agus-
tin, De Trinitate: 1, 2, 5.) Los peligros son grandes pues si se reduce la teolo-
gla a antropologia se puede construir un idolo o una proyeccion patoldgica;
si se usa una metafisica estdtica y deductiva, los acontecimientos salvificos
se reducen a ejemplos de una metafisica autorreferencial. (Hemmerle 1996:
23) y si se permanece en un una metafisica dualista y conceptual, la nocion

de trinidad no tiene utilidad social, histdrica y ecologica.”

® Papa Francisco, Carta Enciclica Laudato Si’, #141.

¢ Papa Francisco, Carta Enciclica Laudato Si’, #86.

7 Giuseppe Meluso y Carlos Arboleda, “Una ontologia relacional en teologia: donacién, encuentro, comunion trinitaria”, en
Teologia relacional, catolicismo e interculturalidad, editado por Carlos Arboleda y Luis Alberto Castrillon (Medellin: Universidad
Pontificia Bolivariana, 2021), p. 17.
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Sin embargo, hay autores que se han enfrentado a este reto como Ratzinger,
Hemmerle y LaCugna. Ratzinger tiene tres ideas centrales al respecto: 1) La paradoja
de una esencia en tres personas pues depende del sentido de fe ya que la unidad es
atributo divino y la multiplicidad tiene en Dios como Creador su base y origen. 2) La
paradoja de una esencia y tres personas se comprende desde la realidad de la persona
que es necesariamente relacion o, en otros términos, relacién, comunicacién y fecun-
didad. 3) La paradoja de una esencia, tres personas sostienen a la vez la unidad, la
trinidad, la relacion y la simultaneidad con el predominio de la unidad, ayuda a com-

prender lo que es la realidad “persona”.®®

El Dios relacional expresa su esencia y esto solo puede entenderse desde su
realidad como amor.® Las tres personas son la expresion de la realidad de la relacion
hacia los demas. Esta relacidn es una actualidad pura que constituye la unidad de la

esencia superior, como lo expres6 Agustin:

Porque no se llama Padre para si, sino para el Hijo; para si es Dios. He ahi lo
decisivo. ‘Padre’ es un concepto relativo. En su ser hacia otro es Padre, en su
ser hacia si mismo es simplemente Dios. La persona es la pura relacion de lo
que es referido, nada mas. La relacion no es algo que se anade a la persona
—como entre los hombres— sino que la persona consiste en la referibilidad.
Y esa realidad es comunicada en la creacion del mundo y del hombre pues
la relacion que es unidad se trasluce en lo creado como manifestacion del
amor: La esencia de la realidad cristiana consiste en eso, en recibir y vivir
la existencia como referibilidad y entrar en la unidad que es el fundamento

motor de lo real.”®

Hemmerle se apoya en la fenomenologia para entender la relacionalidad de la
trinidad: el principio en el amor esta en el darse a si mismo (ritmo, donacién y rela-

cion). Los rasgos fundamentales de esa ontologia trinitaria son:

- Fenomenologia del amor como fenomenologia del ser, pues esta fenomenologia
del amor expresa un original mostrarse del ser y del ente.

- Lanueva palabra clave es el verbo: la palabra clave de tal pensamiento no es ya
el sustantivo, sino el verbo.

- Unidad en la multiplicidad de origenes: si el término principal de la nueva onto-
logia es el verbo, entonces en lugar de un solo sujeto se da la plurioriginariedad.

- Estructura ludica: la identidad como incremento. El proceso aparece a la vez
claramente como proceso, regreso y conexion. La identidad aparece como incre-

mento donde la estructura ladica es la estructura del proceso.

% Ramon Pifiero, “El amor como relacion. Reflexiones sobre el amor en algunos escritos de J. Ratzinger”, Cauriensia 2, (2007).
https://www.cauriensia.es/index.php/cauriensia/article/view/II-EMO10

% Joseph Ratzinger, Introduzione al cristianesimo. Lezioni sul simbolo apostdlico (Brescia: Queriniana, 2010).

70 Ratzinger, Introduzione al cristianesino, 152-156.
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- La restitucion del sustantivo a partir del verbo: lo existente vuelve a poner en
juego el sustantivo, pero para encontrar un nuevo sentido.

- Analogia del lenguaje como analogia del ser. La analogia del pensar y del ha-
blar realiza y desvela tnicamente la analogia del ser, la cual, como acto, «es»
precisamente transicién, comunion, darse.

- Dimensiones de la analogia: la multiple relacionalidad, esa conexion de unién y
distincion se ha de entender como analogia.

- La cuestion acerca de lo nuevo de una nueva ontologia: esta nueva ontologia
ha tenido sus predecesores: Tomas de Aquino, Buenaventura, Nicolas de Cusa,
Descartes, Schelling, Baader, Rosenzweig, Heidegger, Rombach que han busca-
do la profundidad del darse.”

En sintesis, se puede decir:

El misterio de este misterio se llama amor, darse a si mismo. Pero a partir
de ahi se manifiesta en su estructura todo ser, todo pensar, todo acontecer;
resulta la «relectura» de lo manifiesto para la fe en los fendmenos, en la in-
mediata mirada hacia ellos. El pensamiento mismo se aprende de nuevo en
esta «fenomenologia»; se trasforma al acompanar con su paso el paso del
darse a si mismo, el paso que es el amor. El pensamiento llega a descubrir
en todo ello que esto es precisamente su originalidad, su inmediatez, lo

suyo propio.”

Una ontologia trinitaria relacional tiene su base en un fundamento ontoldgico
agapico que, a su vez, se apoya en la kénosis del amor. Ese amor agapico no es sola-
mente un adjetivo que se aplica a Dios ni una accion entre otras de Dios. Es su esencia,
su esencia es ser relacion. LaCugna, una tedloga que ha sido pionera en este tema
afirma que el amor agape es el predicado ontologico supremo.” Una metafisica de
la sustancia no permite aclarar bien esta concepcion, pues indica que los seres no se
relacionan, sino solo accidentalmente, mientras que el agape que esta en la base de las
relaciones de Dios trinidad constituye un ser relacional, el ser no es uno en si, sino una

relacién de amor.

LaCugna opta por un modelo relacional e interdependiente. La teologia trinita-
ria, segun esta autora, concibe la revelacion como continua manifestacion de Dios en la
historia y, por tanto, tiene una connotacion practica que ella define como “la vivencia
continua de la vida de Dios con los otros”.”* La trinidad econémica estd unida a la trini-

dad inmanente y son lo mismo: una ontologia relacional de personas en comunién. La

/I Klaus Hemmerle, Tras las huellas de Dios. Ontologia trinitaria y unidad relacional (Salamanca: Sigueme, 2005).
72 Hemmerle, Tras las huellas de Dios, 64.

7 Catherine LaCugna, God for us. The Trinity and Christian life (San Francisco: Harper Collins, 1993).

7 LaCugna, God for us, 231.



Etica relacional del cuidado. Capitulo 1 O

economia trinitaria o misterio de la salvacion y la teologia trinitaria o misterio de Dios
estan entrelazadas y son inseparables. Este es el meollo de la postura de LaCugna: la
inseparabilidad de Oikonomia y Theologia.”” Esta es la expresion del plan de Dios™ y es
completamente revelada y otorgada en la Oikonomia que expresa realmente el misterio
inefable de la Theologia.”” Si Dios es donacion se da y manifiesta en creacion, tiempo, es-
pacio, historia y personalidad. La imposibilidad de separar teologia y soteriologia es lo
que lleva a criticar una metafisica de la sustancia y a desarrollar una ontologia relacional.

La economia revela lo que es Dios ontoldgicamente y es una ontologia soteriologica.

La ciencia hoy insiste en el paradigma relacional en el cual los entes mantienen
su integridad y, sin embargo, estdn conectados con el todo, pues el mundo es rela-
cional, evoluciona y cambia, ya que lo que se da se da en relacién. La fenomenologia,
usada por los tedlogos actuales en gran proporcion, describe al hombre en relacion
consigo mismo, con el otro, con la naturaleza y con su mundo vivido, relaciones que
son constitutivas tanto en las ciencias naturales y sociales y en el estudio fenomenolo-

gico del ser humano. En todos los campos se descubren relaciones.

La teologia se beneficia de los hallazgos de la ciencia y la filosofia, pues estas
aportan a una mejor comprension actualizada de Dios que permanecera siempre como
misterio. Hoy se va entendiendo que Dios es relacion y relacion de amor. No es que
esto sea nuevo, sino que la iglesia, en determinado momento de la historia, opto por
una metafisica sustancialista, esencialista, quietista, que comprendia a Dios como un
Ente superior, inmutable e impasible; entendia a la naturaleza como una cantera para
dominar y al otro como objeto intelectual de la caridad. Hoy se recupera de nuevo la
relacionalidad como atributo divino, tal como aparece en la Escritura, en los padres de
la iglesia y en la concepcion mistica del cristianismo. Aca es donde nace la ontologia
relacional cuyo nucleo esencial es que las relaciones entre los entes son mas importan-
tes ontologicamente que los entes en si mismos. Dios y el ser humano se consideran
en relacion y desde la relacion, no desde la sustancia. Una nueva metafisica se funda
sobre el ser en relacion, y lo que aparece ante los ojos de las ciencias, es lo que aparece
también ante los ojos del creyente, como también lo que aparece a los ojos del creyente

puede aparecer a los ojos de los cientificos.

La reflexion sobre la ontologia relacional trinitaria es una tarea que contintia en
la teologia; ademas, porque habra que relacionarla con lo que se llama la “Encarnacion
radical” y ain mas con la “Resurreccion radical” que son temas espinosos, de frontera
y que apenas comienza su discusion académica. Uno de los autores que ahora han

aportado mucho es Edwards que trata de profundizar y entender cémo las relaciones

7> LaCugna, God for us.
76 Ef. 1, 3-14.
77 LaCugna, God for us.
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del mundo natural son reflejo de las relaciones dindmicas de la vida trinitaria y como
aprender a relacionarse con la naturaleza, los otros y la divinidad es esencial para la

naturaleza del mismo hombre hecho a imagen del Dios dindamicamente relacional.”

La ética ecoldgica integral propuesta por Laudato Si” es un llamamiento que se
hace universal y no es tampoco muestra de un humanismo piadoso y débil. Recoge sus
ideas de pensadores, cientificos, fildsofos, en una propuesta que no es absolutamente
original, pero que el Papa sintetiza en forma magistral y, a la vez sencilla, para convo-
car a una tarea enorme de salvar la Casa Comun. Laudato Si” tiene la concepcion de
un Dios que no se autocontiene en forma egoista, sino que se mueve, sale de si mismo
y se manifiesta amorosamente deseando unirse a todo lo que ha creado. La respues-
ta amorosa del hombre es abrirse también amorosamente hacia toda la cuaternidad
(sentido, sociedad, naturaleza y si mismo) cuidando de ella. Mantener la armonia de
la cuaternidad es la respuesta del hombre, pues es una relacion vulnerable, y ahi es
donde la humanidad entera tiene una responsabilidad grande, realizar una ética eco-
logica integral. Para terminar, podemos tomar de Kureethadam lo que serian los 10

mandamientos verdes de la Enciclica:

1) Cuida de nuestra casa comun en peligro.

2) Escucha el grito de los pobres.

3) Redescubre una vision teoldgica del mundo natural.

4) Reconoce que el abuso de la creacion es un pecado ecoldgico.
5) Reconoce las raices humanas de la crisis de la casa comun.

6) Desarrolla una ecologia integral.

7) Aprende una nueva manera de habitar en nuestra casa comun.
8) Educa hacia la ciudadania ecoldgica.

9) Asume una espiritualidad ecoldgica.

10) Cultiva las virtudes ecoldgicas.”

7’ Denis Edwards, “’Everything is interconnected’: The trinity and the natural World in Laudato Si”’, The Australasian Catholic
Record 94, no. 1 (2017). https://search.informit.org/d0i/10.3316/informit.658692611174225
7 Joshtrom Kureethadam, The Ten Green Commandments of Laudato Si’(Minnesota: Liturgical Press, 2019).
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